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RESUMEN

Este estudio tiene como objetivo conocer como se establece el didlogo entre saberes (mito,
lengua, religion y ciencia) en las comumdds quilombolas Bom Jardim, Murumuru y
Murumurutubade Santarén®A, ylos espacios escolares. Llasnunidadesle remanascentes
dequilombolasestan formadas por grupos sociales histéricamente constituidos y representados
por elementos econémicos, cultesaly sociales que implican relaciones de sociabilidad a
través del proceso de externalizacién de habitos y costunhisesiales son conformadgs
gobernadse por formas simbdlicas. Las formas son conjuntos de fantasmagorias (lenguaje,
religion, ciencia ymito) que engendran las acciones y cosas que forman memorias e identidades
colectivas. En este caso, hablaedecacion gilombola, en primer lugar, es tomar conciencia

de estas situaciones que estructuran las historias de vida en las comunidadesdficas pr
cotidianas como elementos de la educacion: las luchas, los saberes y valores tradicionales son
imperativos en la @ictica educativa. Por otro lado, la visiémtropofilosoficade la practica
educativa en estas comunidades permiti6 inferir queskagelas histéricamente se construyen

con estructuras ajenas a estos valores y que la relacion entre espacios (comescdathy

esta mediada por conflictos. Para visualizar este proceso antinémico, se sugirié la etnografia
como método. Los registrosherentes de observaciones y analisis en estos espacios (escuela
y comunidad) se consolidaron con el entendimiento medshns® de formas simbdlicas como
instrumentos de lecturha hermenéutica en profundidad y las entrevisamiestructuradas

nos perntieron comprender cOmo estas coyunturas simbalicas interactian en la compaosicion
de estos espacios. Esto reveld que asieggo es una trama, un entramado de significados que,

a través de tensiones y engendramientos, conducen a posiciones, a vecdisaeréel
lenguaje cientifico de la escuelapnstruyendo y destruyendalores.Asi, las experiencias
vividas en los esm#os escolares y en las comunidades dejan claro que se trata de un estudio
de los procesos antinOmicos y sus implicaciones paracdasdades educativas en las
comunidades deemanescentes de quilombal&on espiritualidades que no encuentran el
caminode la conformacién, salvo la fuerza aniquiladora de la "naturaleza cientifica" que tiende
a transformar el espacio escolar y las codledes en un verdadero "campo de batalla”, donde

la ciencia de la naturaleza se proclama, descalifica e ignora todaat@@drdel orden de los
objetos de la ciencia de la cultura (valores que surgen de las comuniéatied)sonancia en

los espaciogscolares contribuye a la ruptura de las memorias colectivas y, en consecuencia,
de las identidades en lasmunidades guimbolasde Santarém / PA.

Palabras clave:educaciongquilombola,formas simbdlicas, conflicto, identidad.



ABSTRACT

This studyaims b understand how the dialogue between knowledge (myth, language, religion
and science) is established in tQailombola communities Bom Jardim, Murumuru and
Murumurutuba in Santarém PA, and school spaces. Quilombola remnant communities are
formed bysocial groups historically constituted and represented by economic, cultural and
social elements that imply sociétyi relations through the process of externalization of habits
and customs, which are shaped and led by symbolic forms. Forms are setstafpgorias
(language, religion, science and myth) that engender the actions and things that form collective
memaies and identitiedn this case, talking about quilombola education, first, is to become
aware of these situations that structure the esodflife in communities and their daily
practices as elements of education: struggles, traditional knowledgalaledare imperative

in educational practice. On the other hand, the anthptydosophical vision of educational
practice in these commities made it possible to infer that schools are historically built by
structures that are alien to these valaed that the relationship between spaces (community
and school) is mediated by conflicts. To visualize this antinomic process, ethnography wa
suggested as a method. The inherent registers of observations and analysis in these spaces
(school and communityyere consolidated as understanding through the use of symbolic forms
as reading instruments.-tiepth hermeneutics and sestiuctured interiews allowed us to
understand how these symbolic junctures interact in the composition of these spaces. This
reveded that this process is a plot, a network of meanings that, through tensions and
engendering, lead to positions, sometimes hierarchicant$ic language of the school),
which builds and deprives values. Thus, the experiences lived in school spaces and
communities clearly make it clear that this is a study of antinomic processes and their
implications for educational activities in comnitigs of quilombola remnants. These are
spiritualities that do not find the path to conformation, except for théngetting force of the
"scientific nature" that tends to transform the school space and communities into a true
"battleground”, where the i®nce of nature proclaims itself, disqualifies and ignores all
rationality of the order of the objects of the scerof culture (valuesrising from the
communities) This dissonance in school spaces contributes to the rupture of collective
memories and;onsguently, of identities in thquilombolacommunities of Santarém/PA.

Keywords: Education, Quilombola, Symbolforms, Conflict, Identity.



RESUMO

O presente estudo tem como objetivo conhecer como se estabelece o didlogo entre saberes
(mito, linguagem, rkgido e ciéncia), nas comunidades quilombolas Bom Jardim, Murumuru e
Murumurutuba de Santarém PA, e os espascolares. As comunidades de remanescentes de
guilombolas sdo formadas por grupos sociais historicamente constituidos e representados p
elemenos econdmicos, culturais e sociais que implicam nas relagdes de sociabilidade por meio
do processo de extalizacdo de habitos e costumes, os quais sdo conformados e conduzidos
por formas simbdlicas. As formas s@&onjuntasde fantasmagorias figuagem,religido,

ciéncia e mito) que engendram as acdes e as coisas que formam as memdrias coletivas e as
identidads. Nesse caso, falar de educacdo quilombola, primeiramente, € tomar consciéncia
destas conjunturas que estruturam as historias de vidaomagnidales e suas praticas
cotidianas como elementos da educacéo: as lutas, os saberes tradicionais e os valores séo
imperativos no fazer educacional. Por outro lado, a visdo amnfitopéfica do fazer
educacional nessas comunidades possibilitou infepre as escolas sdo construidas
historicamente por estruturas alheias a esses valores e que a relacdo entre 0s espacos
(comunitarios e escolares) é mediada por conflitos. Para visualizar esse processo antindbmico,
foi aventada como método a etnografia. &gistosinerentes das observacdes e das analises,
nestes espacos (escolares e comunitarios) foram consolidados como compreensao pela
utilizacdo das formas simbdlicas como instrumentos de leitArahermenéutica de
profundidade e as entrevistas semiestatas panitiram compreender como estas
conjunturas simbdlicas interagem na composicdo destes espacos. Isso reve&sseque
processo € uma trama, uma rede de significados que por tensdes e engendramentos escabecem
posicdes, as vezes hierarquizadas (lingoagientfica da escola), constroi e destitui valores.
Assim, as experiéncias vividas nos espacos escolares e nas comunidades conseguem explicitar
claramente que este € um estudo dos processos antindmicos e suas implicacbes no fazer
educacional nas comurides deemanescentes de quilombol&80 espiritualidades que néo
encontram o caminho da conforma-«o, salvo a
tende a transformar o espa-0 escolar e as ¢
onde a @ncia danatureza se autoproclama, desqualifica e ignora toda racionalidade da ordem
dos objetos da ciéncia da cultura (valores advindos das comunidades). Essa dissonancia nos
espacos escolares contribui para a ruptura das memdarias coletivas e, conseqientds
identidades nas comunidades quilombolas de Santarém/PA.

Palavras chave Educacao, Quilombo, Formas simbdlicas, Conflito, Identidade.
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PRESENTACION

Las comunidadesemanescentes de quilont® son representaciones sociales
construidas histéricamente que podemos definir como un conjunto de expresiones impresas de
las formas simbdlicas de un pueblo dado. Esta definicién se haidadeaiurante todo el
curso de nuestra investigaci@n las comoidadesen SantarénA, 20191 2021. Paralelo y
resonante asta(definicion), otra premisdue tomando conciencia de nosotros gradualmente;

y asi, revelata naturaleza de la educacionlans escuelas de estas comunidaddsiumuru,

Bom Jardim yMurumurutuba) Mirar la educaciérquilomboladesde la perspectiva de las
formas simbdlicas, sobre todo, se libera de las estructuras momificadas que dictan el ritmo de
las actividades educativas ks escuelas. Por lo tanto, no teniamos dudas de queerstala
direccion que tomariampsonocer las fuerzas que gobiernan los espacios comunitarios y
escolaresPero, ¢qué podemos entender de estas formas simbdlicas? De hecho, esta fue la
primera prguntaque hicimos antes de plantear cualquier hipétesssifes (1972) nos ensefia

que "las formas simbdlicas son caminos que conducen a una vision objetiva de las cosas y la
vida humana" (pag.227). Esto nos muestra que somos incapaces de ver o cal@oeeeha
mundo que no sea a través de formas simbdlickgidre mitos, artes, lenguaje y ciencia). Asi
seconstruy@a sentidos y significados; de hecho, segun esta logica, el hombre es quien compone
el mundo y no al revés. Las formas simbodlicas parai@agaeden entenderse como la energia

del espiritu, en lgue un contenido espiritual de significado esta vinculado a un signo sensible
concreto atribuido internamente. De tal manera, toda relacion entre el hombre y la realidad no
es como un acto inmedatirreflexivo, como una reaccién organica o inherente essucia,

sino que mediada por formas simbdlicas, es conocimiento pensado, vivido, explicado y

funcional. Estas formas no pueden interpretarse como un obstaculo, sino como una condicién
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gue posibita larelacion entre el hombre y el mundo, tanto en etetspespiritual del sentido,
como en el sensitivo, es decir, en el aspecto material vivido.

De esta forma, al acercarnos a las comunidades y sus respectivas escuelas,
intensificamos la certeza dpie estos espacios estaban regidos por estas espiritledidpie
determinaban y orientaban las cosas y las acciones. Entonces, en segundo lugar, nos
preguntamos: ¢ serian estas espiritualidades, formas simbdlicas (religion, mito, arte, ciencia y
lenguaje) los instrumentos que necesitamos para conocer la relaméme escuelas y
comunidades?

Todos nuestros esfuerzoscantraronen conocer / comprender la relacion entre estas
dos espacialidades. De hecho, cuanto mas nos acercabamosemdoescente déos
quilombolas en Murumuru, Murumurutuba y Bom Jard{igomunidades elegidas por
proximidad geografica entre si, lo que denota una relacion mas intensa entre quyjlamasos
evidentes eran las situaciones simbdlicas y sus impresiones. Las narrativasesagcio
expresion de la vida cotidiana en las comunidadespnesentan impresiones, registros
vivientes inherentes a las memorias colectivas (histéricamente construidas). Ricos en detalles,
estos recuerdo@nemorias)exteriorizan expresiones colectivas e coglomeran en una
representacion, una identidad.

En elmismo sentido, Andrade (2018) revela que la relacion entre escuela y comunidad
no tiene un problema especifico, sino varios problemas que justifican la necesidad de
comprender cdmo se viven lagexiertias en estos espacios. Boakari (2005) nos adviegte q
existe una demanda social de investigar las escuelas en las comunidateargdescentes de
guilombolas para saber como estan funcionando. Silva (2020) refleja esto como una mirada
cuidadosa aestasescuelas y descubrir como estan satisfaciendo lassidecles de las
comunidades, en los aspectos de ensefianza, contenido y practica pedagdgica. El investigador

observa en qué medida estas instancias contribuyen a la formacion critica y consciente de
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identidades. Por otro lado, tesis como las de Freire (199Bourdieu (1989), sefialan a la
escuela como un espacio coercitivo, ya sea construido popedadogia opresiva por una
"violencia simbdlicg la escuela siempre esta ligiara desfragmentacualjuier fuerza de
expresion que no forme parte de striegura. En el transcurso de nuestro estudio, reunimos
elementos suficientes para mostrar que el espacio escolar, ademas de coeratjian psir
estructuras (memorias) que a su vez son amgetflisposicién de formas simbdlicas) como
religion, mitg lenguaje y iencias. Estos son sin lugar a dudas los responsables de todo el
proceso antinomico. Hay diferentes valores que imperativamente ejercen sus fuerzas. En este
sentido, basta recordar @jua escuela se construye histéricamente mediante estasctur
especificamente un lenguaje cientifico, ajeno a los valores de estas comunidades, como hemos
sefalado con fuerza a lo largo de nuestro discurso. Esta afirmacion fue facilmente probada: al
mirar el cantexto historico de la practica educativa, asi comfuérza violenta que siempre
empujo a los negros fuera de este espacio (escuela), para ver el verdadero rostro de la
fantasmagoria que la rige y sus intenciones, la disonancia entre escuelasiglads se hizo

mas clara. Ademas, no tendriamos querirlégos, basta con mirar los métodos y contenidos
curriculares que histéricamente conforman el modelo educativo en Brasifjegare ver
facilmente las coyunturas simbdlicas que lo conforman (deslaonpletamente disonantes).

Este se nos presentd6 como uno de los varios problemas que surgen de un proceso
antinomico. La escuela, en estas comunidades, debe seguir las regulaciones, leyes que regulan
la educaciorguilombola En general, estan orientada @sarrollar y preservar memorias
identidades como veremos en el alcance de la investigacion, pero esto resulté ser un principio
antagoénico. En este caso, Silva (2020) todavia a su vez aclara que debemos analizar la relacion
entre las recomendacioramntenidas en la legislacion que tratabre la educacidiquilombolg
asi como la contribucion de este modelo educativo al fortalecimiento de tialadienistorica

de lapoblacion remanescentds quilombola. No cabe duda de que las leyes y lineamento
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de laeducaciéorquilombola(Ley 10.63/ 03 y Resolucionth8 de noviembre de 2012) vienen

a satisfacer los anhelos de Iesnanscentesy, por qué ng areparar las brechabgridas

abierts, fruto de afios de desintegracionla€ultura afrebrasilefisen el espacio escolar. Sin
embargo, no @diamos dejar de cuestionarnos: ¢ podria la escuela liberarse de sus estructuras
construidas por un lenguaje cientifico y promover aperturas a una ciencia de la cultura?
coma?

Cardoso (2002) observa que recién erddgadade los 70, los quilombos fueron
nuevamente estudiados como simbolos de resistencia. Andrade (2018) denota que esto ocurrio
en gran parte como reaccion al neocolonialismo cultural, a través de la reafirmacion de la
herencia africana y la busquedaude moctlo brasilefio capaz de reforzaribentificacion
étnica y cultural. Bueno, si las escuelas de las comunidauiesmbolas,ahora, estan
orientadas a ser parte de esta reestructuracion cultural; para dar respuesta a las preguntas
planteadas anteriorente,primero debemos reconocer queosstspacios creados por formas
simbadlicas estan vivos y los cambios inherentes obligan a estos (espacios escolares) a mantener
una apertura a nuevas situaciones (permanecer permeables). Sin embargo, las vivencias que
tuvimos a lo largo de la investigacidos revelaron quele forma devastadora las coyunturas
simbdlicas que las componen (espacios escolagstn siempre dispuestas a llevarse las
impresiones de las comunidades, pero se niegeablemente a habitaga

1.0DELINEACION DE LA INVESTIGACION

Teniamos que vivir, de forma prioritaria, ambos espacios antes de sacar conclusiones
apresuradas. Labgervacion, organizacion y analisis de ébsmentos (estampados) elstos
espacios (gcuela y comunidad) nos np&tiran visualizar las fronteras que hacen que esta

relacion sea Unica en la practica educativa. Para ello, nos orientamos de la siguierste mane
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1.10bjetivos
1.1.10Dbjetivo general.
Conocer cdmo se establece el didlogo entre sabertes @nigua, religit y ciencia)en
|l as comuwmuiidadrebso Ifas 0 Bom Jar di bade Ssntarém®Au r u vy

con los espacios escolares.

1.1.2 Objetivos especificos

V Describr la fuerte presencia de los negros en la construccion del contexto cultural del
pais, el estado ka ciudad.

V Analizar el contexto histérico formativo de las comunidades

V Describir la relacion entre el conocimiento de cada comunidad y el curriculo escolar

V Analizar el redimensionamiento del conocimiento proveniente de la comunidad y las
practicas doentes a las escuelas.

V Identificar elementos de antinomias culturales entre la escuela y la comunidad.

1.2 Fundamentacion.

El tema en cuestion surgié con la adsi& que nos brindo el cuestionamiento: ¢como
se relaciona el conocimiento de lommanecentes de quilonmbolas con el conocimiento
difundido en los espacios escolares? Pdambo,nolo poderiamos enunciar de otra manera
necesitamos saber como se establece esta relacion entre escuelas y comunidades. Para eso,
elegimos las teorias de Iesrmas Simblicas (religion, mito, leguaje y ciencia) de Cassirer
como instrumento para visualizar las acciones y cosas en ambos spaoionidad y

escuela.

1.3 Estado de la cuestion.
Los quilombosrepresentan una fiora de organizacion socjalistoricamente permeado

por eementos (simbolos y signos) que se consolidaron en resistencia contra un Eistama
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definicién implicg ante todogue & necesario reconocer que existe una dimension comudn
identitaria construidaen el contexto de los quilombdes estigmas de upasad presente
(proceso esclavista). Asiepsar en educacidquilombolaimplica, por lo tanto, entender las
relaciones eistentes en el dia a dia de las personas, la relacién entre hombres, mujeres, nifios,
adolescentes, jévenes y ancianos y la relad®rlbs con la tierra, con lo sagrado, con la
culturay con las diversas formas de organizacion.

El trabajo deMiranda (2@.8), "Quilombos e Educacéao: identidades em disputa n o s
revela la adopcion de una concepcion de identigg@ldmbolaconstruida emediode logicas
de funcionamiento del racismo y los dilemas de la pertenencia a un determinado territorio
material y simbato inserto en disputas econdmicas. La investigadora constaténjae
educacion escolaguilombola, la tendencia predominante éa confrontacion entre la
educaciomuilombolay aquella que ocurre en la escuela que, en el formato actual, obstaculiza
0 cdaboramuy pocoen la construccion de una identidad afro descendiente.

El trabajo dd-urtado, M.B., Sucupira, R.L., & Alves, C.R(Q14) trae una tematica de
extrema relevancidCultura, identidade e subjetividade quilombola: Uma leitarpartir da
psicologia cultural"El estudio de las autoras muestra un analisis historico cultural pertinente,
nos dicen que el universo simbdlianalizado nos permite delinear una légica social en la que
la interaccion, la convivencia y el aislamientdluyen en la construccién de una identidad
cultural. Para mas, encuentran el camino hacia la psicologia cultural en los simbolos y signos
pertene@ntesa estas comunidades étnicas definidas.

Carvalho (2018gnsutrabaj@ Ex per i enci as sdoedpaciglifute mays e di
feliz al invocar a Cassirer. Utiliza este enfoque para entender la fundamentacién de la Geografia
Mitica y de la Geografia Bfética. Los resultados son, efectivamente, incisivos al afirmar que
la relacion entre las formas simbdlicad mito y la religion, no esina relacion que va

unilateralmentedel mito a la religion (cuando ésta simplemente no aniquilaria todos los
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componetes dela vision mitica). Asi, asume la postutla que la propia religion puede
volverse hacia elementos es&lmente miticos en su liturgia.

Conforme al decreto n° 4.887, de 20 de noviembre de 200guilombolasson grupos
étnicoraciales segun crit®s de auto atribucién, con trayectoria histérica propia, dotados de
relaciones territoriales especificasmn presuncién de ascendencia negra relacionada con la
resistencia a la opresion historica sufrida. El decreto demuestra el precepto de simititud de
qguilombos en Brasil. Por mas que loguilombos esparcidos en el pais presenten sus
peculiaridades, deierta forma, estan comunmente ligados en el sentido territorial (sujeto de
derecho).

En este estudio presento una respuesta a la pregunta: ¢ ctetameran los valores
simbalicos de la comunidad con los escolafesf  solo eso, sinbambién respu¢as a
otras preguntas que surgieron al delinear la investigacion vinc@#lmtea de que las formas
simbdlicas enquilombos son la estructura ddéa realidad que converge en multiples
representacionefacetadasy significativas manifestadas en acciongsguando estas formas
(valores) entran en los espacios escolaresrsart@btusos y ajenos al lenguaje cientifico de
estos espacios. En estets#m hay una ambivalencia y las escuelas de las comunidades tienen

un papel fundamental de mediar los ciodls inherentes de las diferentes formas simbdlicas.

1.4 Hipdtesis.

1 La relacion entre las escuelas y los valores de clamunidags (Murumuru,
Murumumutubay Bom Jardim estd mediada por conflictos. Este proceso antinémico
esta regido por formas simbdlicas: religion, mito, ciencia y lenguaje. Son valores,
diferentes percepciones que entran en conflicto, manifestaciones espirituales que no
pueden encordr elcamino de laconformacion, salvo la fuerza aniquiladora de una
determinada fAnaturaleza cient2ficado que

comunidades en un verdadeampod ebatalla".
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1 En lasescuelas, laxiencia de lanaturaleza tomaara sj descalifica e ignora toda
racionalidad del orden de los objetos de la cienciaadeultura venida de las
comunidadeslo que viene a contribuir con la rupdu(desfragmentacion) de las
memorias colectivag, en consecuencidelas identidades elas canunidades.

9 Los valores comunitarios estan constituidos por espiritualidades que, al entrar en el
espacio escolar como supuesto valido para la ensefianza, hacen amenazadora la
hegemonia del caracter cientifico de la escuela.

1.5 Etapasy metodologia dertibajo.

El proceso de investigacion del estudio se consolid6 entre 2019 y el primer semestre de
2021. Cualitativamente, la investigacion se dividio en tres etapas:

La primeraetapa fue analizar, en el contexto histérico, la condicion de los negros
esclavzadosy la formacién dequilombosa través de una dimensién espacial: Brasil, Para
(Estado) y Santarém (Ciudad). Esto nos permiti6 inferir y describir la presencia de los negros
dentro de la dindmica socio histéricaldeducacion, antes, durante y despde &esclavitud.

Para eso, buscamos en documentespgicos, fotografias, mapasyentarios de propiedad

de esclavos desde el perigdentrevistas con algunos comuneros (donde demarcamos nuestro
primer contacto en las comunidadegdemds, analizahistéicamente la formacién de
quilombos tambiénos permiti6 visualizar estructuras simbdlicas, fragmentos de recuerdos aun
presentes en lagmanescentede las comunidades logus que permitié consolidar nuestros
objetivos de manera mas claraggua,como & describe en el Tonlo

El segundo paso metodolégico de este estudio consistio en la etnografia de los
quilombos (Murumuru, Murumurutuba e Bom Jardini)l método alineado con una
hermenéutica profund@ermitié describir las costumbres nadiciones ddas comunidades:
acciones externalizadas por memorias colecti#@s simbolos y signos)Para mas, ds

dialogos cao los comunitarios llenaron los vacios que dejo la observacion.
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Aun asi, quedaban por llenar otros vacios, como las memoriestieas queno
habiamos podido registrar hasta entonces. Para ello, en este mismo periodo, segundo semestre
de 2019, aplicamos la técnica con imagenes (fotografias) que nos permitieron identificar y
describir una peculiar memoria colectiva entre los haba de laxomunidadesLa tarea fue
dirigida a 20 (veinte) residentes, siendo 07 (sieteB@n Jardim07 (siete) erMurumuru y
06 (seis) eMurumurutuba Al mostrar las 10 (diez) imagenes a los 20 (veinte) residentes, con
edades comprendidas entre @feinta) y 70 (setenta) afos, les pedimos que eligieran la
fotografia (imagenes) que mas representaran a su persona, colocandolas en un orden de
relevancia.

Con este primer resultado, ya era posible ingresar al espacio escolar y confrontar esta
realidadconlas conepciones de alumnos y docentesmo asi tambiéancontrar un punto de
simetria entre estos valores y las practicas docentes.

Esto solo fue posible, tambiga través de observaciones, dialogos con profesores y
alumnos mediados por pregungdmseatas. Corlos primeros resultados obtenidos en el espacio
escolar, solo tendriamos que confrontar estas estructuras simbolicas y metodoldgicas con los
valores de las comunidades. La disonancia que encontramos entre los valores, aun necesitaba
consolidase.Asi, lapregunta que nos hizo tomar conciencia como inquietud fue: ¢ podria el
lenguaje que rige el ambiente escolar formar una memoria colectiva disonante de los valores
comunitarios que habiamos identificado entre los estudiantes?

Nuestras constaes \sitas aestos espacios nos permitieron, con tranquilidad, realizar
los tramites metodoldgicos. Ya habiamos construido un vinculo con directores, maestros y
estudiantes. Mi presencia ya no fue una novedad, lo que coidtabgye todo el proceso se
desrrdle sin poblemas. A los alumnos de entre 12 (doce) y 16 (dieciséis) afios, ambos de
primaria (60U a 9U afYo) de deducaci-n primar

imagenes por orden de relevancia (representativas). Como hicimos en hliscsesp
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comunigrios, pedimos a cada alumno que organizara las diez imagenes, colocando la imagen
gue magosidentificaba en la primera posicion,de esta maneréa segunda y la tercera, hasta
asignarlas todas.

En la tercera etapa, correlacionamosifyigamos) lagormas simbdlicas del lenguaje,
el mito, la religion y la ciencia con el contexto historico de los miembros de la comunidad y
sus narrativas y practicas de ensefianza (formas simbdlicas del contexto escolar). La
observacion, el analisis y leomprension (la experiencia vivida) de estas relaciones nos
permitieronidentificar los procesos antindmicos entre escuelas y comunidades, ya que estos

valoressi presentabadisonants.

1.6 Aportes de la tesis.

La originalidad de la propueststa

V En el uso dedrmas simdlicas como instrumento de lectura de comunidades de
remanescentede quilombolasy escuelas;

V la idea de que los conflictos entre la escuela y la comunidad se rigen por estructuras
simbdlicas;

V En la concepcion de la memoria colectiva como insémim de @lidacion cientifica en
las comunidades demanescenteguilombolas;
Ademas, considero que la propuesta de mi tesis abre el camino a una reflexién filoséfica

del espacio escolar y de lesmunidades noomo un espacio fisico, sino como un prctdu

resulante de la creacion de formas simbélicas.

1.7 Organizacion.

La tesis se divide en tres tomos:

Tomo |
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Dividido en cuatraapitulos, eTomo leselregistro dda fuerte presencia de los negr
en laformacion de la cultura afro brasilefia en PAguntamos & compra y venta de esclavos
en el Estado (Pard) y, especificamente, en el municipio de Santarém como un hito en la
comprensién de las estructuras simbdlicas. A partir de este processcado de esclavos en
el Estado, mostramos cémo la figulel nego y sus situaciones simbdlicas fueron marginadas,
estereotipadas, en el contexto social, especialmente en el espacio escolaAdemas
enumeramos leyes, derechos conquistados parauidembolas: educacion, propiedad y
proteccion de la memori&n generla el TOMO | presenta la definicion, temas y problemas
gue sugiere la educacion de lesmanecestes de quilombokas Santarém / PA, aavés de
una perspectiva socio histérica donde utilizamos formas simbdlicas como instrumento de

lecturade las impresioes registradas.

Tomo Il

El Tomo Il estadividido en nueveapitulos. En él describimos las formas simbdlicas
como una contribucion a konstruccion del conocimiento en las escuelagd@nescentes
de quilombolagn Santarém / PARara masen él estariosregistros que apuntan la posibilidad
de la observacion, analisis y comprension de accignessasen las comunidadeg sus
respectias escuelagMurumuru, Murumurutuba e Bom Jardim) través de una lectura
antropologica vy filoséficaAsi, esta lecturanos permitié consolidar la comprension de la
estrecha relacién entre educacion, antropologia y filosofia. Presentamos la mecaniaa de est
relacién generando formas simbdlicas. También presentamos la idea de espacio construido a
partir de estosabarrollosy que estos espacios se construyen por antinomias. Mostramos que
la escuela a través de un lenguaje obtuso a los valores comunitarleaguaje cientifico,
tiende a hacédos invisible, minimizarlos y hasta gdunto de invalidarlos. En él tandn es

posble visualizar queesta disonancia esté ligadedmbito de las relaciones entre las formas
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(lenguaje, religion, ciencia y mito) que componen la memoria colectiva de la comunidad y las
estructuras que gobiernan los espacios escolares, |genpeea un absmo entre las dos

instancias.

Tomo Il

Dividido en cinco capitulos, en el Tomo Il describo el momento de nuestra
exacerbacion (el momento en que ganamos una cercania mas intensa) en las escuelas y
comunidades. En él relatamos las experiemuidisas y eligiosas que tenemos. Aqui también
asignamos infanacién cartografica de comunidades y escuelas. Destacamos proyectos,
metodologias utilizadas por los docentes que se configuran como un punto de interseccién entre
el conocimiento comunitariogscolar. Fialmente, describimos la relacién entre la educacio
a distancia, dado el momento de la pandemia, y las formas simbdlicas. También en este punto
pudimos reafirmar la idea de espacio como resultado y producto del engendramiento (arreglos

simbdlicos) entre stas formas.
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TOMO

ESCLAVITUD Y CULTURA AFROBRAZILENA: DEFINICION,
TEMAS Y PROBLEMA QUE SUSCRIBE A LA EDUCACION DE
REMANESCENTES DEQUILOMBOLAS.
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La historia esvital para la formacion de la ciudadania porque mues
gue para comprender lo g@sta sucediendo en el presente es neces
comprender como era las sociedad:

Boris Fausto.
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PROLOGO

Antes de referirnos a cualquier preceptdtural que configura las realidadele las
comunidades deemanescentede quilombolas,es necesario comprender los elementos que
preceden a esta formacion estructural de las coyunturas que se remontan aidesta Deal
ninguna manera podriamos entealaninguna inferencia que surja de los engendros simbolicos
entre la comunidad y los espacios escolares, antes de construir una base con los elementos que
orientan la composicion historica de la formacion de estasinidades.

Asi, presentamos uacorteen el tgido histérico delineado desde la presencia del negro
esclavizado hasta los relatastualesde los comuneros. Hemos reunido los fragmentos que
componen las memorias colectivBgstacamosa@no la cultura afro fue vist@ mismo tiempo
como inferor y comoun obstaculgara el desarrollo de la entonces sociedad brasilefia del
segundo imperioLa informacion obtenida en recortes de periodicos (antiguos) y en
documentos historicos fue crucial para interconectarse con los datos obtenidos en los primero
contacbsconlas comunidades (Bom Jardim, Murumuru y Murumutuba).

La critica deCassirer (1951p la tragedia cultural de Simmel nos lleva a puntos
fundamentales que consideramos en nuestros analisis en este volumen. Si Simmel cay6 sobre
una truculentaposicid entre formas y vida, entre cultura y alma; en cambio, nuestra mirada
al contexto histéricpor mediode formas simbolicas nos permitio suspender cualquier tipo de
sustancialismo, desde el punto de que tomamos concaleiaialéctica que ngsresentda
red simbdlica.Usamos formas simbodlicas como instrumentos de lectura. Lo que nos hizo
darnos cuenta de que estas composiciones, lejos de ser algo terminado, estan vivas, estan
enlazadas y sigmedando forma al esto de vidade las comunidadesAdemas,son como
ventanas que nos permitieron mirar al pasado y comprender la relacién deadidatiitorio,

educacion y resiliencia de los herederos del proesslavistaen Santarém / PA.
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Asi, describimos las politicas publicgsilombolasy sus apectos isnbdlicos, leyes y
lineamientos.Mostramoscémo lIa& fuerzes que constituyeron los recuerdesn base de
evidencia para el desarrollo del conocimiento del espacio esddte. acercamos al
conocimiento deque esta construccion/desarrollo solo esilje engndrando formas
simbdlicas. Per@uandoel espacio escolae construye de manera adverdasavalores de
estas comunidadeppr su propia naturaleza cientifida, escuela encuentra dificultades y
termina asumiendo el lenguaje, las tradicionsypraticaspara sedisecados comobjetos
de estudio. Tambiénastramoda intangibilidad de estas normas (leyes y decretos que regulan
la educaciémuilombold, queno hay politicas publicas para la educagjaiiombolasi no hay
reconocimiento de sutierras En este punto, inferimdsa importancia de la propiedac da
tierra para los miembros de la comunidad y, en consecuencia, para el desarrollo de una

educacion que priorice las estructuras simbdlicas dadgsascomunidades.
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CAPITULO |

1.0 DEMOGRAFIA DE NEGROS EN BRASIL IMPERIAL: CENSO DE 1872 Y
ELEMENTOS OBLIGATORIOS PARA COMPRENDER LA FORMACION DE

COMUNIDADES QUILOMBOLAS.
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El siguiente cuadraos permite visualizar la poblacion al final del segundo imperio.

LVer anexo I. tabla del censo de 1872: cuadro general délacpimesclavizada

2 Brand&o, Sylvana (1996). Ventre Livre, mae escrava: a reforma social de 1871 em Perraetifiec&ditara
universitaria da UFPE. p.171.
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Tablal - Cuadro general de la poblacién brasilefia desde 1872.

Sexo Libre Sexo Esclavi zTot al

Hombred4d. 318. 69Hombres 805. 170 5.123.

Muj ered4d. 100. 97Muj eres 705.636 4.806.

Total 8.419.67Tot al 1.510.809.9360.

Fuente:datos extraidos del IBGHstituto Brasilefio de Geografia y Estadistica, 1872. Documento histérico
de la biblioteca: Biblioteca.ibge.org.br consultado el 10 de julio de 2020.

De hecho,un gran nimero de esclavizados al final del segundo impstémen
desacuerdo con las acciones contra la escladglidiglo XIX, desdefian las prohibiciones
inglesas del trafico atlantico de 1831, la Eysébio de Queirode 1850 a los rumores de la
abolicion que se consolidaria dieciséis después del primgo.deaprovincia de Minas Gerais
se destaco con el mayor numero de almas esclavizadas, 370.459 cautivos. De este total, 199.434
eran hombres y 171.025 mujeres. La provincia de Rio de Janeiro quedé en segundo lugar con
292.637 cautivas; 162.394 eran honsbyel30243 mujeres. El tercer lugar fue para Bahia,
167.824 cautivos; 89.094 hombres y 78.730 mujeres.

Las acciones contra la trata de africanos se convirtieron en el impulso para el desarrollo
econdémico en el periodo colonial. Con los rumores, hasteneeg,de abolicion, el desafio
gue comprendian las 21 provincias del Brasil colonial no era solo el reparto de negros entre
esclavizados y considerados libres, sino la idea de blanqueamiento que se convirtié en simbolo
e imperativo para el desarrollo eéomcoce un pa2s considerado fApr

adaptarse a las nuevas demandas de los paises europeos, el fin de la trata de esclavos.
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En relacion asta idea dblanqueamiento, la certificamos como un punto fundamental
para caracterizar la oposiai ideddgica queFreyre (2001)denominacomo el proceso de
suaviza&iondel contexto histérico de la esclavitud hasta fines del siglo XIX. Es en este contexto
gue entendemos la composicién de la historia negra en Brasil; como un proceso constituido
gue sienpre hatenido sus dolencias minimizadas o borradas, las cifras phlicadas en el
censo de 1872 no contradicen ninguna expectativa ideologica sobre la agonia del sistema
patriarcal de economia y convivencia del Brasil colonial.

La intencionalidad esthsticaretratadaen el trabajo d€amargo (2015¢n relacion al
censade 1872abordapuntos de valoracion y clasificacion derivadodadsociedad patriarcal
jerarquica del siglo XIX, quenconsonanciaon los analis documentales de Frey@lberto
(1996) en anuncios periodisticos de la época, revela la imagen figurdévBrasil como
compras, ventas, permutas, rentas, subastas y fugas de cautivos. Con presiones abolicionistas
internas y externas, estos anuncios desaparecieron a fines del sigleaXiXetesion de los
puntos que fusionan las dos visiones se acentasg/&l Imperio necesitaba mostrar, ademas
de organicidada imagen de un pain progresoEn relacion a esto, Freyre (2001) destaca el
hecho de que, a partir de cierto momento, desmeo n | o0s anunci os de Anu
gue"el inglés no pueaver” (p195). Lo que significa que la economia de Brasil todavia estaba
impulsada por la trata y el trabajo esclavo.

El reciente tabajo deCamargo (2018)i O cens o de E&ithitcdas adat c
Brasi |l | Bpeceab0o dee$s8ad2gtl aautesfpimic@&msasi | T
analisis de las pretensiones de instrumentalizacion del censo de 1872 como herramienta de
manipulacion o instrumento de maniolran vistas aun resultad predeterminado. Sin
embargo, reiteramos que aun madrafio que las cifras censaldiyura una realidad

conformada por un Brasil que no solo buscé una nueva imagen, sino que ademas no renuncié
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a las costumbres quiesde antafioonfiguraban los gos eondémicos y culturales a finales
del XIX.

A las luces d la promulgacion de la ley Eusebio de Queiroz, quealete la
prohibicion de la trata de esclavos en el Brasil colotdgbrimera tentativale cuantificacion
en 1852 tuvo como premisa @gistrode nacidos y muertdsEl fin de la importacion de
africanos en el segundo imperio brasilefio arroja luz sobre el principio de la manumisién
largamente sofiada, que habria llegado después de 36 afios, desde el inicio del primer acto de
censura. Las cactergticas politicas del imperio, comafirma Saavedra (2(&), estuw
marcado por el orden y la estabilidad politiEate orden no vendria sin un precio que a costa
de los males que, durante siglos, el proceso de la esclavitud escribié en la hestasa d
provincias.Esto es lo que nos certifica que la explotacion humana ha estado causando desgaste
en la poblacién: negra, libre, pobre y cautiva.

Los registros de los nacidos y muertos antes eran responsabilidad de la Iglesia Catolica
(parroquias). EM851 et resporabilidad paso a los jueces provinciales. Cada juez de su
distrito tiene ahora un libro para registrar a los nacidos y otro para los muertos; lo que
constituy6 una alianza mas entre el Estado y la Iglesia Catdélica. Saavedra (2015) isigde dic
a su vez qge los sacramentosa los nacidos y a los difuntessolo podian llevarse a cabo
mediante la presentacion de los registros. En c@rsma con lo quélota (2000)denomina
defapl astados pelos mecani smos |poonlg2ati kkroisa ed ec
forma-«o0o do patronato pol2tico brasileiro, C
um Brasil 6éest@peldp) antddp gensbos mecani sm
creados en esta | ar gacemiamtgbotbireacsd d effmr, mgpoir -t ra

idea desmovilizadora y asfixiante de un Br as

3Ley N ° 581, 4 de septiembre 1850. Establece medidas para la represion de la tratacinaBien el Imperio.
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/LIM581.htm consultado el 2 de agosto de 2020.
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El primer intento de registro civil, en 1852, fue el detonante para desencadenar
levantamientos populares. La mas conocida fue en la provincia de Pernambuea, Ga d o s
Ma r i mb°¢dLa guers de lodMarimbondo$ No pasé much tiemm para que el acto fuera
imitado por otras provincias vecinas: Alagoas, Paraiba y Sergipe. La poblacion no queria un
instrumento queposibilitara la restriccion de las pocas conquistas ltaldan logradoEl
primer censocomosostienéNilma Peres G@sta (D05), menciona que la cuantificacion de la
tierra y la poblacioii' s « 0 0s primeiros e necess8rios i n:t
p o d €pr34) [son los primeros y necesarios instrumentosa pearcapilaridad del podeahte
las revueltas populaseno séha consolidado. El imperio tardd 20 afios en reorganizar un nuevo

intento de cuantificar lpoblaciénbrasilefiagnel censo de 1872.

4 Rossi, Amanda (2019). A desconhecida revolta popular armada que barrou togrénsd no Brasil, em 1852,
S&o Paulo: BBC News. https://wwivnc.com/portuguese/48391613 consultado el 02 de febrero de 2020.

5 [lectura sugerente para entender el tema] Marques, Danilo (FBdfndo desatinos e propalando ideias
subversivas a ordem p¥%Wblicao: Os mam Alagphso(h881b852). cont r §r
10.18468/fronteiras.2016v3n2.p23.
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La nueva logistica, ademés de cuantificar, también clasifia poblacion brasilefa.
Los servicios aun contabaon laalianza entre Estado e Iglesia. El nuevo censo siguio el
cumplimiento de las normas @rhacionales. Segi@amargo (2018)las peculiaridades del
Estado brasilefite llevaron a recurrir a expegitesajenos a las convenciones y practicas
internaciomles,buscando la utilizacién dis servicios de la Iglesia Catolica. Ademas del
aspecto cuantitativo de la poblacién, el nuevo proyecto de censo incluyé el color y el nivel
educativo. Lasfirmacione de Botelho (2005yemitena la dimension de que laeekionde
parroquias en lugar deelegacionegegionales como brazo del Estado, se justifica por el
alcance geografico. Las parroquias ocuparon las regiones extremas del territorio brasilefio.
Entoncesesta fue una estrategia del Estado, que busco redgstnayor cantidad de territorio
posible. La logistica constituye la eleccion deifdae) miembros de la parroquipie estaria
formado por ciudadanos residentes en la parroquia, que conocen les {iraits habitantes,
ademas de unos pocos como muchse-tcoaboradores burocraticos en el plan provincial. La
misma afirmacion coincide con el IBGE (Instituto Brasilefio de Geografia y Estadistica, 1951
p. 5), que tiene la organicidad estructural dehpricenso de 1872. Estas comisiones formadas
en parroqias cabian, ademas de distribuir material a los responsables miembros de cada
parroquia. También se les asigno la tarea de corregir posibles fallas en el proceso. Cabe
mencionar que kecorrespondia das parroquias realizarlas sin remuneracion, de a&hi la
palakras de Fernandbricoechea (1978) | os s er v i c iprivigios negativmogy i ¢ 0 s
extorquidos de grupos privilegiados para a satisfacdo das necessidades administrativas da
comunidade polit a (@.75) [privilegios negativos extorsionados a grsipoiviegiados para
satisfacer las necesidades administrativas de la comunidad politica], muestra una maniobra del
Estado para reclutar brazo laico.

Ademas de los aspectos ya mencionados, el censo buscé informaciésec@isexo,

edad, color, estadawvi, lugar de nacimiento, nacionalidad, residencia, nivel de educacion
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primaria, religion y enfermedad (personas con discapacidad fisica). Tambiésti@ un
concepto de familia que, segun el formato ideolégico del segundo imperio brasilefio, consistia
en la pesona libre que vive solaporsi misma, en una vivienda o parte de una vivienda, o un
cierto nimero de personas que, debido a relacionesreletgsco, de subordinacién o simple
dependencia, venen una vivienda o parte de la vivienda, bajo elgspdreccién o proteccién

de un jefe, propietario o inquilino de la vivienda y con una economia cdiignga en cuenta

gue el concepto de familiadea al concepto de formacién nuclear.

La constitucion del nucleo dasfamilias fue un intento mas déanqueaniento que
Brasil, en el segundo imperjdrae en los registros censales como un elemento que marca las
polémicas de un pais edhesion constativa. Sabina (2009) registra qlas africanos libres
gue formaron familias nucleares tenian como sacmsrenas @la misma condicion juridica
La condicion de ser libre no implbalos mismos derechos que una sociedad excluyente y
prejuiciosa del sgundo imperio. Por tanto, parte de las uniones familiares era entre negros
(cautivos), ya que dtatusde sus ondicionesjuridicasera lo que guiaba las formaciones
familiares.

De las 8.419.672 almas libres, 921.150 eran negros que habian ganadtusldes
manumision; 472.008 hombres y 449.142 mujeres. El censo de 1872 no proporciona
informacion sobreuantasde esas personas liberadas constituyen una unién (casadas). Solo
trae elnUmeratotal de 2.286.866 familias nucleadas (de las consideradestilancos, pardos,
indigenas y negros).

El censo de 1872 es un retrato de la poblacion brasilefs@giehdamperio. Ademas
de una simple fotografia, los documentos analizados aportan puntos que muestran el fuerte

poder impuesto por el Estadestose alinea on la afirmacién d&enra (2005)pbservama esta

6 Este concepto prevalecio en el censo demogréafico del Instituto Brasilefieodeata y Estdistica- IBGE
hasta 1951.
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sociedad desde las figuras que ocuparon uarldgstaado, presente en los intereses de los
Estados, revelando las realidades para el ejercicio del poder. Botelho (1998) denota en su tesis
que los censos demograficos son parte integragdrdeeso de construccién nacional. De ahi la
relevancia de catruir una vision a través del analisis que constituia el Territorio, su densidad
demogréfica, expansion de fronteras, lengua, raza, costumbres y creencias.

El contacto con documentos historicasiplica la interpretacion y andlisis de una
fuente de datomuy rica que revela el modo de funcionamiento del Estado a fines del siglo
XIX, en el segundo imperio brasilefio. Los datos censales fueron recolectados de las 21
provincias en 1872 y publicades 1877. El desfase entre la recoleccion y la publicacion se
justifica por la propia logistica, como ya se menciond, que implicO mucho esfuerzo para
analizar y organizar las innumerables paginas que comgbdenumento.

Finalmente, antes de entrar eptéaxima sesion, debemos reiterar que la relevancia de
los apectos émograficos de los negros en Brasil es inconmensurable; en las perspectivas del
trazo mismo del texto y contexto que vivieron los cautivos, a fines del siglo XIX, en las distintas
regiones del Brasil imperial. Los nUmeros revelan como la fuerzaefgio stuvo presente en
el desarrollo de cada region. Posteriormente, estos puntos son elementos que nos permiten
sustentar nuestras hipétesis en cuestion. Ademas de figurar la presencieodeeriagdios,
convergeal punto de una interseccion que nesrpite uslumbrar representaciones simbdlicas
gue vemoscomo un punto de fusién en gleollo de la cultura erlas comunidades de
remanscentesde quilombolasde Santarém/PA
1.2La presencia de negros esclavizados en la provincia de Gréo Para

El inglés Afred Wallace (1939kn uno de sus viajes, en 1848, describe la presencia del

negro en la ciudad de Belém coma@ n e g r (p.19)[el meigra jbvaal]. También informa

7 Ver en el anexo |l las imagenes de documentos histéricos (tablas del IBGEDithtioteca nacional que
apoyaron nuestra investigacion.
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que hubonuma cent ena de ¢g(p.20) [aiensgmdaciores ynmezdas].rL,a s o
vaguadalel mestizaje en el entonces Gréo Para, compuesto por africanos de diferentes tribus,
indios locales y europeos, se muestra en laieagutoposicion deéalles, (1971)A a q u i no
negro n«o s e(p.8yagnirengimnegraipermanecio purd.a presencia de los
negros (esclavizadoggrjo un desarrollo econémico extraordinapara la constitucion de lo
que hoy eparaensé.Por tanto, entender las composicionas ge remontan a la presencia de
los negros en Paray los supuestos que imapliz fomacioén de quilombos, asi como el proceso
de educacion y reencuadre de las identidades de los negros en la época, esaavegioa
entender las relacionentrelas formas simbdlicas que configurdioy las comunidades de
remanescentes de quilombolas en Santarém / PA. Estas comunidades reflejan rasgos
heredados indispensables para cualquier entendimiento que involucre su formdadeéson
fragmentos de memoriaguie resisten y se suscriben a la forma en que funciona la vida
comunitaria.

Sinembargoantes de demarcar la presencia de negros en la region norte del pais (siglo
XIX, provincia de Grao Para), vale la pena demostrar brevemente el concepto y espacialidad
de la temporalidad que constituia el contexto. La provincia de Grédo Patidusidad
administrativa que se extendi6 desde 1821 hasta 488%n el que finalizal Brasil colonial.
Su primera composicion comprendié entre 1612 y 1821, tenia el actual estado de Maranhao y
la ciudad de Sao Luiz como Capital. Todavia se llamap#&abé deMaranhdo Grao Pargd
su ocupacion se extendio por el norte y parte del noreste de Brasil. Con el desmembramiento

de la region, Belém se convirtio en la capital y la capitania gané el titulo de provincia.

8 El que nace en el estado de Par4, norte de Brasil.
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llustracién 1- Provincia de Gréo Para 1821 a 88.

1 ) — [
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Fuente: MultiRio/ Historia do Braéil.

Los dos relatodel naturalista Bates des viajes a Belémen el 1840 y 1858ermiten
comprender la dimensién del crecimiento de la capital. En su primer viaje, el naturalista
describe efial dei a ¢ he eagandbreu 2mip®Dp [pueldonileno de matorrales,
amenaza de ruina]. Los discursos expresan un pesimismo sobre @é¢daigaidad, capital de
Grao Para. En su segundo viaje 1859 Batesse dio cuenta de que esa ciudzdtinadaal
fracasoestructuralecononico se habia transformaden poco tiempo, efbelos edificios
construidos acima do nivel da rua, caxtensas e elegantes sacadas no primeiro andar
(p-296)[bellosedificios construidos sobre el nivel de la calle, con amplios y elegaitesés

en el pimer piso].
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llustracion 2- Belém Capital de GréPara en la segunda mitad de
siglo XIX.

Fuente jornal O Liberal.

Aun en 1840, el misionero Kidder, describe que enlaciidaca s as de gr ande
[las casas grandesgfan relativamente pocas y que ademas la ciudad estaba formada por
Arpd et as de casi nhol as(p.183) asgsnpedueiaseins ele e f
insignificantes y feas].

Es importanteenfatizar que la presencia de la cultura negra en Pardueo
conpletamente borradasino que fuetransformada (imbricada), porg@emo mostraremos
mas adelantsiguiendo los pasos que guiaron a Vicente Salles encontramos en las estructuras
culturales de Para la presencia de la cultura negra

La presencia de negros ldeAmazonia tambiéfue retratadgor el historiador Arthur
Ferreia Ras, recordado poyicentes Salles. El historiador describe la presencia de negros en
la formacién social y cultural que puede ser examinada por la relacién entre practicas y
representdones. Para Roger Chartier (200Estas representacioneson categoas
clasificadas de la percepcion de lo redlnanocion practica quie permitié a Sallesfirmar
guela presencia de negros en la region amazonica, especialmente en el entoncesa@nao Pa
fue tan reducida como generalmente se supone.

Las construdones simbdlicas que se oponen a esta afirmacion se formaron alpartir

la idea de qu€ardoso (1984%e refiere a la colonia portuguesa como la region amazonica
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(Grao Para) como un éarperiférica de BrasilAsi, Silva, M. (2015)ensuobrai O t r 8§ f i c o
africanos na Amazénia colonial: abordageims st or i dH trdficb decaficarios en la
Amazonia colonial: enfoques historiograficos], afirma que para la colonia portuguesa la region
es supuestamente lugar de fracaso, donde no se ha logrado b écanzado pootras
capitaniacomo Bahia, Pernambuco, Rio de Janeiro. A diferencia de lo que sucedié en otras
provincias de Brasil, la mano de obra africana se utilizé con menoridgdnespecialmente

en GraePara. En el mismo trabajo, el autor taém afirma quela mano de obraegma fue
fundamental para el desarrollo del Estado de Brasil. Sin embargo, en la region amazonica, la
mano de obra indigena habia sido mas explotada, éspexnte en la region de Grao Para.

Sin embargo, admite que nolse exluido el trabajo de los negros esclavizados.

Salles (1971) admite qiehoj e ® di f 2 ci | fazer o | evant
pecas da Africa para a Amazonia, bem como deteair com Seguran-a sSua
(p.69) [hoy en dia es dificil afizar un relevamiento estadistico del trafico de repuestos desde
Africa al Amazonas, asi como determinar con certeza su origen]. Sin embargo, nos enfocamos
en una serie de elementos: anasen periddicos del periodo, literatura y registros del periodo;
asi on documentos historicos estaticos que demarcan el camino que permite inferir la fuerte
presencia de negros en la regibn amazoénica (Grao Para).

Para ehoyun reflejo de la composicion representativa de la presencia de los negros en
los siglos XVIII, XIX y XX. Esta afirmaciorse solidifica en las investigaciones de Salles al
sefialar un mapa estadistico poblacional de la provincia elaborado por Alexandgu&odri
Reis. Segun Vicente Sallesn 1787 el mapa registem la ciudad de Belém, capital de la
captania Grao Para, el numero de 5.276 habitantes;ugle total el 50% eran negros
esclavizados.

El elevado niumero de almas esclavizadpsnas nos figura imagen de coémo la

poblacion que componia las familias aristocraticas de Belém estaba bida perel trabajo
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esclavo. Este factor fue decisivo para la formacion de la poblacion de Para: un mestizaje entre
negros, indios y blancos europe@obre estoel contexto histérico no revela que los
explotados, negros e indiospnstruyeron una historide esistencia en el enfrentamiento
frontal del discurso y la correlacion de fuerzas politicas a las que se les atribuy6 el estatus de
grupos subordinados. Egtablacién mestiza se presenta tanto a Ribeiro (2015) como a Salles
(1971) como una caracteitst e la poblacion brasilefia, que en Para se destac6 capido
y supremarecimiento.

En 1822, el mapa poblacional de esclavos de la ciudad de Belpresenta
Unicamente los nameros de dos parroquias de la capital (Belém): la de Sé y la dea€ampin
gue, segun Salles) s « 0 dados (p.7ilx[somgatos incompietos]. Sin embargo,

todavia nos permite ver que los negros urbanizados constituian lapastgode la poblacion.

Tabla 2- Poblacion urbana de Belém (Grao Pargg22*

Paroqu Bl ancosLi beraddEdsavos Tot al

S® 2.574 2942 5.9660
Campit 3.0609 2. 7177 6. 5659
Tot al 5.643 09 5. 719 1214711

*Tabla organizado por Vicente Salles, 1971 p.72 con los numeros publicados por Maena 1969, p.45.

Fuente:Vi cent e Salles (190%1gieme0 dee gRoOrnadwiPd@dg.ei sob Funda
Var gas, Bel ®m: UFPA.

Las cifras muesan un crecimiento exponencide neros esclavizados en Par3,

precisamente en el afio de la independencia de Bi@isdonsideramos que era una practica

907 (siete) de selimbre de 1822, cuando ocurrio el hecho conocido como el Grito do Ipit@ogara sugerente:
Malerba (2005)As Independécias do Brasil: ponderacdes tedricas em perspectiva historiogrddistoria, Sao
Paulo, v.24, N.1, P.9926.



53

comtn delas familias en la época ocultar el nimero de esclavos para evadir impuestos, estos
ndmeros son mayores.

Retomemos entonces andlisis de la presencia de negros en el estado de forma lineal
en el tejido higrico, en busca de elementos que nos ay@e@mprender los procesos de
representaciones simbdlicas. El 1 de octubre de 1848, el informe presentado por el concejal
Jerdnimo Francisco Coelho, en la sesion ordinaria de la VI legislatura que la poblagbn ac
de Belém, describe tres parroquias, (Sérta Ana y Santissima Trindadglie contienemn
total de 16.092 habitantes; entre los cuales habia 5.085 esclavos, 2.496 hombres y 2.589
mujeres.

Al comparar el numero de cautivos presentados en 1822 cde [b848, se nota que
proporcionalmente hublmajss con respecto a la presencia de negros esclavizados de la capital
Belém. Salles (1971) atribuye este momentoctene as « 0 da m«o de obra p:
( p. evasion dehano de obra patas quilombo}, después de los éxitos dabanagem?
EnsiobeiOusados e insubordinados: protesto e fI
Parog8l 840/ JABdade®e insubordinados: protesta y fugas de esclavos en la provincia
de GraePara- 1840/1860, José Maia Bezerrtleto (2001)nos muestra que las fugase
volvieron constantes y que el negstlavizado no siempre aceptgbaivamente su condicion.

Estas evasiones no fueron bien consideradas @jds de la Republica. Ne(@001)aun nos
recuerdagquefin«o havia outras altedaethibvaui ai Sweii ¢
preserva-«o0 do direito de propriedade, se n«

rebel di al pe. $fioBexstiaraabras alternativas viables a los guardiaméss jdrarquia

10 [nuestro grifo]: Rvuelta popular de 1835 a 1840 en la provincia de GraolRatara sugerente sobre el tema:
Ricci (2006).Cabanagem, cidada e identidade revolucionéria: o problema do patriotismo na Amazénia entre
1835 e 1840, v11n22a02. pp-30Q.
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social y la preservacion del derecho argpgdadmas quda pronta represion policial ante el
menor indicio de rebelidn esclava]

En 1849, las estadisticas de la poblacion esclava en la provincia de Grao Para
comenzaron a estar representadas por condados. En el mismo afio, un informe publedado p
Publicador Paraensé mostré los datos individuales de los sssnarcas’ (Belém, Macaa,
Santarém, Rio Negro, Braganca y Cameta). La siguiente tabla muestra el niUmero total de

hombres y mujeres esclavos:

Tabla3-Po bl acliadva elsac provincia de Gr«o Par

Comaf€oada Hombr es Muj eres Tot al
RiMegr o 348 362 710
Bragan- a 1416 1350 2766
Macaps8§ 1516 1418 29314
Santar ®m* 2018 1865 3883
Camet 8 2536 2189 4734
Bel ®m 9637 9552 19189
Tot al 17471 16736 34216

*Locusde niestra investigacion, especificamente hoy es la ciudad de Santarém, donde se encuentra la comunidad
quilombola Murumuru, Murumurutuba y Bom Jardim

Fuente: Editorial Paraense. Belém, afio 1, n° 64, 24 de diciembre de 1849, p.1.

Cabe menciondos tralsjos de Tavares Bastos como fuente investigadora de la trama
gue compusdas décadas deéd0 y 70 del siglo XIX en la regibn amazoénica (Grdo Para).

Siempre preocupado por los aspectos politicos, econémicos y sociales, el escritor en su obra

11T nuestro grifo]Periddico, que se publicé desde 1841 hasta 1953 en la region de Grdo Para, que ahora es el
estado de Para.

2 [nuestro grif¢ Los condados [comarcas] eran subdivisiones administrativas y judiciales de las provincias del
Brasil imperial.
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tituladafi O Vda Ana z o n puklicada en 1866, denuncia el trafico de indios salvajes. Con

la evasion de los negros, era necesario reemplazar el trabajo esclavo. Segun Salles (1971), estos
indigenas servian sin salario, como si estuvieran esclavizados. Se redujéraenes
domeésticos y sirvientes de la tierra que no entraban como algoritmo.

El periodo estuvo marcado por la tesis del discurso libBegjun Nede(1979) i a
escravidao era vista como um mal necessario e 0 braco escravo como sendo insubstituivel.
Apdavase para o direito de propriedadee neste ponto buscava se fundamentos na prépria
ideol ogia | iberal: a i nvi (pl3d)ha dsdladitaddesa vistea pr o |
como un mal necesario y el brazo del esclavo coswstituible.Se gelabaal derecho a la
propiedady en este punto buscamos encontrar fundamentos en la ideologia liberal misma: la
inviolabilidad de la propiedad privadd} negro en esta dimensidafirma Nedertodavia se
configuraba como una mercaacjue muchas veces ganabspaio en los clasificadosge
compra y ventae los peridédicos también, en su nueva modalidad elalquiler de esclavos.

Con lafuertefuga de los negros hacia los quilombos, especialmente los limitrofes de la
Guayana Fransa e Inglesa, después ldeCabanagemla produccion agricola econémica
sucumbid a la falta de mano de obra. La solucion encontrada fue reclutar indios para los
servicios. Debido a las precarias condiciones del trabajo de los nativos y las dificultades para
someterse al trabajo agola la sociedad burguesa buscoé la practica de alquilar esclavos, segun
los registros que encontramos en los clasificados del diario Treze de Maio, el 22 de enero.

1845:
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llustracién 3- Clasificados del periodico Treze de Maio 1845.

—— Precizu-se alugar um prefo, que seja deli-
aenle, fiel, e que nad seje bebado nem ladvad,
pagando-se 145 réis mensalmente, sustento, e c¢ -+
za; pare andar comum cavallo & agod: 0 mes-
mo ajusle se faz com qualquer que seja forro,
branco, ou prelo; ¢ achard com quem fratar na
sua do Paizad canto da travessa de 8. Mathes,

Fuente: Jornal Treze de Maio, 22 de febrem 1B45, n°475.
Documento encontrado en la Biblioteacional de Brasil.

El anunciante no revela su nombre, pero deja las coordenadas exextasaienes
tienen | a fAmer cad een Regodiar husqeesda ireccionrdscita em ela d 0 s
anuncio. Tres hechos no podian pasar desapercibidos: el monto pagado por el alquiler de un
ser humano, la exigencia en relacion a los hébitos del esclavo a aldailiaieg que para el
arrendatari o al aebanra cenegiaEn dilantaabprimgeno] aglemasrda
fuerte expresi-n de dalquilar un ser humano
bolsa de café a lacompra de 140 periodicos en ekpio de époc#’ El segundo trata de la
perfeccién buscadanda mercancia, de lo contiael arrendatario provocaria pérdidas con la
produccion de la mano de obra que le convenia. En este ultimo caso, la condicion de esclavitud
no solo se configura en la seméantica degno,sino que tambiése extiende al blancdNo
porque la esclavitud des blancos en Grédo Para fuera comun. Buscamos sin cesar y no
encontramosnaterial concluyente sobre el tensn embargo, en vista de la escasez de mano
de obra, el crecimiento expemcial de las grandes ciudades (Belém y @ant) que Bates

(1864) en susiajes describié como la manifestacion y representacion de patrones econdémicos

13 convertidor: https://acervo.estadao.com.br/noticias/acervofonoionao-conversorde-valores,581,0.htm.
Consultado el 5 dgilio de 2020.
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ascendentes en las ciudades mencionadas, entendemos que toda la trama que constituia
(escasez de manoedobra negra, crecimiento exponencial de ¢emtros urbanos en
consonania con el éxito rurdlllevé a muchas familias que llegaban a estos grandes centros
(Belém y Santarém) a sucumbir a condiciones de pobrezanprbao esclavitud. Salles,
advierte quanuchas veces los jévenes (del interior) fuetraidos a las ciudades gamilias
gue prometian dar estudios (con la esperanza de ir a la escuela: mestizos, indios y blancos
llegaron a ser explotados en el servicio doméstico).

Seguimos demarcando la peesia del negro segun las lineas del tefickborico. Por
tanto, compamaos los algoritmos de la tabla organizada por Sallgglaniéncon los datos

extraidos por Tavares Bastos del informe del presidente Francisco Carlos Araujo Bfusque.

Tabla 4 - Poblacion libre y esclaavde la provincia de Gréao Par

Afo Pobl aci -n Pobl aci - n Tot al
1854 1679009 30847 19875¢
1862 185300 30623 201592

Fuentieccente Salles,1971. O negro no Par§. p.75.

El nimero de esclavos en relacién a la poblacion libre, cada afiediana se acerca
al afio de & abolicion, debido a las medidas tomadas contra la esclavitud y el principio

econdmico de la region que ya exigiria el trabajo de los negrds$o pude dejar de notar que

14 Inuestrogrifo] Francisco Carlos Aratjo Brusque (Abogado y politico influyente), en 1861, a pedido del
Emperador de Brasil, asumio la presidencia de la provincia de Gréo Para.
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en 1862, segun los datos, el numero de esclavosaamidmeh |os libresera de 1€sclavo)a 6.

Este numero de esclavizados en la provincia correspondia al 17% de la poblacion total.
Procederemq@sn una sesion posterior, a demarcar la presencia de negros en la ciudad donde
se llevo a cabo la investigacioidntiguo distrito de Gréo Par&oy muricipio del Estado de

Para, Santarém / PA.

1.2.1 La presencia de negros en la region de Santarém

Volvamos. En este escenario, Salles (1971) expresa que el proceso antinomico cultural
sufrido por los negros esclavizados, guevoco el desarrollo econdeo del etonces Grao
Para, influyd en cambios radicales en sus estrucideagitaras Es inconmensurable e
indescriptibl e | &egroeno Paréa ndceila aduetl o rt,r aabsa?j oc oimo
de Euripides A. Fung4995) en las comunidadddom Jardim Murumurutuba, Murumuru,
Tiningu, ltuqui, Saracura y Arapemparala composicion de nuestras inferencias. EI mapeo
de Salles permitié vislumbrar como los negros traidos a Para fueron amputados en el sentido
identitaio, mientras Funes nos dimémsa enlocus su profunda mirada antropoldgica.
Ademas, contribuyeron a la comprension de los aspectos que involucran el proceso de
formacion de comunidades. A partir de estos puntos, podemos demarcar factores pertinentes
gue ® inscriben en la memoria eativa delos comuneros como reflejo dieterrelaciones
(hechos engendrados, formas simbolicas) que componen la trama del contexto historico de los
negros en la regionedSantarém, entonces municigio el Estado de Para.

Tamhién fue en los relatos de lg@jes @& Bates donde logramos tener una dimensién
de cémo erael panorama de la ciudad de Santarém en el siglo XihXL&49 estamaturalista
pasando por Santarénescribeun escenario de crecimiento:

La ciudad tiene un asp® limpio y agradable, vistbesde el rio. Esta formagor tres

calles largas, con unos carriles que las cortan en angulo recto, y tiene unos 2.500

habitantes. Esta justo dentro de la desembocadura del Tapajés, y se divide en dos partes,
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la ciudad y el peblo. Las casas de los blaacy comerciantes son de construccion

sélida, muchas de ellas de dos o tres pisos, todas encaladas y revestidas de tejas. El

pueblo, que contiene la parte indigena de la poblacién, consiste casi en su totalidad en
chozas de baw, cubiertas con hojas delpe. La situacién en la ciudad es muy bonita.

(Bates, 1849nuestra traduccion]).

Los informes de Bates difieren de los datos estéaticos, corae kavisto en la tabla
03, datos extraidos del periédico O edRaraenseimprenta que estuvo en vigor enfr841
y 1953, en relacion al nimero de poblacidn de la entonces region de Santarém en 1849. Es que
Bates menciona so6lo 2.500 habitantes (libres y esclavos) de la época mientras que el registro
de esclavos, del mismo afio, sitser3.883 esclavos. Esto mtrasque el numero de habitantes
es posiblemente mayor si tenemos en cuenta la dindmica que ya hemos demostrado, por cada
06 (seis)ibres01 (un) esclavo. De esta manera, la poblacién de Santier&n@poca es mayor
ala inferida porel naturalista.

Ahora bien la ciudad nodemostrabanucha grandezasino mas bien uraspecto
pequefio y organizado. Ademas, los informes de Bates nos muestran una caracteristica del
poder del comerciante blanco de la época en relacion con los deupas dda poblacion
(indios, negros y blancos no comerciantes) que componian el escenario. Los comerciantes
tenian el poder, por lo que el naturalista registré esta disparidad entre indigenas, negros y
blancos y blancosomerciantespor el aspecto deus viviendas. Este es urfactor de
diferenciacioérguees reflejo del ascenso social y econdntiastael dia de hoylL.osque tiena
poder adquisitivo, heredesale esta colonizacion blancal demercianteblancqg son los
mayoees propietarie de los edificos del centro de la ciudag, por lo tanto, losmas
privilegiada Asi, la misma imagen de Bates todavia se refleja en el aspecto periférico de los

descendientes de indios y esclavizados de la época actual.
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Los relatosnos ayudan a comprengden cierto mdo, el proceso de conformén de
comunidades deemanescentede quilombolasdel municipio. La ubicacion de las actuales
comunidadegquilombolasen Santarém no estan asentadas lejos de la ciudad, del centro.
Entonces, este supuesto alineado el retratgeriférico de la poblaciomdigena y negra de
Bates se consolida en lo=cientes discursos dreines (2016)

El editorial del diario Santarém, Baixo Amazonas, del8876 afirmd ser angustioso

y verdaderamente amenazador en que [comnis] vemos alerecho de propiedad en

estemunicipio, en relacion a los esclavos, [...] no dejar a sus amos para refugiarse en

los soberbios quilombos que nos rodean (p.08 [nuestra traduccion]).

Este aspecto, a la distancia, muestra que la coyuntura formativa delasdadesle
remanescentes agpiilombolasen Santarém podria diferenciarse de los aspectos de fugas. La
dindmica del escape no tiene sentido por la I6gica que se centra en eltprdpdsantenerse
cerca del cautivoLas comunidades que tienen la huidhaditivo como memoria colaca
siempre se asientan lejos de las ciudades, en lugares de dificil acceso. La distancia de los
asentamientos asociada a la memoria colectiva nos muwgstrla fuga de los cautivos tuvo
comoprincipio dificultar la captura.® eso, estas comunidades gaesncuentran alejadas de
los grandes centros, como las comunidagig®ombas de Oriximina y Obidpsnunicipios
vecinos,poseen especuliaridad: una @n distancia de los grandes centros (de los cautivos).

A diferencia de algnas comunidades de Santai@uoam Jardim, Murumurutuba y Murumuru)

gue, aunque tienen un acceso mas dificil debido a las condiciones de las carreteras, estan
asentadas en las ceramidel municipio, factor que no impediria la captura por parte de los
terratenientes. Sin embargo, ebtpétesis no se aplica a estas comunidades. Los registros de
Funes, en los documentos histéricos y en la propia constitucion de las memorias calectivas
estas comunidadegstan en consonancia con fattor de escape en ebrazén de sus

formaciones.
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No podia dejar de sefialar que los informes de Batgsiralista del siglo XIXnhos
muestran la figura del indio presente en la ciudad. Como ya explicénosno de obra
indigena tuvo éxito en la region norte. Sin embargaleesasiado pronto para hablie la
composicion étnica el mestizaje de comunidades. Todavia carecevitienciasen ellocus
dispuestaen el alcance de la investigacion, para ursgitiecion mascertadaobre el tema.

Volvamos entonces a los registrasld presencia de negros ér@ntexto historico de
la ciudad, figura central de nuestras inferencias. La presencia de negros en el contexto histérico
de la ciudad nos ayuda a compder las estructuras de la memoria colectiva en las
comunidades MurumurdJurumurutuba y Bom JardimalPa eso, veamos los datos en la tabla
a continuaciéranterioresa la formacion ddas comunidadey en visperas de la abolicion.
Destacamos que los datos especificos sobre la formacién y composicion de estas comunidades,
asi cano de sus escuelas, se ddsemni de forma maacentuad&n sesiones posteriores y en el

Tomo lll. Hasta entonces, continuemoda@nregistros historicos:

Tabla 5 - Poblacion esclavizada de Santarém desde 1848 hasta 1872, en vidpdaa

abolicion.
Afo Hombr es Muj er es Tot al
1848 805 786 1591
1849 2018 1865 3883
1856 712 410 2.432~*
1872 498 497 995

*La suma total de 2.432 esclavos incluye: 230 hombres morenos, 163 mujeres morenos, 254 nifios morenos y 663
nifios negros. Lenuimeros de 721y 410, resfpgamente, son mujeres hombres adultos negros y mujeres adultas
negras en el afio 1856.

Fuente datos extraidos de varios censos nacionales: iBGtiuto Brasilefio de Geografia y Estadistica, 1872.
El peridédico Paraense. Beié afio 1, n° 64, 24, dic. 184.1. Informe n° 4, de 7 de febrero de 1856, redactado
por el gobernador Sebastido Rego baos.
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La poblacion librees8.276 y la poblacion esclava de 995 en 1&f2visperas de la
abolicién de la esclavitud, ree puedgasar por alto. Todavia tenemta proporcién de 01
esclavo a 08 libre. Cabe mencionar que estos nunma®slan apenas una nocion de las
magnitudesya que sabemos que la esclavitud indigena era un factor comudn en la regién. Estos
indios no estaban regiados y también tenian sus tagas. Los indigenas sabian mucho cémo
lidiar con el medio ambiente de la regién y, como no necesitaban quagrén lo declarara,
en contratao generaba impuestos a pagar.

1211 At ajqgsi dembol as

Si las fugas eran el canuia la libertad, el quilombo &uel refugio de muchos negros e
indios esclavizados en la region de Santarém hasta finales del siglo XIX. En relacion a estos
escapes, Funes (2016) al leer ARERpartamento de Policia de la Provincia Correspondencia
del Canando Militar del Bajo Amazonason varios; 1843- 1845, nos muestra que todo el
proceso se hizo mas evidente en 1870:

Sobreshae d’hum e manera minimamente aterradora la gran cantidad de esclavos que,

por asi decirlo, son internados a diario en los guitus que existen en diferenf@sntos

de la region, por invitacion de los muchos que ya viven alli en plena paz porque no se

han empleado medios para un mucho tiempo para obligarlos a abandonar el refugio que

buscan a costa de sus legitimos poseedoresn&jeSu Excelencia, ademas s |
esclavos que actualmente huyen a estos quilombos, van con ellos un pequefio numero

de nifios, que ya gozan de los beneficios que les otorgaba la ley del 28/39/1871.

[Nuestratraduccion.

15 APEP- Departamento de Policia de la Provincia Correspondateli Comando Mtar del Bajo Amazonas

con varios; 18431 1845as cited inFunes (2016)in .Bom Jardim, Murumurutuba, Murumuru, Tiningu, ltuqui,
Saracura,Arapema. Terras de Afamnazonidas fiNés j4 somos a reserva, somos os filhos deles S«o Paul o:
Comisséo do Prolndio i cpisp.
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Por mucho que estaguilombosestuveran cerca de la ciudad, losroerciantes no
ofrecieron resistencid.as fugas que tenian cordestinoas comunidades aledafias ailadad
fueron aumentando paulatinamente y, como consecuencia, cambiaron las estructuras culturales
de la region y sus aspest econdmicos. No es nada woeque estas filtraciones hayan
provocado una escasez de mano de obra local. A partir de este montengne=scena otro
personaje, el esclavo morelpardo]. Los pocos registros que encontramos sobre la esclavitud
del morencen Santarém, provienen dafdrme n° 4, del 7 de febrero de 1856, editado por el
gobernador Sebastido do Rego Barros. En cuaimdial no es nada nuevo que aun mantenga
su lugar en el processclavista déa region.

Los refugiados negros comenzaeodesarrollar la agricultuen estas tierras alrededor
de la ciudad. Como consecuencia, la ciudad pasé a depender de los prodticimos por
guilombolas/mocambeirds todavia considerados fugitivos. 80 habiamosentendido la
I6gica entrefugadistancia que compnenlas comuniddes deBom Jardim, Murumuru y
Murumurutubaunahipoétesis mas plausible es quehabia urinterés poparte del poder (de
los empresarios de la ciudad) en desmanteksaesnunidades. El éxito de la formacion de
las comuniddes a fines del XIX se consbd con el trabajo agricola desarrollado por los
mocambobeirosA pesar de que guilombo/mocambconruni dad) segu2a sien
combatir en territorio brasilefio, la peculiaridad de la situacion en Santarém era que los
comerciantes veiavariasvenijas en el mantenimiento de estas comunidades.

Segun las practicas econdémicas vigentes alli, no les interesaba controlar la tierra donde

estaban los quilombos, a diferencia de lo que sucedia con Palmares y los quilombos de

18 [nuestro grifo] Tanto las palabras quilombolas como mocambeiros se usaron para definir a negros e indios que
huyeron a los bosques y formaron los quilombos o0 mocambos (aldea simple que consiste en casas hechas de paja
0 materiales que ofrecel bosque).
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Minas Gerais. Les interesaba ebnopolio, el control de la comercializacion kde

producciéon denocambos.Kunes, 2016 p.9 [nuestra traduccion])

La produccion agricola de lamocambogerminé dando sustenta la ciudady al
comercio.Para Funeslfi ¢ 0 mete mteressa 0 monopolio,controle da comercializacéo
da producdados mocambas ( p. 11) [comerciante est§8 inter
de la comercializacién de la produccionrdecambol Los mocambosvieron este acuerdo
como un ataj@l camiro hacia la libertad. Otra wéaja fue que lomocambograninformads
con anticipaciortuando las diligencias se desplazaban dies@aptal Belém hasta Santarém.
Todaviamas,Funes nosnencionaquéios canai s de relacionament
especil aqueles que partiam dosmerciantes, regatdo ou ndo, que viams ddigéncias uma
amea-a = sua (pld)fds eanateede relaécaa activadgsespecialmente los
gue venian de comerciantes, regata o no, que veias diligenciasina anenaza a su fuente
de ingress]. Con e, se dabéiempo a losnocanbospara organizar escapadas al bosque.

Esta relacion entmmocamboy comerciantes en Santarém a finales del siglo XIX, nos
muestra la base de los preceptos formativos de las comusidaderesencia daocambogn
el comercio, a pesar de que todaarian profugos, fue incrementando paulatinamente, como
bienexplica Funes. Esto nos configura gaenedida que estas relacione$usron haciendo
constantes, el proceso de engendramigntbd@ico entre negros, indsoy blancos también se
volvié cada vez s homogéneo. ¥i se toma estoomo principio del analisis de la memoria
colectiva, es en esta relacion donde debemos buscar los simbolos y sigtiesaquerigen a

la composicion de lacomunidadetal cual las onocemogoy.
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CAPITULO Il

2.0 QUILOMBOS DO GRAO PARA: ENTRE ESCAPES Y CASTIGOS, EL SUENO
DE LA LIBERTAD.

¢, Qué son logluilombo® FaraRamos (1938ier a a mai s perfeita
defesa, do per {pid) fera ldraas pesfectmrganizatbrde defensaesde
la épocade la esclavitud]. La definicion del autor esta vinculada a la estructura organizativa
gue buscabarecibir a negros, indigenas y blancos no privilegiafdiggtivos que huian de
granjas, haciendasircluso de las ciudades deépocasclavistaen el Bradicolonial.

Carneiro (1958)os entiendecomoiuma or gani za- «o soci al , C
valores das culturas africanas [...] sob todos os aspectos o quilombo revetangeuma
sintese dialéti@ o(p.35) [una organizaciérocial, comoreafirmacion de los valores de las
culturas africanas [..gn todos los aspectos, el quilombo se revela corasintesis dikctical.
Amorim, Gisella; Pereira, Mateus; Porto, Amélia (201®)s dimensionanque lapalabra
Aigui | wiemk defbantl y sigifica pueblo, conjunto de casas. También conocido como
mocambospalabra de origekimbundu y kicongoque tiene una referencia en el idioma
portugués deabanagchozas]. La palabrenocambos y quilomb@parecen amo sinbnimos
en la cronica istérica de Rra. Salles (1971 idamos pref erenci a, ent |
mocambo, que significa um aldeamento fixo, permanente, ao contrario de quilombo, que era
pr ovi §:205) [@amos preferencia, sin embargo, al térmimmoambq que significa un
asemamiento fijg permanente, a diferencia de quilombo, que era provisional]. Fugitivos y
buscados, provenientes de distintos lugares, los esclavizados y algunos excluidos de la sociedad
encontraron en los quilombos refugio y pexdpvras de supervivencia. tBs miembros,

después de ser recibidos, comenzaron a llangaiikembolas o0 mocambeiros.
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Lo que nos llama la atencion éa definicion de quilombo que el Conselho
Ultramarino’ [Consejo de Ultramarfreceen una carta informada rey de Portugalil t o d a
habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nao
tenham ranchos | evant ad ¢teda abitacéme nsgeos fagtivpe m p i |
gue paseale cinco, parcialmeatdeshabitadas, aungne tnganranchosevantados/ no se
encuentramorteroen ello§. Las multiples definiciones acaban pasando por los mismos cinco
elenentos que criticdAlmeida (1999Yespecto al término quilombo:

1) la fuga dos); capacidad de agttnsumo y reproducciosimbolizada en la imagen

dd mortero de arroz; 3) aislamiento geografico, en lugares de dificil acceso y mas

cercanos a una naturaleza salvaje que la llamada civilizacion; 4) vivienda habitual,

referida en el término rancho; 5) udimero minimo de fugites (p.15 [ nuestra
truduccia)).

Ciertas dimensione®n cristalizadashasta el punto de llevar el concepto de quilombo
estancado en el tiempdun se remitea la figura delquilombola (remanecentes como
préfugo violalorde las leyes; leyes que por ¢gese diluyeron en el tiempoespacio historico.

Estas mismas dimensiones se encuentran a menudo en libros de texto, en obras que trazan el
vinculo entre pasado y presente a través de un proceso anactesicp.en nuesdr
investigacionlo entendemos eno una caracteristica inapp@adaa las estructuras simbdlicas

gue componen las comunidadEstaimpropiedadse comprende mejqor el entendimiento

de que estos engemanientossimbalicos, en el tiempo y el espacio, tivr@racteristicas no

rigidas.

17 Conselho Ultramarindue un érgano creado en Portugal en el afo 1643 durante el reinado del rey Jodo IV, con
funciones en las areas financiera y administrativa, primero en el Africa portuguesa y la India portugussa y, ma
tarde, en todo élltramar portugués, incluido Brasil.
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Los grupos que conocemos hognm remanecientesle comunidades quilombolas
(definicion méas apropiada) son el resultado de diversidades entretejidas a lo largo del proceso
formativo social. De esta manera, entendemos que ademas de estructuras simples, estas
comunidades estaban constitas por complejas redes entrelazadas qyanfam concepto
més amplio. El conjunto de formas simbdlicas, ademés de estar vivas, estan constituidas por
elementos que, por procesos antinémicos, debido a la fuerza inevitablerol@danaturaleza
del cambo, se manifiestan no como conceptos criztalos, sino como fluidos. La perspectiva,
ademas de reconfortante, permite visualizar las comunidadeda®bolasderemaneacentes
no por la constitucion de la definicion del térmiengendrada por los prejigs, sino a través
de la perspectiva de talacion que constituye a los individuos resideme una determinada
comunidadque comparte los simbolos y signos que conforman su forma historica de vida.

La vision de las comunidas no se debe solo a undimieion oOptica lateralizada en el
ambito dela terminologia de las palabraspor la margindizacion del texto y contexto
formativo, sino a los aspectos vivos y latentes que presentan estas comuhidegeslas
luces del emndimiento que rodean estame@nsion; por tanto, trataremos el término
Aiquilomb® con cuidado a | a hora de determinar | a
su significacién. De lo contrario, siempre nos referiremos al tériagmegado la palabra
remanecientes

2.1 Rebeldia negra Fe, fugas y castigos como supuesto educati

Escapar era la forma en que negros e indios esclavizados buscaban la libertad. Para
Salles (1971), este camino era un proceso tradicional que invariablemente consistia en escapar
al monte. Muchas de estasgés tenian direccionesomunidades quilomitas (periodo
colonial). Salles aun menciona que estos nejfoss vezes conseguiam cheg

ind2gena e, por sorte, dp2a3p[anocsionasdeavoaliegap a mi s
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a algun poblad indigena y, por suerte, terminaron vivierde manera amistosa). El negro y
el indio compartian un sentimiento comun: el odio al blanco esclavizador.

Bezerra Neto (2001) nosrecuerdaue s cati vos n«o fesdoam mer
processo de independ#a, pelo contrario, associando a sua lutlgliberdade aos embates
contra o dom2ni dp.74) ok oantives Ino eran mérds aspectadores del
proceso independentista, al contrario, asociaban su lucha por Ildadibeon los
enfrentamientogontra el dominio colonial portugués]. Lasnstantes fugas registradas a
mediados del XIX también comenzaron a ser impulsadas por el desenvolvimiento politico.
Ademas, los negros empezaron a organizarse y las fugas ya noueratef azani de una
avenura.Muniz (1922)nos muestra que, espeai@nte en Grao Pard, la ciudad de Belém, los
negros (cautivosy apr esentam em p¥%blico, e no particul
ar altivo, e falando em carta de alforria quegnsta, diziam lhes estavaecly a n (¢h.240)
[presentes en publico, y garticular a sus amos, con cierto aire altivo, y hablando en una carta
de libertad que, aparece, dijeron que venial.

Las fugas de los cautivos de Grdo Para, ya no eran una aventurasotiado
indefinido, ya gie a menudo resultaban en severos castigos. La ejecucion de estas fugas pasoé
a contar con otros autores, quienes de alguna manera olganpeguefios grupos a un precio
determinado. Estos intermediarios, para facilitar su foalk@nian una red de dastos que,
segun Sallesse establecian con otros negros de las periferias, de las grandes ciudades y de los
latifundios.

No se necesita mucho esfuerzo para comprender que ciertas acciones (las fugas
intermedialas, especialment masa) causaron un dafi@ane a la clase propietaria. Bezerra
Neto (2001) todavia muestra que estas fugas (organizadas) hicieron que los temores
provocados por la osadia de los esclavos preocuparan aun mas a las autoridades y las clases

propietarias. Pa las autoridadeso quedala otra quepagar recompensas y hacer publico en
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los anuncios de los periddicos de la éplasacaracteristicas fisicdes nombresJas marcas
(sefalescaracteristiasdel duefichechoscon hierr@ candents) y en ocasiones deadgian el
aspecto inteldgod de los cautivos fugitivoa la epera de que alguidos enmntrara.

Estos anuncios enmarcaban la condicién de los negros en Brasil, especialmente en Grao
Para, como una condicidnercadolégicaComo ya se habia sefialado entexto anterior,
estos anurios de fuga cobraron fuerzarda amplitud de la prensa, especialmente entre 1822
y 1888 (abolicién de la esclavitud). Para nosotros, la literatura sobre anuncios fugitivos negros
es siemprerolificay nos presenta algunostda importantes para el edia dela fenotipia,
de loscastigosde lasprofesiones aptitudegndividuales.

Es de destacar que la fuga de los cautivos al nyanezacomun desde el siglo XVI,
conla llegada de esclavos a Pernambuco para trabajas eargpos de cafia de azudan
1701 ya habia noticias de la formacion de quilombos en Maranhéo (region de la Capitania de
Grao Para). En 1731, D. Joao, teniendo en cuenta la representacion hecha por los funcionarios
de la Camara de Belém, medialateartadel 26 de noviembre de 1738dend al gobernador
del estado y sus sucesores enviar cada verano escoltasatiespara aprehender a los
esclavodugitivos( Sal | e s, 1971 p.204) .

Periodicos com@® Paraens€18221823),Treze de Mai@¢18321835),A Rrzanci a do
P a r(18762002),Folha do Nortg18961974) y otros, son ejemplos de prensa que sirvieron
de panel para reportar las fugas de los cautivos en la provincia de GraerParéas fugas y
la circulacién de anunciosahiaun lgpso de tiempo queathaa los negros una ventgpara
escaparHay registras de negros fugitivos de Belém que bajaron por el rio Amazonas para
esconderse al oeste de Para, en los condados de Santarém, Obidos, Monte Alegre y Oriximina;
hoy ciudad co variascomunidades de restquilombolasestablecids.

Bezerra Neto todavidestaca el anuncio del diafioeze de Maiael 19/07/1845 en la

p. 04, donde informa sobre la huida del cautivo Domingos Antdnio défedela capital
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Belém. El anuncio informa qué &. Jodo MendesadSilva, residente en el phle de Vigia, el
19 de julio de 1845 caminaba conel Negifce st e escravo existe no di
Amazonas), dizendgoe, val ha a verdade, ser [Esteesddaso em c &
existe @ el distrito de Otolos (Baixo Amazonas), dices cierto, para ser visto en la casa de
Marcos Dolosan]. El duefio de la cautieghanunciante, incluso después de mucho tiempo
gueria recuperar su propiedad. Solicita medidas @a:ut or i d a d e spolitiasmdasi t or i @
distritos de Obidos acerca do pdss e | cout o d o[AuwoEdadesterrdoridles, g i t i v o
policias de los distritos de Obidos sobre el posiueto del esclavo fugitivo], asi como
promefal00 $000rsafiquem of er e c e mtrapramutals, pal havgradells ¢ o
percas,danos ausados, e [duieadrezdagrues@egaksicontta@limputado,
para que haya pérdidas, daftmusados y dias de servjdibreze de Maialel 19/07/1845 en
la p. 04).Los dafos exigidos estan relacionados caerdias de servicio quad cautivo pudo
haber producido eposesiordel propietario. El delito de fuga, asi como de hostigamiento, fue
capitulado en las ordenanzas del Reino, librm&o 62 y 63, titulo 117, siendo la autoridad
encargada de tramitar laci@n la Defensoria del Puebl

El siguiente anuncio no es diferente, también enmarca al negro (cautivo) en los

clasificados de compra, venta y otded mismo peridodico. Como vemes el siguiente caso:

llustracion 4 - Las caacteristica del negros esolizados Franscisco

A Thomaz Tavares Basto, morvador em Ma-
rajo rio Arary, fugio-lhe desta Cidade wum es-
cravo por nome Francisco, mulato escuvo, criou-
lo de JMarani.do, esiatura regulov, corpo reforgd-
do, falla fina, e cosiuma dizer que jfoi soldado,
e que docw baiza, tem no fundo das costas signaes
de ter sido survado; quemr delle tiver nolicia, e o
entregar nesia Cidade a Basto & Oliveira rece-
bera boas alvicaras, e prolesia—se conilra quenrt
O GCovias .

Fuente: Periodico 13 de mayo 25 de enero de 1845 N° 15 p.6.
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La palabraacoitadoraparece como una forma de advertencia expresada en el verbo
acoutar El anuncio se refiere a la huida del Negro Eisoo. Su propietario Thomazsidente
de la regién de Marajo (cerca de la capital de Belém), tiene que pagar una recompensa (recibira
buenasalvicarag a quien informe sobreségrof ugi ti vo. En edl wia-saor aleo |
en lengua portuguesa keatribuye el significadale dar un premio a quien encuentre algun
objeto perdido Yo devuelvea su legitimo propietarjauna forma de@compensar aquellos
gue informabarsobre el paradero de los cautivos fugitivos. Es interesante notar la descripcion
del fugitivo. No era una gda, pero en el anuncio en cuesti@rcautivoes afirmado ersus
aspectos de color de piel con palabras commul at o moreno y ¥riollc
Adem8s, revela que el negro estgbéabanabesnat
Otro detdle que no escaparia a la vista del lector fue la descripcion del discurso del fugitivo:
Af i n“ finalmente, muestra las marcas que lamentablemente llevaban los negros como
resultado de la violencia ilimitada que los propiesutilizgbancomo controlftienesefales
en la espalda deaber sidgg ol peadoo. Los dedos cdasmaacdso s, | C
de hierro caliente (como un animal marcado) con las iniciales de su duefio y los signos de
latigos eran mas que comuresdre los cautivossimbolizaban la propia condiciodemas,
tambiénrevelaba qué tamsubordinado que era el negfofin de clentas el ejemplo tera
gue expresarse (en forma de heridas) para que otros (cautivos) no se atrevan a seguir desafiando
el gstema.

Un miércoles 13 deebrero de 1861, el peridédidaeze de Maiageservo una pagina
entera para anuncios de cautivos fugsiviale resaltar que este periédico era impreso en
Belém, capital de la Provincia do Grao Para. Bpdagraphiade Santo& | r m« osal | e de

Joewdbqui nastleabda des. Joze.

Bnuestro grifd la expresioreriolo do Maranh&cse usa aun hoy. Esta relacionado con el tono de cabello negro
que trabajaba bajo el sol abrasador de la region, lo que hacia que su piel adgoogenads oscuros.
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La prensa recilade antemano lo que habia visto publicado en la ed&gtnanal. En
cuanto a la gran cantidad de anuncios en el mismo dia, no sabemos con certeza el motivo real,
pero en cualquietaso nos llama la atenci@hpapel de la prensa (diario) que, ademas de un
vehiculo de comunicacién de masas de la éparairaoPara, proporcicabaeste tipo de

servicio para la clase esclavista.

llustracion 5- Jodo Felipe Esclavo negro fugitivo

Escravos Fugidos. |

Fugirao do engenho da empresa de N. S. do O’;, na ma-
drugada do dia 13 de fevereiro de 1860, em uma montaria, que
furtardo aos colonos portuguezes—Vieiran ¢ Borges—os escravos |
seguintes: B ) . !

Joao Filippe, preto, natural do Para, officio de carpina, idade
35 annos, pouco mais ou menos, rosto comprido, usa barba no |
queixo; he desdentado e quebrado do testiculo direito, casado com |
a preta Maria Magdalena.

Francisco Caraxiola, preto retinto, idade 22 annos, alto, re-
forgado, oflficial de saboeiro, tem sobre a sola do calcanhar do pé
sagqperdo um signal de postema, temm um outro signal nas costas,

Fuente: Periddico Treze de Maio, Belém, 13 de febrdedl 861, n° 03, p. 06.

El recorte muestra dos anuncios: el primero trata sobre la fuga del negro Jo&o Filippe
casado con la esclava Maria Magdalena. El esglaviaba marcas de la violga sufrida,
como se descr i tediculo dedeehs ok [nuestra wadugcion]De alguna
manera nos llama la atencién que el negro en cuestion no fue importado, sino que nacio en la
provincia con la condicibn de eactk 0 como se de: eAinP@ar@0. ndoi
cambiariade ninguna manesu condicion d esclavo. En cuanto a la violencia impuesta a Jodo
Fellipe,el arrancamientoeal testiculo derech@mo encontramos suficiente materialidad gos
haga deducir ug este acto era ummacti@a comun de la époc&olo referencialenivel de
crueldad quenangabanlos esclavistas de la regidviale la pena mencionar gee el pasado
las diferentes formas de tortura (castigo) impuestas a los negros se justificabdneznd
coercitiva del combl social.

El segundoanunciotrata sobre el fugitivo Francisco Caraxiola. El negro también

muestra signos de castigo aplicadmy un signo de quemadura en la planta del pie izquierdo
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y "otro signo en la espald@fiuestra duccion] A pesar de seryen, 22 afios, Francisco ya

llevaba las marcas de los castigos de los duefios.

Fe y esclavitud
Tanto el procesasclavistacomo los castigos tuvieron la bendicion de la Iglesia
Catodlica.Gomes (2019nenciona qué e m ¢ a r degulhade 15612enviada aoiperior
da Ordem Diego Lainez explicava que o conforto dos missionarios dependia do trabalho dos
e scr am3d® pn carta del 12 de julio de 1561 enviada al superior de la Orden, Diego
Lainez explicé que el consuelo de fosioneros dependia desbajo de los esclas]. Esto es
lo queVainfas (1986)Il a ma mofal da escravatua ( p. 1 5 6 pscldvistg mMcCrasli
todos los obispos, sacerdotes, érdenes religiosas y conventos catélicos en Brasil, Angola y otras
regionesde Africa y América poseia@ s ¢ | a v 0 s B019(pBadmuestra traduccion]
Los brazos seculares de la iglesia, utilizando una justificacion ideolégica manifestada en los
sermones del padre Anténio Viéfaen lass misas, recordados por Vainfags Gomes, tieron
contundentes para cogncer a los negros de sina® [desting como esclavos.
Bienaventuradseas si supieras conocer la fortuna de tu estado, y con la conformidad
e imitacion de tan elevada y divina semegm@provechar y santifica trabajo Enun
molino sois imitadores di€risto crucificado porque sufris de forma muy similar a lo
que sufrio el mismo Sefior en la cruz, y en toda su pas{@ermon do Padre Viera,

1633 [nuestra traduccion])

¥ Lisboa, 6 de febrero de 160%alvador, Bahia, 18 de julio de 1697), religioso enviado a catequizar a los indios
en Brasil.

20 palabra empleada por la literaria y naturalista Inglezalez&® en su obr@ Coronel Sangradqoublicada en
1877, retrataba elia a diade los paraense, del pueblo deidds (ciudad vecina del locus de investigacién) en
1870. El La palabra en la obra se describe como un destino inevitable.

21 XIV Sermon, en Bahia, a la Hermandad de los Negros de un molinadéndg S&o Jodo Ewvgalista, en el
afio 1633, en Ronaldo Vainfas (198@eologia e escraviddg.101. Laurentino Gomes (201&scravidao: Do
primeiro leildo de Cativos em Portugal até a morte de Zumbi dos PalnmaBg38
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El sermén del padre Viera de ese dia tenfao objetvo justificar los castigoadridos
por los negros como condicion divina necesaria para la purificaihos esclavos les
correspondia no solo aceptar el sufrimiento del cautiverio, sino también regocijarse en la
oportunidad invaluable quertn de intiar los sufrimientos de Jesén el Calvarido ( Go me s ,
2019, p. 388)

Hemos suspendido cualquier juicio para no caer en ningln anacronismo; no podemos
corromper los valores simbélicos que componen cada periodo. Cada valor se conceptualiza en
sutemporalida y espacialidad, bajo eldeo moral que lo envuelve y la accion que lo orienta.

De esta manera, la materialidad solo sirve para comprender las relaciones de estos elementos
(actos y acciones) desde el pasado y como se reflejan en las adeigmeserd.

La relacion entre fe yselavitud es revisada por el jesuita y misionero Jorge Benci, en
suocbhranEconomia Crist« dos Senh[Bcor®mia anistiandsdev er n o
sefiores en el gobierno de esclavos], compuesta por sermoneddiemcle kcastigo de los
esclavizade como hemmienta educativaBenci (1954) aludi6 que es obligacion del
terratenientdi Dar ao escravo o castigo, (pa)[Darelque n «
castigo al esclavo, para que no se acostumlmenseter errores]La condicién de educar
mediante el dolor por el latigogque aparece en Benci como instrumento de purificacion del
negro, legitima la figura dg@ropietario detautivo como purificador benévolo. Esta obligacion
gue debia cumplir el teretiente (educar alautivo por el latigo) este fundamentadan
bases cristianas; porque el acto de purificar al negro es un acto de misericordia que el blanco
tendria que realizar:

Paratener bierdomesticados y disciplinadados esclavqQes necesarique el amo no

lesfalte con el castigagguana los desarmen y hagan donde se lo merdderes cruel

castigar a logsclavoscuando merecepor sus delitos ser castigagdesio que es una

de las siete obras de misericordia, quendacastiga a quienes @ameten errores..|]
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Hay flagelos, cadenasyyilletes, todo en tiempo y con la debida regla y moderacién; y
veras como se amansa la rebelion deskidavog? (Benci, 1954, pag. 685 [nuestra

traducciony)).

Sanciones y delitos

En los castigopdmpuesbs por la infraccionde fuga, al ser capturadol eegro
indisciplinadoeraatado a un tronco y llevado en publico. Este fue uno de los medios mas
comunes de control represivo. El cautivo en ocasien@sometido a varios latigazos que
podian durar todo elig llegando inclgo a morir como consecuencia las heridasEn otros
casos, como se verf lasdescripciones de negros mutilasgwslos anuncigestos castigos se
manifestaron como una forma punitiva del delito: pérdida de dedos, dientes o lesitoses en
genitales. Degpndian del crimen cometidoaa que la imaginacién del propietario se
manifestara en respuesta.

La Ley N° 4 de 10 de junio de 1835 amplié las infracciones. Sin embargo, se
mantuvieron las principales directrices del proyecto. La prépuded gobierno auento el
namero de delitos we serian punibles con la pena de muerte y también cre6 nuevos
procedimientos judiciales para el juicio de los acusados:

Art. 1° Seran castigados con pena de muertedsclavos o esclavque maten de

cualquier forma,propinara veneno, hieran gravementede cualquier otro modo

cometarcualquier otrafensa fisica a su amo, su esposa, descendientes o ascendientes,

que vivan en su compaiiia, el administrador, el capataz y sus mujeres, c@s quien

22 Jorge Benc{1954), Economia cristd dos senhoresgogerno dos escravos,-§5-66. Este y otros sermones
comenzaron a ser difundidos y utilizados por la iglesia en sociedad con los esclavistas en todas las parroquias del
territorio brasilefio con una forma de condirdla rebeldia de los negros que resatifugas y, en consecuencia,

en pérdidas econdmicas para los duefios.
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conviven. Si la lesion a ofensfisica es leve, la sanci@stara fuera de la proporcién

de las circunstancias mas o menos agravanflisiestra traduccion].

La sentencia prevista en el articufe$ la primera ley de pena de muerte en Brasil. Se
ve que no cuenta con un dispositivarmativo que atienda la rei@n entre esclavos y sus
duefos en un aspecto bikat a@redparual cbndiciog dee d e |
esclavitud) frente a las penas.

En el caso de la mutilacion de dedos, elfduestablecié una sancion por ropero en
cierto modo algo enomun con este tipo de castigo era que los dedos mutilados nunca fueron
los pulgares ni los indicegn la similitud que presenciamos en documentos historicos
(periddicos y el propio censo df372 de personas discapacitadasyesejue este castigo
impuestono podia hacer inviable el trabajo de los cautivos, sino que solo serviriaucomo
cartelde advertencia.

En ocasiones se anunciaba la suspension de la pena por el delito de fuga emcondicio
de entrega del profugo. La benesatia del propietario sirvibomo moneda de cambio para
gue el cautivo se rindiera, como se ve en el siguiente anuncio.

llustraciéon 6 - Marcos el criollo de Maranhao

O mesmo José Bento da Silva tem um preto
fucido desde o dia 22 de Novembro de 1844, de
nome Marcos, idiade 19 annos, alto, delgade do
corpo, pés e olhos grandes, criollo de Maranhao,
quando anda parece coxea: embarcou dias de-
pois no reduto em uma montaria, € julga-se tev
1do para a ontra banda por onde vagueia: quem
o agarrar e o levar ao Sr. José Paes de Souza,
a quem esta vendido, seri. bem recompencgado,
6 mesmo escravo se podera ir apresentar ao
dito Sr. gque lhe perdoara.

Fuente Jornal Treze de Maio, Belém, 19 de febrero 8451 n° 483Vigésimo trimetre p.04

23 Lecturas sugerida®irola, F. Ricardo(2012) A lei de 10 de junho de 1835:justica, escravidio e pena de morte
, pp-33 156.

[lectura adicional] Consulte el texto completo del proyedte ley del 10 de junio de 1833 en: ACD, Sesién del
10 de junio de 1833, p. 243.

[lectura adicional]: Sobre la ley del 10 de junio de 1835, cf. Coleccién de las Leyes del Imperio de Brasil, Actos
del Poderl_egislativo, Fecha 10 de junio de 1835. Al fim# este capitulo, transcribo integramente tanto el
proyecto del 10 de junio de 1833 como la ley del 10 de junio de 1835.
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No se pueddejar de notague entre la huida de Marcos (esclavizado) 1844 y el ultimo
anuncio en el periddico publicado el 19 de febrero de 1845, habian pasado tred meses.
insistencia del propietario, José BentdSilaa, en la busqueda delutevo, incluso después de
meses, se justifica en la propia edad del cautivo (19 afios) en el periodo deparflmgue,
de ser encontradaaun palria rendirle mucho al propietam (comomano de obrasclava)
Entonces, valancluso el perdon al cautivpara que se entregue voluntariamente con la
promesa de no ser castigado.

Estas promesas de perddon variar®or ejemplo, se apelaba como recurso que
justificaba la suspension deslgastigos los ritos cristianos| terrateniete José Bento afios

despuésen 1861, busca mas esclavos fugitivos en la region:

llustracion 7 - El perdén

g Jos¢’ Bento da Silva, annuncia que, se durant? a
presente semana santa se lhe apresentarem 08 Seus escravos fu-

gidos, Luduvico, Lourengo e Inneo, serdo perdoados e nao pro-
cederd contra os acoutadores.

Fuente: Treze de Maipmiércoles 27 de marzo de 1861. N° 15 p.06.

Los tres prisioneros fugitivos (buscados): Ludoyitourenco e Ireneo seguasl
clasificados serian perdonados sesttegasel ur ant e el per2odo de
promesa del perddén esta vinculadaital cristiano (que se atribuye a la proteccion). Lo que
simbolizaba que los cautivos no sernmalizados.

No podriamosdgar de observar la presencia del sefior José Bento da Silva en varios
anuncios relacionados con la busqueda de esclavos profugogedes. Lo que se entiende
del terrateniente es que seria un hombre de gran poder adquisitavoegiion norte; cuando
selo juzga por el nimero de esclavos que tenia en su propiedad. AdemasdgLuduvico,

Lourenco e Ireneo, encontramos variosraemas de diferentes fugitivos cautivos anunciados
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entre 1845 y 1861 por el Sr. José Bento daaSiComo se vio anteriormentlas familias

aristocréticas de la region estaban bien servidas por el trabajo esclavo.

Los clasificados en el segundo imperiasavirtieron en un rico mosaico que permite

comprender los elementos que constituyen la estaudarmativa @ las comuniddes de

remanescentes de quilombokas Para. Todo este material de inmenso valor socioldgico, a

mediados del siglo XIX cuenta la historialé&nredo en que el negro estaba inséktiemas

de las fugas, los castigos se visualizaniimentepor las marcasug tonabanel cuerpo negro.

Estos nemos que en los anuncios se convirtieron en referentes de identificacion para el

propietario, quien se preocup6 de exponerlos en los clasificados de la prensa de Para en sus

mas minimos detads. Como se ve en la fugd dautivo Martinho:

la espalda. El sex Manoel Corréa también atribuye al fugitivo el adjetivo (cualidad,
caracteristica) ddéhablad o.r @omo era habitual, en la época, el duefio prometié una

recompesa a todo aquel que enconttaa Martinho. Al final del anuncio, que también era

llustracion 8-Mar t i nho: el negro daful

" _No dia 29 de Junho de 1853, fugio a Manoel Corréa dos
Aidos, um preto seu escravo de nome Martinho, official de car-
pinteiro, o qual terd de idade 25 annos, pouco Mais ou menos,
com 0s seguiutes signaes: estatura alta, cor fula, pés e maos
grandes, signaes de chicote nas costas, pouca barba, e bem fal-
Tante. Quem o aprehender, e entregar a seu Senhor nesta Ci-
dade, serd bem recompensado, e protesta-se contra quemn Ihe der

colltol . ar

Fuente: Diario Treze de Maio, 24 de enero de 1854, n° 283, p.08.

00

de

Matinhotenia manos y pies granddambién estaba marcado con signos de azotes en

comun, llegé una advertencia de "protesta contra los que te dantafayuda]”, la promesa

ahora era tomar medidas (punitivas) contra cualquiera que estuviera facilagnda kel

negro.

ma n
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Otro anunad se aprecia en la Editorial Amazonense encuadra la fuga del negro Manoel
Teodor o, un esclavo propiedad de Maria BSrt¢k
pongalo en esta capital, digo ciudad al Arcipreste Campos, qieirec 8§ e | premi o
(Editorial Amazonense, afio 1, n°23, 8 de diciembre de 1832[nuestra traduccion)).

Los propietariosde Gréo Para temiafama por el nivel de crueldad queitinsus
cautivos.De acuerdo con Salles (1978)@ nt i g a me nt e paari anedms eesr afnma nisg e
espemeate por sua cruel dade contra os escrayv
havia amea-a mais eficaz doo q(upaixglaientegrar em Vv
la gente de Para la que se destacaba especialpoersie crueldad contra los@avos; para los
negros de las provincias del sur, no habia amenaza masatpatila de ser vendidos a Pard]
Finalmente, vale la pena recordar los relatos del padre Betendorf, en el siglo XVII, en relacion
al maltrato queaplicaban los esclavistas @®lém. Estos maltratos hicieron que los cautivos
tomaran los senderos de los bosques en busca de libertad, cuando el suicidio no era la solucién.
Muchos negros, de otras regiones de Brasil, temian ser vendidos a terrateniénteg)ion
norte por la hiwria de estos severos castigos. Esto implic6 que el volumen de fugas,
anunciadas en clasificados, en el periodo y despué€ateinagementre 1845 hasta la
abolicion en 1888, creciera exponencialmente, lo que demuestra gumiEon del negro
estaba diimite. Los anuncios en este caso imprimen la figura del negro, en el segundo imperio,

con un principio de organicidad estructural, terda como direcciolos quilombos

2.2  Negros y mestizos insubordinados: memoria de lasocamimsde Santarém / PA.

Es inmnmensurableal relevancia de la investigacion, fruto del arduo trabajo de
Euripides Funepara nuestras inferencias. Son estos datos los que nos permitieron comprender
guelas fugas de los negros, asi como los castigos atabui los insubordinados @eantigua

region de Santarése vinculas comeslabonesodlidcs a la memoria de lasmanescentede
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Bom Jardim, Murumuru y MurumurutubB&sta materialidadgntes que nadas el factor que
depende de la comprensién de lasdielees entre espacios y olgie en estas comunidades.

Los registros interconectan el pasado con el presente deolmmbostevelandonos
como una sélida estructura representativa en el sentidoldg hesistencia y superacion. Estos
sentimientosenospresentan como algo inhetera las comunidadegilombolasen general.
Las composiciones que establecen esta hipétesis encuentran suelo fértii en varias
investigaciones en diferentes comunidageombolasen diferentes territorios de Bra&i.
Todos serefieren siempre al mismo rs#miento: lucha, resistencia y superacion como
fragmentos de la memoria de los comuneros. Estos puntos de confluencia, entre estas
investigaciones, siempre se refieren priamisa del territorio, una alusion a la posesiornude s
tierras como derecho detfencia. Polo tanto, si este materialismo histérico valida la premisa
del sentimiento mutuo que rige a estas comunidades, es en este mismo sentimiento que
tomamos los eleantos necesarios para inferir el posicionamiento delasiones de las cosas
enestos espacios.

Asi, continuamos con estos registros de los negros de la antigua region de Santarém. Se
ve que los factores no escapan a la regla del principio que yansb@enotado, primero,
desde la perspectiva de la Prmia. Los negros fueron sotitds a severos castigos,
inconcebibles humillaciones y enmarcados en los clasificados de los periédicos como
mercaderia.

En este sentido, volvemos a utilizar las notaButees. La lectura del investigador trata

sobre el anuno del diario de Baixo Amazws, el 15 de enero de 1870:

24 [nuestro grifg a lo largo del trabajo mostramos cémo la lucha, la resistenciaypkracion son puntos de
confluencia entre diveas investigaciones en comunidades de remanguilesnbolasde diferentes territorios de
Brasil.
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José J. Pereira Macambira, sus esclavos Severino, mulato de diecisiete afios (...) Bento,
once afios (...) ambos hijos de la negra Maria Sevesteran ausentes de su lugar en
la costa amazdnicanla noche del 4 de la corrignen compafiia del negro Honorato,
esclavo de Maria Thereza Macambira, llevandose también a Honorato su esposa, tapuia,
Domingas, que suele cambiarse de nombre, y dos p#gpeeinos. (Funes, 2016, p.32
[nuestra traduccidn]).
El anuncio describe la fuga @4 (cuatro) esclavos de las fincas de Maria Macambira
Esto, entre otros anuncios en el mismo periodico, ya mencionado por Funes, no muestra que
las fugas se volvieran mas intensas y comunes entre los jévenes esclavos. i réspe
anuncios enmarcabam jovenes y nifios que desafiaban la logistica estéade Santarém
como insubordinados, y como de costumbres establecian una recompensa por su captura. En
este sentido, debemos destacar la leyeeltre Livré® [Vientre Libre), promulgada el 28 de
septembre de 1871, que libero a los hijos de cautivosinaalespués de esa fecha. Ademas,
los hijos de cautivos que nacieron antes de la promulgacion de la ley, incluso si el dia anterior,
no tenian esortilegiode la libertad. Bto explica las fugas inteffisadas de las madres de los
cautivos/esclavizados neus hijos cuando todavia eran nifioemo losregistros abajo nos

demuestra;

Tabla 6 - Comarca de Santarém: registro de esclavos fugitivos deaagachotarias
oficiales ente 18721878.

Nombre Color Edad (afio / meses) Ocupacion
Maria Ignacia Negro 60 Sinregistro
Belchior Antbnio Negro 39 Discapacitado
dos Santos

25 La ley del Ventre Livre dio libertad a los hijos de esclavos nacidos a partir de la fecha de su promigacion

otro lado, otorg6 derechos a los duefiossigavos para reclamar una compensacion por el derecho y la pérdida

de propiedad (esclavos). Antes de la ley, el esclavo que nacia en las fincas y cuyos padres eran propiedad de un
duefio especifico (terratemtes), consecuentemente sus hijos (hijos deesotavos) también pasaban a ser
propiedad reclamada por ellos.



82

Jerbnimo Negro 23 Carpintero
Maximiano Mestizo 01 Hijo del esclavo Jerénima Sin registro
en fugg
Deulino Mestizo 1 (un) afio y seis meses  Sinregistro
Hijo del esclavo Jer6nimo en
fuga
Domingos Negro 49 Trabajador
agricola/granjerc
Benedito Negro 53 Trabajador
agricola/granjerc
Antonia Mestizo Sin registro Sinregistro
Jerdnimo parda Sinregistro carpintero
Miquleina Negro 39 Trabajador
agricola/
granjero
Narciza Negro 13 Sinregistro
Ma. Victoria Negro 12 costurera
Marciana Mestizo Sin registro costurera
Maximiano Mestizo 08 (ocho) Hijo de la esclava Sin registro
Antonia en fuga
Deolindo Mestizo 09 (nueve) Hijo de l@sclava Sin registro
Antonia en fuga
Joao Carafuz* 49 Sin registro
Severo Carafuz 27 Sin registro

*Mestizo de negro e indio.

Fuente: datos extraidos de la encuesta Funes (2@ Jardim, Murumurutidy Murumuru, Tiningu, ltuqui
Saracura, Arapemaderras de AfreamazonidasiN- s j 8 somos a r es efragnentode o mo s
sua pesquisa de doutorado p2Z8

El esclavo Jerénimo se escapa con sus dos hijos: Maximiano de 1 (un) afiong Deuli
de 1 (un) afo y seis meseAmbos nifios, si tenemos en cuenta que los registros de posesion
de estos esclavos fueron en 1872, no cayeron bajo la ley de Gtero libre, peraldngestan

registrados como esclavos fugitivos. EI mismo principio es vakda pPeolindo, de éhueve)
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anos y Maximiano, de 8 (ocho) afios, ambos hijos de Antonia, también en fuga. Lo que nos
llama la atencién es que los registros de este Ultimo, Deolino y Maximiano son de 1878, si
tenemos en cuenta la fecha de la sancion de kdeeiy871, Deolindo no tuve privilegio de

su libertad por cuestion de meses o dias. Lo mismo ocurre con su hermano Maximiano.

Los registros muestran que los esclavos eran propiedad de Bardo de Santarém y Dofa
Geralda Rosa de Loureiro Guimardes. Bard@adetarém junto con su gyra Dofla Maria
Macambira fueron las personas mas influyentes de la regién. También eran duefios de negocios
como el ingenio azucarero y varias fincas alrededor de la ciudad, que requerian una gran
cantidad de esclavos.

El validadointento de Funes de inwegar rastros de recuerdds loscautivos en las
comunidades reafirma que los entrelazamientos simbolicos estan regidos por este sentimiento.
Esta composicion se hace visible cuando analizamos una de sus entrevistas conliel demici
la comunidad de Pawal, Sr. Santa Rita. Funes busca en la memoria de la comunidad la
presencia de los elementos (herencias) del cautivo transmitido de padres a hijos. La presencia
de un personaje Maria Macambira, en la meande losremanescentede quilombolasen
Santaém sgue viva:

[ ] algunos de ell os com2an en comederos,

un error recibiria latigosincluso golpeaban (...) todo alli era una sujecion ridicula, a la

gue no estabaacostumbradospero sevieron obligados a acostiorarse, porque

venian de Africa. Ese fue el momento en que decidieron huir. Es doloroso, nos resulta

doloroso lo que dijeron, cémo lo afrontar8ifFunes, 2016 p.46 [nuestra traduccion]).

26 Dofia Rita le cuenta a Funes las historias que le contaron sus abuelos.
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La memoria viva del personaje, Macambe@s vividaen la memoria & los comuneros
por el aspecto de dolor y sufrimiento que provoco en sus cautivebulréllacioneseran la
marca registrada de una de las mayores dstdade la region, Maria Macambira.

Estos factores son contundentes paragrender la relacién querfigura los vinculos
de la memoria entre el pasado y el presente en las comunidades. Se trata de coyunturas, que a
su vez forman parte del contexto que en cierto modo son indispensables en cuanto a la relacion
entre los objetoy el espacio. Los fragmerg de los recuerdos que hacen referencia a estas
fugas y castigos estan vinculados a las estructuras de resistencia. El conjunto de simbolos y
signos que conforman la merrade los remanecientes gigilombolasen Santarém, hoyiehe
como principio germiativo la fuga a logjuilombos el dolor del castigo y la humillacién por
insubordinacion, la relacion con la tierra (modo colectivo de la vida que configura el quilombo,
planta y cosechaalimentos para su subsistencia), la lugha resistencia (hoy ssorfigura
para mantener en sus territorios). Todos estos fragmentos se relacionan con la coyuntura de la

memoria y, en consecuencia, con la formacién de las identidades de las comunidades.
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CAPITULO Il

3.0 BASTARDOS DE LA PATRIA: GARANTIAS Y DERECHOS A LA EDUCACION
PARA NEGROS EN EL BRASIL.

La Ley N ° 2.040, suscrita el 28 de septiembre de 1871, conocida como Mgntrel
Livre [Vientre Libre] o Ley Rio Branco, llevo el principio de libertad a los hijos de esclavos
nacidosdespués de su prallgacién.La sefiade esperanza quebrevolaban la comunidad
negra no podia ser sino esperar ggeello que les fuenarivadq a partir de entonces pudiera
serdisfrutado por sus hijasSin embargo, el goce de la libertad de sus Img#ue suficiere
para quiar las sombras de los estigmas del proceso de esclavitud que aln estaba fuertemente
activo.

El trabajo deGoncalves, A. O. & Silva P. B.(2000Movimento Negro e Educagdio
[movimiento negro y educacigrgcorta la brechdel entendimiento entre libertaglderechos
cuando abren una critied status qupy esta critica ha contribuido a denunciar la falacia de la
igualdad en oportunidades para todos, que se suponia que existian en nuestra prospera
civilizacion tropical. La vion de los autores esta vincdk a la precariedad actual de la
escolarizacion negra en Brasil, derivada de todo un proceso historico. Y es en este contexto
gue cautivos con hijos nacidos libres tejieron las primeras luchas por la igualdad y la equidad,
en unpais (Brasil segun el inggo) que seguiChalhoub (1988)odavian post ul ava de f
aparentemente consensual pela class@lO8)r opri e
[postula de manera aparentemente consensuada por la clase propietaeggaéamitad del
siglo XIX]. La clase propietaria aun conservaba su poder, que alguna vez considero al negro y
al indio como un obstaculo para el desarrollo social.

No es una promiscuidad de los hechos, ni una falta de ligereza, afirmar qegros
siempe han sido minorias dibujasl en los censos educativos. Al respecto, lasu@@ones

de Nascimento (1940)@oncalves, A. O. & Silva P. B., (2008pn consonantemnhecho de
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gue los africanos esclavizados estaban impedid@pander a lee escribiry asistir a las
escuelas. 8iembargo, los autores, a su vez, transmiten el sentimiento coman de que, cuando
se otorga, a un alto precio, esta educacion era un privilegio de los cautivos (esclavizados)
pertenecientes a la finca de los sacesigsuitas.

La fuerza de las armas séames de la Iglesia catélica seguia vigente, pero este modelo
de catequesis jesuita, en las granjas, estuvo lejos de detes@mrgladurajue el segundo
imperio brasilefio promovio en los africanos. Ademas, a esr®$ solo s les permitia leer
y escribr como una "guia moraltpdavia sdes prohilla avanzar en sus estudios o asiati
clases normales. Todo estonminaa la afirmacion de Gonzalez (2000) gige el contexto
histérico del segundo imperipresentehasta el mometo, que retrata a los negres la
educacion brasilefia, se caracteriza por el abandono y la exclusion.

Sin embargo, aun es neceeatestacar la investigacion deiga (2008juien se opone
a la idea limitada de prohibir a los negros en lasi@as pubtas. En su trabajo, la autor
menciona que no podemos limitar las discusiones sobre el lugar de las escuelas publicas en la
organizacion de las naciones modernas y los estados constitucionales. Cinthya califica de
errénea las preposiciones darifa (1994)sobre la constitucion de 28 y la prohibicion del
acceso de los negros a las escuelas. La obra de Maestri (28025colas urbanas estavam
vedadas ao ingresso de negros livres, que dira aos cat{(po05)[Las escuelas urbanas
tenian prohibida la axision de negros libreg,mucho menos cautivosfue también objeto de
analisis critico del historiador. En su propia defensa, la autora mencioifia[qgée] qu ant o a «
acesso dos escravos a aprendizagem da leituda escrita, importantes pesquisas foram
redizadas indicando tal prate desde o século XVIII, ainda que ndo necessariamente
real i zada (p.206)¢&n caanto a dceeso de los esclavos al aprendizaje de la lectura
y la escritura, se han realizadoportantes investigaciones que sefialan @stetica desde el

siglo XVIII, aunque no necesariamte en una escuelala afirmacion esta anclada en los
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estudios de Paiva (2003), Villalta (1999) y Moraes (2007), donde sefalan ejemplos de hechos
histéricos desu propia investigacién, como listas déudgantes que asisten a @agrivadas
con registros de nifios esclavos.

La primera instruccion publica, en el Brasil imperial, se publicé el 15 de octubre de
1827. Por lo tanto, en 1834 se promulg6 el acto niwongue vino a cambiar la Constitucion
Feckral de 1824. Este acto pdaaesponsabilidad de los actos educativos a las provincias y
parroquias. Las formas regulatorias, un intento de sistematizar el imperio, instit@yeron
hicieron npYb.lTodosdedianldereclwoc ascsta a lasessuexcepto los hijos
de cautivos, 1o que no significa que algunos cautivos negros no supieran leer, contary / o
escribir. El discurso ofrecido no se vincula solo a la luz de la regla generativa al veto de la
paticipacion de los cautivos en las escugléblicas, ni solo en la ergsion de la asistencia
obligatoria de negros, pobres, ricos y blancos libres que establece la ley; pero en la poderosa
relacion entre los intereses estatales y la realidad antinooeaegcribe a los negros, cautivos
o libres en el segundo imperio brkesio.

Barros (2016)on el objetivode discutir la relacion entre la poblacién negra y los
aspectos legales de la educacion que orientan el contexto historico brasilefio, conclaye que
relacion entre orden juridico y educatiumina la historia de laducacion efo que se refiere
a la presencialisencia negra en la escuela publica del periodo InhgerBrasil. SeguNeiga
(2008) esta presencia de negros en la es@mdetermnhada en actpor las provincias, sin
contradecir las investigacionesem Barrosaun recuerda a su vez que la Constitucion de 1824
determinaba: AEducaci -n primaria es gratis

los ciudadanos, los esclavogfan excluidos.
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Con base en la premisa stitucional, las provinciagespués de la ley de 1834ijaron
normas que tenian la misma orientacion juridica constitucional al ejemplo de la provincia de
Minas, Rio de Janeiro, entre otras provincias y Graa gae aprobaron las reglas de
escolaridad bligatoria; manteniendo e simbito que solo las personas libres pueden asistir a
las Escuelas Publicas.

Sonapenagjemplos que explican la relacion de la intencionalidad del Estado a través
de los mecanismosdales en relacion a la participacion dedautivos en las escuelaslemas
del veto, hay que entender que las mismas provincias que determinaron la no participacion de
cautivo tambiéneran responsablede la creacion y organizacion de las escuelasociam
formacion y desempefio docente de Bsyrta fiscalizacion, los métlos de ensefianza y los
contenidos se debatieron a nivel local e incluido en leyesnreglamentos.

Volviendo al trabajaleVeiga (2008)i Es col a p¥bl i ca paroa o0s
Brasi |l : uma i [Esceelagpblioa paramgges yipebiemBrasil: unainvencion
imperial], nos proyecta la idea de las fricciones que estas obligaciones, cargadas con fines
politicos, singularizapor imposicion deuna cultura dominate la bandera de la
homogeneizacion. Esto reflejae la exclusion del cautivate la escuela publica escondié un
idealde cuficacial al comienzo del sagdo imperio. Tant&iss (2003tomo Nogueira (2007)
comparten la idea de que el intento de homogeneizar y civilizar a través de las escuelas publicas
dd segundo imperio, tuvo elrgjuicio de raza disfrazado bajo el dase, con el que suele
coincidir.

Los blancos que podian pagar la matricula privada sacaron a sus hijos de la quimera

publica, comaeslta Almeida (1989),

2T En 1834 (Acta Adicional que reforma la Constitucién) hubo una reforma que dejoé la educacion primaria,
secundaria y dmente a las provincias, mientras que el poder central se haria cargo de la Educacion Superior.
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Los nifios de las clases razblemente acomodadas no vala ascuela publica porque

sus padreseénen mas o menos prejuicios por el color o porque temen y, con razén, por

la moral de sus hijos, en contacto con esta multitud de nifios cuyos padres los envian a

la escuela solo para estajos de ellos por unas law. De esta forma, estos nifios

aprendemmejor y mas rapido que los que asisten a la escuela publica. (pag. 90 [nuestra
traducciony)).

Las razones estan, en la estructuracién cultural, que la no aceptabilidad de las familias
tradcionales para mezclar a duigos, en el segundo imperien relacbn a las superposiciones
culturales, hizo que mantuvieran la educacién de sus hijos en el hogar mediante la contratacion
de maestros privados. Este sentimiento se ve en las declarackodesédBonifacio (1763
1838) quien, segun Andrada y Silva (1998)sdribe qué]...] amalgamacao muito dificil sera
a liga de tanto metal heterogéneo, como brancos, mulatos, pretos livres e escravos, indios etc.
em um corpo solido politica(p.170) [unaamalgama muy dificil sera kleaciéon de ambos
metales heterogéneospmo blancos, mulatos, negros libres y esclavos, indios, etc. en un
cuerpo politico solido].

Es en este aspecto que se fija la percepcion de que este fue otro intento de regulacion
socid en el segundo imperio bi&fio. ElI Informe (1862) del coronel Jpam Camillo
Teixeira da Motta, revela la intencionalidad del imperio con respecto a la educacion brasilefia,
Asin embargo, Ssu inicio fue auguandsguedeor
inmediato estalelceran una diferencia significativa entruestros clase desfavorecida, y las de
otras Provincias del Imperidp. 170 [nuestra traduccion]). Esto muestra que la educacion
brasilefia, desde 1834iguié un patron ideolégic@ranecesario civilizar (estandss blancos
europeos) una poblacién gadéguna vez estuvo compuesta de diferentes costumbses
hecho es mencionado pdimeida M. A., (2016) Livia Sanchez (201&uando ambos buscan

comprender el proceso de implementaaénas leyes educativas guecionan en la vida de

a
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los negros en gbroceso de educacion formalegan a la conclusién que las caracteristicas
legales son fuertes indicadores de qué parte de la poblacién la escuela pa&tendéen su
mision civilizadora: la parte pobre, cormgsia por ursignificativo nimero significativode
negros liberados.

Es de destacar que diez afios después de la promulgacion de la Constitucién Federal en
1835, alin no existia una educacion que contemplara los deseos dedssuregurriculo que
valoram su herencia cultural. Pel contrario, la cultura afro fue vista como inferior y al mismo
tiempo un obstaculo para el desarrollo de la entonces sociedad brasilefia del segundo imperio.
Tal condicion se reflejo en la ideologicista de que el color da piel era la condicion gu
limitaba la superioridad de una sociedad o su decadencia.

El argumento d&omes (2019 )A eQr i dgansoride ta toodicidn del
cautivo que segun este sistema de ideas, utilizado comficagtin para el comercio ka
explotacion del trabajoautivo africano, el negro naturalmente seria salvaje, barbaro, perezoso,
id6latra,de poca inteligencjaanibal, promiscuo. La figura del negro no fue la base de ninguna
sociedada no seren las atuptas palabras d8ilva A.,(2002)is - p o d ederda@lena s c e n
humani dade pel o apr(p.8bd)isdmpudiendo asceaderr avpdenh« o 0
humanidad a través ldeprendizaje en la servidumbre].

Las definiciones distanciaron cada vez mas anéggos de las escuelas, dewida
comun entre los bBhcos en el Brasil imperidlas atrocidades ideoldgicas racistas estuvieron
vinculadas, en el segundo imperio brasilefio, no solo a la condicion del color, sino a la
condicion de la libertad. Los motigsale exclusion de los negidses de las escuelaslgicas,
estan marcados por un contexto histérico que siempre ha determinado posiciones jerarquicas
por el color de la piel, rasgos anatomicos propios de los negros, como la forma de los ojos, la

cabezay la nariz. Estos factoresn linea con los rechazgda degstructuraciome la cultura
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de negros e indiosn Brasil, fueron determinantes en la no participacion en las escuelas
publicas.

Historiadores comdlberto (2017)Glabys Sabina, Freire, Cangp&hahoub (2016);
Manolo (214); Gomes (2019) apuntan diferentes coeficientes de la diaspora negra en
diferentes rasgos del tejido histérico; donde el punto de convergencia de sus tesis se fija en la
resiliencia negra ante los abruptos hechos que danrgn el proceso de exdidis social.

Sin embargoGoncalves (2000); Fonseca (2000); Domingos (2007); Garcia (2007);
Siss (2003); Silva y Araujo (2005); Cunha (1902) conesatrsus esfuerzos criticos en los
procesos que involucraron a los negrosgdacacion en el segundo inmjpebrasilefio. Ambos
analsis son unicos en comprender las luchas libradas en diferentes escenarios historicos que
hasta entonces solo reflejan un Brasil que siempre ha amputado los derechos de la comunidad
afrobrasilefia.

Cuana avanzamos en el tejido tdsico hacia fines del sig XIX, se ve que nada habia
sido tan prometedor y esperanzador para los negros en el segundo imperio brasilefio como la
promulgacion de la Ley del Vientre Libre de 18Zbmo ya se menciononwafio ante del
primer censo demogréb la ley dispuso que los hijos de cautivos nacidos después del 28 de
septiembre de 1871, fecha de la promulgacion, sean negros libres. Libertad que vino con
obligaciones y derechos a la educacién. Un gran avancasdecamogjue teniend@omo
publico djetivoal individuo libre y libeto, se puede inferir que, desde su origen, las escuelas
nocturnas estaban prohibidas a los esclavos. Segiva (1987) yBeisiegel (1974) con la
creacion del curso de jovenes y adsigda rebrma de la educacion primarien abril de 1879,
un afio antes de la Ley de Oro, el veto que hasta entonces prohibia la pemicipa@utivos
en las escuelasay0. Las palabseaGoncgalves, A. O. & Silva P. B., (200Mterponen el
principio dela relacidn de estas escuelas noctwmaiblicas y privadas. En este punto, se ve

gue el Estado no fue el Unico proveedor de educacién nocturna. AgeraBeres (1995)
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estas escuelas privadas sirvieron en ocasiones como espacio de propagandaysdéivdo b
tentarse a favor de la causaoficionista y republicana. Por mucho que se haya avanzado, en
lo que respecta a los negros yekcolaridadel proceso de exclusi@emostrabaina linea
tenueque marabala estratificacion social.

Para Barros (20Q5el bajonumero de negros alfabetts en Brasil en visperas de la
abolicién es un reflejo del periodo durante el dwadia muchas dificultadgmra los nifios
negrosde asistir a la escuela. Estas dificultades iban desde la pobreza extrema hasta la
discriminacin racial y social. Al retonralas investigacionesedAlmeida M. A., (2016)en
referencia a Barros (2005), queda claro que ademas de estas dificultades mencionadas
anteriormente, existia una falta de recursos como comidas escolares, Utileg®ycaipa.

Estos factores ya mencioraly el distanciamient@socia® con la falta de transporte en el
vasto territorio fueron y siguen sienfimdamentalepara determinar la asistencia escolar.

La presencia de estos elementos se extendio por siglasaytd mubo tiempo
atormento el pros® educativo brasileidCuantos deestos rasgos contian en el tejido
histérico que se refleja hasta el dia de hosg abordara de manera lineal las sesionegjue

siguencomo factores que producen antinomias doBespaims comunitarios y escolares

3.1 Grao Para: La escuela aun no era el lugar para los negros.

Hablar de la educacion bajo egtrisma el deprocesos antindbmicos que amputaron
durante siglo$as coyunturas simbolicas de los negros en Bras#é] emso espdfico en Para,
es desvelaiodo el proceso que tomd como medida: disminuiixiasy marginar la presencia
de estos brasilefios en los espacios escolieesndoal colapso de sus idedades. En
palabras de Salles (197)a const i t ui - ko@istecnaticamente @ lnegatta n e g
conjunto de seus (p.6Gl) [bar corstitucdo rdtdral del hatyo sed

sistematicamente negada, en el conjunto de sus valores constituidos]
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Comprender estas dimensiones hace queeaesssarialescribir los ppcesos eruptivos
que rompieon los lazos de las construcciones simbdlicas de los negros en Para, y
consecuentemente en las comunidades (Murumuru, Murumurutuba y Bom Jaueiam);
negros peenecientes a quilombos o no, acabaron subsistiendo en los ifesvjjadicesos de
colonizaciéncultural blanca.

En 1872 en Grao Para la poblacion entre libres y esclavizados registraba la suma de
275.237 habitantes. Segun los datos del tabla 07, d27ld§8 esclavos entre hombres y
mujeres, solo 68 estaban registradasno alfabetizados; niumemelativamente bajo, sin
embargo expresaba la realidad no solo de la composicion del ser negro, sino por la coyuntura

estructural misma del ser esclavo.

Tabla 7 - Poblacion esclava de Grao Para desde p872exo y nivel educativo.

X0
Hombres | Mujeres Total Hombres Mujeres
Sabian lee| Analfabeto|Sabian lee| Analfabeto
y escribe y escribe
13.908 | 13.550 27.458 68 13.840 21 13.529

Fuente: datos extraidos del IBGHnstituto Brasilefio de Geaoafiia y Estadistica, 1872. Documento histérico de
la biblioteca: Biblioteca.ibge.org.br consultado el 20 de julio de 2020.

Las cifras muestran una proporcionalidad entre hombres y mujeres cautivos
alfabetizados, siendo el alganb que representa a las nmeje alfabetizadas inferior al de los
hombres. No encontramos una materialidad con
entre hombres y mujeres, en el caso especifico, pero la entendemosesaltamio de una
construcabn cultural desafortunadadyuntura simbdlica) que siempre ha estado presente.

Como percepcion, la tabla solo registra el nUmero de personas esclavizadas. Cuando restamos
la poblacion total de este numero (esclavizados), ermuong el algoritmo de 247,97

habitantes libres. Npodenos dejar pasajue,de este total de habitantes libres, 16.829 eran
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negros; 9.200 hombres y 7.629 mujeres. En cuanto al numero total de esclavos, vimos que del
total de hombres 5.747 eran morenos $8.dran negrogn cuanta@ue las mujeres componian
las cifras de 5.837 marrones y 7.713 negros.

El crecimiento en el numero de negros en las escuelas después de la abolicion no
elimind las dificultades enfrentadas por la falta de politicas especificaespandieran a las
variacones culturales que se crea. El negro todavia estaba en escuelas de blgraras
blancos con reglas de blancos.

Ademas, no podiamos olvidar de explicar la paradoja que aun afligian a los negros
nacidos libres; la ley d&entre Livreen su primer parraf en el punto 1°, hizo pibde que los
duefios de cautivos explotaran a sus hijos hasta los veintiiin afios. Frente a esta dimension, cabe
recordr la posicion d&oncalves, A. O. & Silva P. B., (2008¢ quea pesar de existunaley
garantizandola educamn de los nifios negros ybfes, estosfueron consecuentemente
excluidos de los procesos de escolarizacion.

Con la abolicion de la esclavitud en 1888, la libertad de los negros aun estaba restringida
por la imposiciorde una seggacion culturatiue estah fuertemente arraigada ehperiodo,
lo que muestra que las desigualdades raciales de clase evolucionaron en ausencia de la
esclavitud, siendo todavia un factor fuerte que influye escolarizacion del negro libre a finales
del sglo XIX. Es de destacar quwedas las politicas edudas publicas no estaban dirigidas a
los blancos, pero comeiga (2008defendidensu trabajoera una tentativde homogeneizar
el no instruir y civilizar a los pobres, negros y mestizos puedaoelase exactamente con la
descalificacion la condiciode educabilidad de la clientela a la que estaba destinada la escuela
publica del siglo XIX.

Por ello, destacamos que la fuerte presencia de los negros en Para estuvo marcada por
la fuerza laboral y no por su presencia en lasapoescuelas de la época lamentable

condicién ha generado impactos irreparables en los negros en todo el estadiicaspeate
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en el municipio de Santarém. Asi, el aspecto general que se remonta a la presencia de negros
en Paréincide sobre el fuerteontexto que influyé en léormaciéon de comunidades y la

identidad dénegro paraense.

3.1.1 jMi pluma era una azada! Eteflejo del proceso de esclavitud en la educacion en las
comunidades daemanescentede quilombolas en Santarém / PA.

Esta es una das sesiones mas pequefias tgjemos. Sin embargo, en la linea de los
demas, expreso igual relevancia con respectoralda&ion entre el elemento historico que
involucra la trama del pueblo esclavizado de Santarém y sus descendientes. También es aqui
donde nos suscribimos a nu@spirimer contacto, un enfoque mas intenso y significativo hasta
el momento Buscamos intercattar las interfaces de estos elementos que confirman la
presencia de negros desde la antigua region de Santarém (periodo demarehgoopeso
esclavistasiglo XIX) y el proceso educativo del periodo como demostramos en el capitulo
anterior con la re&dad actuakn el Jardin de las comunidades Murumuru, Murumutuba y Bom
Jardim Nos preguntamos, ¢,cuéles son los reflejos del proeesscthvitud, elo que seafiere
a la amputacion de la participacidon de sus herederos en el proceso de alfabetizaeiotab
comunidades?

Para ello, seguimos las huellas de Funes (2016), donde muestra la presencia de los
herederos de los esclavos ifugs aun presentes en estaomunidades. La hipétesis en
cuestion es que las dolencias a las que fueron sometidosclasas de Santarémeflejan
hasta el dia de hogstigmas deconflicto entre la escuela y los espacios comunitahios.
describiremogodaviala relacion del coocimiento comunitario con una premisa validada en
el espacio escolar, porque en este momamtointentaremos comprender las fortalezas de las
coyunturas simbdlicas que siempre han alejado a estos grupos del proceso escataipy c
tuvieronla oportunidd, los ecos del pasado siemprepujan para afuera deselos espacios.

Aqui todavia no hameos ninguna cartografia de las comunidades. Hedgjado esta
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informacion mas detallada de las comunidades para el tomo Ill. Eruaeste $plo describimos
la relacién de efectos entre el pasado y el presente.

Para ello, realizamos etbcus entrevistas con habitantes de lasmunidades,
especificamente, los residentes sefaguw Funes en relacion a los recuerdos activos de
familiaresesclavizados.

Pues bienants de seguir conviene recordaie,en visperas de la abolicién, Santarém
registé una poblacién de 8.276 libertos y 995 esclavizados en el afio 1872. Estas cifras nos
muestran como era el panorama del municipio en el periodcionado. Es a partir de efly
delas memoriagle las fugas de los herederos gudimoscomprender como aloperan los
mecanismos de exclusion en estas comunidades, asi como los cambios para las nuevas
generaciones en la participacion en el proceso fadedlzacion. La Tabla 08 mestra la

relacion entre estos valores y ehmgro de esclavos alfabetizados:

Tabla 8 - Registro de esclavos de Santarém por nivel de educacion de 1872.

Homisr Muj e Hombt Muj e Hombr muj e

498 497 2 ---- 491 497

Fuente: datos extraidos del IBGHnstituto Brasilefio de Geoafia y Estadistica, 187Rocumento
historico de la biblioteca: Biblioteca.ibge.org.br consultado el 20 de agosto de 2019.

Debemos sefalar que las cifras revelan solo una parte de la poblaciorzadalavi
Muchos esclavos en el periodo no fueron dectexraa el censo.

El ndmero @ analfabetos en el censo de 1872 no es nada nuevo, como hemos visto
antes, las politicas educativas excluyeron a los cautivos del proceso de alfabekt aefl@jo

de esbs nimerosodavia s@bserva hogn las comunidadeieremanacentes de quilomidas
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en Santarém. En una entrevista con algunos residentes mayores, mostramos que estos
fragmentos de recuerdos, incluso después de generaciones, aun permanecen activos. Ya no
actuan directamente como una prohibicién, sino gdegctamente el sistema hapuado a

muchos miembros de la comunidad en el proceso de alfabetizacién y en el propio espacio
escolar.

[...] iMi hijo! mi abuelo y mi padre eran viejos negros aqui en la region, nacidos aqui

en la otra comunidad. [.¢estudar? Nunca tuvimos ese prigtjio. Tengo 72 afos, mi

vida era en el campo, ayudar a mi padre a desyerbar, cuando no tenia que coger la canoa

para pescar ni pelar y rallar mandioca para hacer harina. Hoy estos chicos tienen una

escuela en la puerta de sis@akEs muy diferente. (Flamz de Jesus Pinto, 72 afos,
residente en Murumutuba).

Para estas entrevistas, seguimos | os rast
raz2ceso de | os comuner os. Fue | o queesenos hi
vinculo entre el pasadoe} presente. Dofia Flauzinhasdescribe la dura vidgue tuvo. Sus
padres no priorizaron su educacion, sino su trabajo.

Auln en lagistasde Funes, buscamos a la Sra. Rosalina Garcia, una de las herederas de
las tierras de 8m Jardim:

[...] Cuandcera rifia, mi pluma era la azaddymm! estudiar era para as pocos. Hoy

esto es bueno. Antes teniamos que salir a cabpila la ciudad para comprar cosas.

Hoy no [...] cuando no estaba en el campo, estaba en el hornomie harpoco que

aprendi fue e casa incluso después de que fui mayor, pero hoy yengo la cabeza

para eso. (Rosalina Garcia, 77 afos, residente de Bom Jardim)

En comparacion con la tabla de 1872, hoy no tenemos el nimero de miembros de la
comunidad Habetizados. Pero en genera forma de vida heredada por los miembros de la

comunidad, asi como las dificultades, sigue presente. Las dos declaraciones de los vecinos nos
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remiten a mejoras para la nueva generacion en relacion a la accesilbdasolarizaciona
la vez que desiben cémo fueron excluidas del mismo proceso. Essamgestra que incluso
después de la abolicion y "prohibiciones” de la participaciéon de los negros ahora gratis en las

escuelas, el sistema todavia empuja periferiaa sisherederos

3.2 Armonia racial y pseudopedagogidespués de la abolicion.

Las experiacias que tuvimos a través de los discursos de los comuneros (Rosalina y
Flauzinha), en la sesion anterior, aln nos intrigaban por la siguiente pregunta: ¢qué es lo que
redmente les amputd sus dereshp oportunidades de asistir a la escuela? ¢ Cuald®son
factores que marginaron a los negros del proceso de escolarizacion en Asasizstas
entrevistasnos recuerdan una proximidad al objeto de nuestro estudio,tqmolado, nos
conduce nuevanmge a un problema de orden genealdgico mas amplio y genérico, en cuanto a
la relacion entre negros y educacisuascrito al tejido historico de la educacion brdisile

El comienzo del siglo XXue relegado a losegros, ex cdivos o nacidos libres la
fuerte huella del abandon&oncalves, A. O. & Silva P. B., (20083lataque la poblacion
brasilefia sufre cambios bruscos de valores. Estas nuevas imbricaciones)\zalas que se
refiere la defensa de los autores, se asmtiamun nuevo orden politigoorganizativo alineado
con el mercado laboratielineaban el rumbde los negros en Brasil. Negros cuteorano
pudieron asegurarse su lugar en la sociedad. Aslehitderto sefiala que la armonia racial tuvo
tanto éxito en ssiobjetivosque durante grangpte del siglo XX los afrodescendientes no se
identificaron como negros ni se afiliaron a causas explicitamente basadas en la raza. El
resultado de la nueva politidrasilefia resultd ser silencioso y devastador para los r&gros
su espacialidad culturglgeogréfica.

Guarnieri (2010)escribe que la discriminacion racial se deshace a través de la
publicidad informal. La fuertexpresiordominante proponia un modeale moral civilizadora,

gue por elocuenciamanuviera el domino con el slogande los valore culturales que se
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infirieron como presuncién de insercion cultural como "correcta o incorrecta”. ¢ Cémo pueden
estos factores influir en la presencia de negrod emla y en el proceso deskstructuracion
simbdlica?

Las ogimistasinvestigaconesde Correia Leite (1992) aporta la vision de que, lejos de
ser engafiadgmor las ideologias dominantéss negros de principios del siglo XX¥mbinaron
el entusiasmo poel ideal de una nacion racialmente inclusiva con una lUcitlaacde las
formas en queal desigualdad racial los afecto.

No tenemos intencion de sostemgr pesimismo congénito, sino contemplar una pura
necesidad de describir factores que, en cierto modo, nuclearizan el principio de educacion y
escolarizacion déos negros, por una ideologfaoral, a principios del siglo XX. Sobre los
escombros de una sedad que no podia ser el retrato de la educacion brasilefia, los discursos
de la democracia racial que gse Alberto P. (2017)fueron el producto central de \dar la
politica de convivenai social Esta bandera trazaba el sentimiento de pertenencianabsia
gue en medio de las relaciones interraciales parecia un producto atemporal.

El pais buscaba una reputacion de paraiso racial. Era necesario mostradalgue
la sociedad mas essla y desigual del mundo habia superado los estigmas raciales. Sin
embargo, es necesario un analisis mas profundo en el tejido histérico en busca de factores que,
detras de la ilusoria bandera democratioastrara ladesigualdd de la desgastada relacion
entre negros y blancasntoen el malelode educacion. (en las@ielasfomoen las acciones
diarias mas simples.

El andlisis iconografico de algunos comerciales (publicidades) de productos en el
periodo comprendido entr®10 y 1920 nos ayuda a compder comaranlas imbricaciones
socioculturales de la vision blea haciael negro. Los carteles deslampresa siempre han
utilizado la imagen del blanco, alegre, bien vestido y exitoso para vender sus productos; es

decir, bs productos se vincularoruaa imagen de una situacién construida moralmente con
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ideas estaratizadas de lo que se consalgafic or r ect 00 . Por ejempl o,
jabonesVizellaen 1920, como se muestra en la figura 09 abajo; cuando se compaoa co

demaés, refleja la alu&n a valores debidos al color de la piel. La ilustracion muegtea aifios

negros bafandose en una tina. La deduccién es que el jab6n aporta la cura para las
enfermedades de la piel. La condicién de que se infiera queitas ckel anuncio son negros,

no se limita a los aspectos de la coloracién de los personaes kis rasgos anatémicos de

|l a boca, nariz y o0ojos, as? como al pel o ri za
propuesta de producto, revela kcora intencionalidad racistie la sociedad brasilefia en la

década de 1920. La jerarquia sbdianca, conmovedora hasta entonces, fue instituida del

racismo estructural, que lueBeerreBourdieu(1989 estudiacomo undiviolencia simbalica.

llustracién 9 - Anuncio de jabén Vizella de 1920.
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nas Principaes Drogarias e Perfumarias

Fuente: Dalmir Reis/ Propagandas histéricas
Por un instante, aludimos nuevamente al cuestionamsefiela comprension de la
dinAmica de los negros en relacion al proceso de su escolarizacion frente a factores que
minimizan su cultura. En el apado anterior destacamos los efectos de estos valores
simbalicos, impuestos por un proceso jerarquico que represento6 a la sociedad brasilefia, en la
primera mitad del siglo XX, en relacion a la presencia y dinamica de los eadeosducacion

publica. La magen propagandistica es uno de los ejemplos de estigmas que losategeos
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libres tuvieron que enfrentar si querian garantizar el minimo de respeto o cualquier presuncién
de igualdad en la sociedad brasilefia despuésatmleion.

Al respecto, lasnivestigacioes dePetronioDomingues (2009puntan a la educacion
como un instrumentde gran importancia para enfrentar el racismo y garantizar la integracion
de los negros en la sociedad brasilefia. Sin embeasgen los disursos deAzevedo,(1953)
dorde tenemos una mirada netenta

Desde el punto de vista cultural y pedagdgico, lptRkca fue una revolucion que

aborto y que, coentandoseon el cambio de régimen, no tuvo el pensamiento ni la

decision de realizar unaatisformacion radical en estéma educativo para lograr una
renova@n intelectual ddas élites culturales y poitas, necesarias para las nuevas
instituciones democraticas (p.134 [nuestra traduccion]).

Esta amputacidén desaspectos culturales endducacion brasilefia se confia en las
metodologias publicadas erRavista de Ensirf§ en 1902. Como ejemplo aftado, la edicion
n° OL de abril, trados anhelosa los docentes al publicar sus trabajos, fuente cientifica de la
época El gran problemasque estoanhelosseguian edogma del sistema educativo de la
época. Todas las obras que se refieren a la educdarante este periodo de publicacion
reflejan el principio del Estado que tenia como fin educativo tres pilares del desarrollo humano:
fisico, intelectual y moral. Eanalisis, de los trabajos publicados se evidencia la misma linea
horizontal que compuasla vision del Estado en la formacion educativa brasilefia a principios
del siglo XX. Dentro del alcance de la revista, especialmente edid@re mencionadase
encueman secciones que van desde poemas, frases, pensamientos y metodologia sobre la

ensefaza de la quimica, la fisica, las matematicas y el portugués (métodos de alfabetizacion).

28 Revista Docente de la Asociacién Benéfibam Maestros Publicos de Sdo Paulo. Publicacion bimensual
subvencionada por el Gobierno del Estado, 1902, Anno L,rakd., SP.
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La presentacion de la propuesta del libro de textabién se ve en la edicié8in embargo,
todavia no habia preocupacion en buscar metodologia o materiales gamptargn la
constitucion cultural, especialmente la de los negros que ahora componian el censo como
brasilefos y ya no como fiesclavoso.

Obras como la del profesor Ram&woca (1902), métodos de lectura, publicados en la
misma edicién de la revist®é€vista de Ensind,902), se constituyen en un material historico
de relevancia para nuestros analisis. El profesor presenta el método de lélizaradat
AiFol | et o conwdl®Hamayelogia el libro didactico de la época. Como lo ve Ramon,
todolibro de texto debe contener ilustraciones claras y seguir un método l6gico que permita
aprender a leer. Analisis del libro y metodologia; asi ceirteabajo del profesor Benial
Galvéao (1902) sobre la ensefianza de las fracciones, y otro publicadmiemkaedicion de
la revista es perceptivo que no presentan ningun aspecto de la cultura afrobrasilefia, ni por
escrito ni en grabados.

La nueva eduaxcion de principios del sighéiX surgié como explicd/eiga (1998)una
expresion del modernismga queel dbjetivo politico era romper con la gestion tradicional de
la escuela y el academicismo de las acciones, ademas de buscar la inderomimiduo y
recrear lo social. Sin embag o , |l as nuevas concepciones de
educat i vcono, prometedor, @un estaban lejos de representar los deseos de los
brasilefios negros. Brasil comenz6 el siglo XX todavia buscando una imagen adhido
composicion blanqueadmrde alguna manera, rapidamente se habia olvidado que hace unas
décadas era tenocido como el estado esclavista mas grande.

El intento de vender la imagen de un Brasil compuesto por blancos se justifico en la
ideologia de laarmonia racial que sirvié ana variedad de proyectos politicos e ideoldgicos.

La dinAmica ideoldgicaadenas de los registros histdricos ilustragosl discurso de Alberto
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(2017) hace comprender cémo las escuelas, desde un punto de vista culturdtigopol
interfieren directamds en la participacion de los negros,

[ €] desde | a primera rep%¥%blica, |l a mirada
armonia racial, se intensifico, particularmente como reaccién a las ideas de superioridad
innata dda raza blanca o aria que @itaba en Europa y en el mundo atléot{p. 23
[nuestra traduccidn]).

Asi, no es frivolidad concluir, en vista de la materialidad histérica, que la educacion
brasilefia, por una ideologia congénita y dominante, excluyo cealasiro de la cultura afro
de los materiales y métodos de enseéam las primeras décadas del siglo XX. Esto se debe
a que el fantasma de la supremacia racial blanca, en la década de 1920, que acechaba a Europa,
América del Norte y el continente afric@ gana fuerza ge instah en Brasil como una fuerte
ideologiaexcluyente a través de la sutileza del sistema politico. La vision del negro como una
raza inferior, incapaz de continuar en la vida académica, lldgeledel siglo XIX como una
heridaaun abierta.

Investigacionegomo las de Costa (26]) Munanga (204), lanni (2003 Schwarcz

(1993), Guimaraes (1999), Hasenbalg (2005), Skidmore (2012), Hofbauer (2006) se han vuelto
imprescindiblegpara la comprension de aspectos de las nuevas essibtasilefias después

de laabolicion. Al considerar a los negrosmo un atraso para el desarrollo del paitgcismo
intelectual (la nueva configuracion identitario del Brasil de principios del siglo) XX
reestructura nuevamente a través de nuevesamsmos sofisticados y wis argumentos
absudos. Asigl color,larazay el prejuicio en Brasil conforman el plexo de concepciones para
enfrentar los problemas raciales y sus consecuencias nocivas en la formacién de nifios y
adolescentes, a través dedonstruccion de una nuevarrha de pensar sobre la formacion

nacibn y nacionalidad.
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Las diferencias entre negros y blancos antes veladas papiaestructura legislativa
del Brasil imperial ahora eola misma crueldad, pero a veces implicita, sujgtiom los
derechos de los neag y los alejaron cada vez mas dedagas sociales de la élite blanca. En
esta perspectiva, los negros aparecen a menudo como parte de la estructura de un malestar
social y no solo como una expresion de prejuicio. Pronteoeeirtieron en un problema
estructural en el paispnstituyendda mayoria de la poblacién, a qué se referia su condicion,
el lugar que ocupan en la escala social, a principios del siglo XX, las nuevas coyunturas de
exclusion estaban mas alla de su dasasclavistaLa implementai®n de la ideologia de la
armonia radl, a su vez, se ha convertido en una de las herramientas de lo que hoy conocemos
como racismo estructural. Un momento en el que la sociedad blanca no ocultaba los
sentimientos y no se tedia de explicar la diferencentre los blancos (dominadores) y los
descendientes de esclavizados. Estas posiciones construyeron coyunturas simbolicas que
durante mucho tiempo justificaron el proceso de esclavitud en Brasil, que incluso después de
la abolcion, siempre tuvo dificultaas para deshacerse de estas coyuntseodidificadas con
siglos de esclavitud.

Por lo tanto, luego de un analisis exhaustivogeaminguna osadia driestra parte
inferir que incluso después de la abolicion los espacidasdescuelas brasilefias (pabk y
privadas), en este contexto también se suscriben a las pocas escuelas en/Bangarén
periodo (principios del siglo XX), aun no era unalidea para los negros, indios y pardos
descendientes de esclavos. Su praaesit las escuelas publicaspgndia exclusivamente de
las condiciones econdmicas. Los libros, uniformes y demas gastos que exigian las escuelas
primarias y profesionales, no emaposibilidad factiblepara la mayoriaA estas condiciones
las entendemosomo resultado de la condicidistérica de estos herederos.

Las construcciones impuestas que siempre se han opuesto a la presencia de esclavos,

libres y sus descendientes®n lss mismasmbricacioneque conformaron toda la coyuntura
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gue, como se ha tshasta ahora, marginabaantionalmente la cultura y la presencia misma
de los negros en las escuelas.

Finalmente, el tema de la representacion de la inclusion concreta yisanen lo que
respecta a la educacién en todos sus aspesgasmputarodespidos vitales de experigéac
para los segmentos mas amplios de la poblacion afrodescendistteno nos parece una
peculiaridad de las comunidades negras de Santarém / BAjusrproviene de un principio
general que revierte la®ndiciones de losemanescentede quilombolas negros e indios en
Brasil. Los fuertes cambios que implico la trama educativa entre 1900 y 1920, las medidas
propuestas, politicas educativas y metogia ayudaron a definir parametros de ciudadania, a
través de una ideologfdanqueadora estructurada,eqgal remover la figura del negro como
fuente existente de la coyuntura social a través de narrativas (discursos absurdos), construyo el
mecanismo sisimatico de exclusion que siempre empuja a lososegrlas marginalades

periféricas.
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CAPITULO 04

4.0 POLITICAS PUBLICAS PARA LA EDUCACION DE LOS REMANESCENTES
QUILOMBOLAS Y LOS ASPECTOS SIMBOLICOS.

Si hasta hora de manera exhaustiva, hemos intentado agotar todos los elementos que
rodean la trayectoria de los negros enogitexto histérico de Brasilsacomo la amputacion
de sus valores simbolicos, especificamente en educacion, en este capitidvatass como
las politicas publicas tratan de reparar los flagelos resultankesidscomposiciégradual de
la presenciale los negros y su cultura s escuelaskepetimos nuevamente glagpresencia
de negros en las escuelas siempre ha sidoalilgona para la sociedad desde entonces. Si en
el periodo imperial su presencia era inaceptlelea unobstaculo definido elas leyes, luego
del periodo deabolicién la persona negra aun debia enfrentar el proceso de blanqueamiento,
segregacion racial.ueron estas composiciones las que se suscribieron directa e indirectamente
a las estructuras de memorias ctileas en comuniades deemanesceies de quilombolas.
Tragicamente, todaviae reflejan hasta hoy da relacion entre la escuela y el espacio
comunitario.

En cuanto a estos espacios, es en gliessvidenciamdas marcas que surgen de cada
contexto historico que cougfiira la memaa colectiva de lsremanescentgsomunitario$. La
desfragmentacion de la memoria, de las identidadéssd@mbolos y signos que configuran
los valores colectivos de las comunidades, nos precede como instrumento dado por la propia
naturalga de las formas simbdlicas. keligion, el lenguaje, los mito®l arte, asi como la
ciencia son nucledgselevantes partes de la memonag nos permiten visualizar sus cambios
estructurales. Estos cambios se forman al engendrar elementos que temdanen conflicto
y dan comoresultado un nuevo significade das cosas. Al respecto, se ve en los hechos
histéricos que los vinculos entre pasado y presente se reestructuran, modifican segun el tiempo

y el espacio en el que se forman. Esto aun nedaeue la verdadera batalla, &stos espacios
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y tiempos, se lira entre la fantasmagoria que luego de los choques se manifiesta como una
nueva composicion de la realidad.

Es en este punto que entendemos que el contexto histérico que suscribe eld=pitulo
los negros en Brasés vivdo de diversas formas, desde su llegada a los puertos brasilefios
hasta las rupturas en sus formas. En cuanto a estas rupturas, se ve queoanmgez
intensificarse, ya que el blanco las fij6 como herramienta de dominaci@uePno basta con
esclavizar kcuerpo, sino también el alma. Destruir es@gunturasimbolicas se cornitio en
la forma mas facil para que los propietarios dominengikias de los negros. Desclasificar,
marginar y hacer espurios el conjunto de redasimbolicos surgidos de laltura negra, sin
duda, favorecidé el proceso de esclavitud. Es en este sentido que validamos que todos los
cambios que se producen en el ambédas formas simbolicasiacroestructuragiue forman
la memoria colectiva, estaagidos por el movimiento ded elementos que componen estas
estructuras (simbolos y signos). El ndcleo de la comprensiéon de cada capa del contexto
histérico muestra estaspturas como algo innato de una estructura sistematica. Las fuerzas
gue guian yeutan en nombre de este sistegigaien siendo extremadamente coercitivas. Esta
caracteristic@enos presenta como una herramienta que se apropia de la naturaleza misma de
las formas simbdlicas de engendrar. Por mucho que esta mecanica (de formas) unecesite
examen mas profundo por el parte, ya nos revelm principio de objetividad en las
politicas publicas de educacigailombola.Dado que la escuela siempre ha sidespacio
contradictorio con las coyunturas simbdlicas surgidas de los negrost@sg|yie este mismo

espacio seonvierta en el escenario de la reestructuracion de estos valores.
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4.1 Constitucién Federal de 1988: Principios, Garantias y Proteccién de la Mwria.

A lo largo de la historia, los negros en Brasil han librado luchas inessaara
conquistar y hacer coplir sus derechos suprimidos. Las politicas publidasde la Ley de
Vientre Libre de 187]lintentan reparar las dolencias provocadas poroglgso de esclavitud
en el pais. Los negros esclavizados, al buscar refugio guilosnbosfi h o mbr es y muj
gue se negaron a vivir bajo el régimen de esclavitud y desarrollaron acciones de rebelién y
l ucha <cont r a ueasga& GomesLO06 mard [nuedita traduccion]); desde
entonces, luchan por su territorialidad, por edacacion de calidad a travds la libertad, la
preservacion de su memoria e identidad. Si en este contexto historico se observa la ausencia de
leyes y garantias da educaciémuilombolaque albaceel respeto aumemoria,suidentidad
ysuculturaesoc o mi enza a fdaCenstgucidniFedsra de 1988. ©on el derecho
a la manifestacion cultural protegida con apoyo y valorizaprénistaen el art. 215le la
Constitucion Federal, estas comunidades, a través de manifestacagr@anda populares
pasan a tener massibilidad:

El Estado garantizara a todas las personas el pleno ejercicio de los derechos culturales

y el acceso a las fuentes de la culnaaional, y apoyara y fomentara la valorizacion y

difusion de las manifestaciones cultesl8 1 El Estado proteger& lmanifestaciones

de las culturas populares, indigenas, afrobrasilefias y de otros grupos que participan en

el proceso de civilizacién oeonal (Brasil,1988).

El articulo prevé la garantia y proteccion del Estado sobre aspadturales que se
remontana la cultura afrobrasilefia. Este principio libera religiones como el candomblé y la
Umbandague solian ser formas simbdlicas tomadasaestructuras inaceptables.

A continuacion en su art. 216 la Constitucion Federal mwiefel patrimonio cultural.

Esta definicion prevista en el articulo se convierte en un presupuesto para hacer de los

quilombosy sus cargas culturales un patrimonidtunal brasilefio.
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Art. 216. Los bienes de caracter material e inmaterial, tomados indlividate o en

conjunto, portades de referencia a la identidad, a la accién, a la memoria de los

diferentes grupos que forman la sociedad brasilefia, estan incluiddspatrimonio

cultural brasilefio, que comprende:lasformas de expresion; Hllas formas de crear,

hacer y vivir;lll - lascreaciones cientificas, artisticas y tecnoldgicas: I85 obras,

objetos, documentos, edificios y otros espacios destirmdwmifestaciones artisticas

y culturales; V- los conjuntos urbanos y sitios de valostdirico, paisajistico, artist,

arqueoldgico, paleoakdgico, ecoldgico y cientifico (Brasil, 1988).

El articulo clasifica lo material e inmaterial coatrimonio cultural brasilefio. Asi, el
lenguaje, los mitos, la religion y la ciencia (formas simdad) en el CF de 1988 se cfasin
como patrimonio inmaterial. Esta clasificacion, aunque dualista, no excluye el sentido que
configura la relacién objetfmaterial) y forma (espiritus). La incorporacion de los signos y
significados de los objetos precedesta dualidad. Asi, el sifjnado plasmado en los articulos
215y 216 del CF se refiere a coyunturas consolidadas, estructuras preparadas. Poregjemplo,
lenguaje, asi como la religion, los mitos, el arte y la ciencia siesepes presentan como una
forma de expresién de algo rdormado, dispuesto y sosteniendo simbolos y signos. La
materialidad, los objetos traen siempre en su nucleo la esenci@sisiggtolos y signos que,

en cuanto son engendrados, les dan sentidos y significados de las tosaside
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llustracién 1071 Constitucion Federal de 1988.

Constitucion

Federal 1988

— —
Proteccion del Garantizar la libre
patrimonio cultural expresion cultural
Art. 2016 Art. 2015
|
|
Material Inmaterial

Fuente: propid datos obtenidos de la CF 1988

Asi, la conjuncion de los referidos articulos 215 y 24 @ornaroriundamenglesen el
proceso de consobaion de derechos y politicas que hoy orientan a las comunidades
remanescentes dguilombolas.El Art 216 terminatrazandola definicion del concepto de
cultura material e inmaterial, elementos protegidos por el artictéoi@n En consecuencia,
el at. 215 esta vinculado a la proteccion y preservacion de la memoria de las identidades y
culturas de comunidades étnicas definidas.

4.2 Basesy directrices nacionales de educacion.
Toda trama constitucional, proteccion y garadéda libre expresion culturaya en los

afios 90, fue la base de Bsectricesy Bases de I&ducaion Nacional:
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llustracion 11 - Pauta educacion quilombola.

LDBEN n°
9.394/96
~ I I I . 1 N
Lev no Parecer de Resoluciéon | Resoluciéon |
Y n°® CNE/CP CNE/CEB CNE/CEB

10.639/2003 A o 412010 n° 08/ 2012
Y, /

Fuente: propiodel autor.

Al igual quecon todos losivances normativos que protedarmemoria cultural en el
pais, especificamente afrobrasilefio en los afios 80 y 90, Brasil aun esperaba el cambio de
milenio para avanzar con politicas educativas que aseguraran la cultura material e inmaterial
derivada de Is negros en los espacios elsces. La Ley de Lineamientos Nacionales de
Educacion Basica n° 9.394 / 96, que trata de los lineamientos a seguir en el ambito educativo
de Brasil, en la década del 90, aun carecia de dispositivos que garantizaran en ekéoiaito
la proteccion yel martenimiento de la cultura afrobrasilefiseeguin lo previsto en la
Constitucion Federal.a proteccion y garantias de la libre expresion, asi como la definicion de
materialidad e inmaterialidad prevista en los articulos 215 ¥@ICF, adquieren peculiarida
aplicable con lo dispuesto en la Ley 10.639 / 2003 que trata del estudicarigie la
Historia de Africa, Cultura AfrdBrasilefia,Africana y la ensefianza de las relaciones étnico
raciales, institugndo el estudio de daemanescentes deomunidadegie quilombosy las
experiencias negras que conforman la cultura brasilefia como tema obligatorio en las
asignaturas escolares. Por lo tanto, la presencia del tema "Historia y Cultura Afrobrasilefia y

Africana” en el curriculo, ievista por la ley, modificaok Lineamietos Basicos de Educacion
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Nacional, que, por lo tanto, serian espacio para nuevos lineamientos que valorarian y
protegerian la memoria afro en el espacio escolar.

Un afio después se materializd el dictamen n° 03/20e obliga a todo sistema
educativobrai | efo a tener MARegi st r osilaias ndgras, domost or i .
los remanescentede quilombdas, comuni dades y territorios n
partir de este momentsg espera que la edacion brasilefia, ademas daorar la hstoria
africana, valore los rasgos culturales derivados de la cultura negra (afrobrasilefia). Esta
perspectiva se amplia en un intento de solidificar las politicas publicas que llevaran a las
escuelas a las comunitiEsquilombolasa contar su fpia histora.

Souza, F. R.; & Souza, Lindaci (2018)s ensefian que estos conjuntos de normas que
guian el multiculturalismo diluyen la visidn eurocéntrica de la historia que se ensefia en las
escuelas. La materializacion des Lineamientos Generales d€urriculo Nacional de
EducaciémBasica- Resolucion CNE / CEB N4/2010 se convierte en el ambito para que las
comunidadesle quilombolasganen fuerza en la lucha contra la desigualdad que se establecio
a lo largo de los afiosn Brasil. En su art. 4la educacion dda EscuelaQuilombolase
desarrolla en unidades educativas inscritas en sus tierras y cultura, requiriendo su propia
pedagogia respecto a la especificidad cultural étnica. Esto influye directamente en el plan de
egudios escolar de las comuniiess. Dos af® después, otro logro vino como resultado de
luchas incesantes: Lineamientos Curriculares Nacionales para la Educacion Escolar
Quilombolaen Educacién Basa a través de la Resolucion0®2012. Estas pautas hacksh
plan de estudios una guialtural. Lo que lo hace inmensamente presente (y significativo) en
el proceso de construccion de la identidad de los sujetos. Para ello, considera la produccién
cultural, politica, econémica y social de las comunidades.

Estas producciones, ahora de farbligatora ganan espacio en el ambito escolar,

aunque lejos de ser una realidad, todavia no excluyen los procesos antinémicos. Por mucho
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gue, después de siglos, las normgmesenten verdaderas conquistas para la memeiiasd
negros, porque buscan elpropio spacio escolar (arena de conflicto, gena los cambios
necesariosaun asiestageenaes un lugar de resistencia. Las tendencias que han moldeado
estos espacios durante siglos, sus estructuras que siempretdedoan oposicion a estas
culturas (afrdrasilefias), ahora se encuentrainmenos ideoldégicament@nenazadas por las
nuevas concepciones de la educacion en Brasil.

Es en este sentido que entendemos que la Ley 10.639/2308,cion 03/2004 y
CNE/CEBN?®° 4/2010 se refieren en geaén sus principios: disipar el mito de la democracia
racial, desmitificar estructuras equivocadas construidas a lo largo de la historia sobre el negro,
valoriza de las memoria colectivas, permeabilzarlos espacios escolaral saber popular y
quitar elfantasma del racismo. Ademas, los nuevos dispositivos de la educacion brasilefia
todavia buscan reparar las dolencias producidas por siglos de esclavitud con respecto a la
marginacion de la cultura negmor tanto, si nos toamos como acciones factibles éos
espacios escolares, no podrian sino a través de la generacion de formas simbdlicas.
Inevitablemente, este engendramiento se concibe por el caracter conflictivo de estas formas, lo
gue nos lleva a concluir que si los espa escolares se componerdiferentes valores, y con
estas nuevas orientaciones previstas en las leyes, naturalmentépam®so no escaparia a

las contraposicioneantindbmicos.

4.2.1La educacién escolaquilombola la realidad y desafios previsten la resolucion n®
08/2012

La educacion escolguilombolase sustenta en la Resolucion n° 8 2@ede noviembre
de 2012, que define los Lineamientos Curriculares Nacionales para la Educacion Escolar
Quilombola en Educacién Basica. El reglamento es logro de las comunidades de
remanecenteg herederos/descendienteglilombolasque busca atender las demandas de los

quilombos y establece la proteccion de la memoria colectiva de cada pueblo. La resolucién se
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basa en la Ley N ° 12.288/2010, que estabkcEstatuto de Igualdad Ratid.ey n°
11.494/2007, que regula el Fondo para el Desarrollo de la Educacion Basica y Valorizacion de
los Profesionales de la Educacion (FUNDEB); Ley n° 11.346/2006, que crea el Sistema
Nacional de Seguridad Alimentaria y Katonal (SISAN), con miras garantizar el derecho
humano a una alimentacion adecuada; Ley 9.394/96, de Bases y Lineamientos Educativos
Nacionales, en la redaccion de las Leyes 10.639/2003 y 11.645/2008, y Resolucion CNE/CP
1/2004, con base en el DachenCNE/CP 3/2004; Decreto N2.887 / 2003, que regula el
procedimiento para la identificacion, reconocimiento, delimitacion, demarcacion y titulacion
de las tierras ocupadas por remanecientes (hederos/descendentes) a que se refiere el art. 68 de
la Ley de Dsposiciones Constituciored Transitorias; Decreto n° 7.352/2010, que establece la
Politica de Educacion Rural y el Programa Nacional de Educacion sobre Reforma Agraria
(PRONERA); El Decreto N° 6.040/ 2007, que instituye la Politica Nacional para etd@lesar
Sostenible de los Rblos y Comunidades Tradonales; Decreto Legislativo N2/94, que
instituye el Convenio sobre la Diversidad Biolégica (CDB) y como se vio anteriormente en la
propia Constitucion Federal.

La serie de resoluciones, leyes y dexseentre los afios 80, 90después del milenio
combinan sus pautas sobre la preservacion, garantia y libre expresion de la cultura en los
espacios escolares. Esto nos muestra nuevamente lo importante que es este espacio en las
relaciones que gobiernan lasmunidades y las propi@saielas. Estos dispositivos median
esa relacion que siempsenos aparece en el contexto como una zona de conflicto.

Asi, si tomamos conciencia como norma o principio derivado de estas resoluciones,
leyesy decretos, en contwelas Directrices Curridares Nacionales para la Educacion Escolar
Quilombolaen Educacion Béasica (resolucion n® 08/2012) que incorpora en su ambito de
aplicacién las dimensiones que proporciona el principio de educacion a través de la relacion

mutua etre la comunidad y la esela;es en esta misma conciencia que entendemos que esta
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relacion, prevista en la normatieg vinculaa la realidad solpor mediode las interacciones
entre valores. Por tanto, es en presencitosi®alores que la resoluciér? 108/2012 busca
garantizaenlos espacios escolares de las comunidgdésmbolasel vinculo que conecta los
dos espacios:

8§ 1° Educacion Escolar Quilombola en Educacion Basicardganiza principalmente

la ensefianza impartida en las instituciones &tiltass fundamentandosefonmandose

y alimentandose dea) la memoria colectiva; kgslenguas remiescentes; dpsmarcos

de civilizacion; d)las practicas culturales; ds tecnologias y formas de produccion

del trabajo; fllos aservoy repertoriorales; glascelebracioes,usos, tradiciones y

demas elementos que conforman el patrimonio cultural de las comunidades

quilombolasde todo el pais. (Brasil, Ley de Directrices Nacionales, Resolucion n°

08/2012 [nuestra traduccion]).

En teoria, los vales comunitarios se convienen la base de la relacion entre los dos
espacios. La garantia y preservacion de estos valores, ahora, se convierte en una consecuencia
de esta relacion. En este sentido, el conocimiento cientifico de la escuela comierezma agr
el conocimiento provdene de las comunidades, ya no desde la perspectiva de una anomia,
sino como valores solidos capaces de interactuar y dar sentido a los dos espacios a travées de
ambas perspectivas: cientifica y cultuRéro¢ por qué no desde perspectiva de la cielaci
cultural?

Los elementos de la memoria colectiva (simbolos y sigablenguajejastradiciones
y las practicas en el espacio escolar no deben ser tomados por la naturaleza cientifica de la
escuela para salisecadoxomo obgtos de estudio. En este sdntino es funcion de las
escuelas validar ningln conocimiento que provenga de las comunidades como verdadero o
falso debido a sus dogmas cientificAsi, es natural que esa conciencia cientifica incorpore

esos valore de talmanera que elimine cualquiezrdido de heterogeneidad del proceso. Las
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matematicas, la fisica, la historia, entre otras disciplinas, encuentran en estos valores puntos de
conexion que posibilitan la generacion de estructuras (composicién dentlersienidlicos)
facilitando el dialogentre los dos espacios: escuela y comunidad.
El conocimiento comunitario comenz6 a utilizarse en las agendas escolares de las
comunidades de remanentgslombolasdespués de la resolucion 08/2012. Los profesionales
de la edicacion comenzaron a buscarakntos rectores para el desarrollo escolar dentro de la
comuni dad. Seg¥%n | o di s pue s-pealagéico de Educaagiéh . 32
EscolarQuilomboladebe estar intrinsecamente relacionado con laleshhistdica, regional,
politica, soobcultural y econémica de las comunidadedombola® ( Br asi | , 08/ 20
para hacer efectiva la educacgfuilombolg a priori, el profesional debe hacer un diagndstico
de la comunidad que acentue las escuetaa. &steliagnostico, considera los éamientos del
item | del 2° parrafefilos conocimientos tradicionalels, oralidad,la ascendencida estética,
las formas de trabajaras tecnologias y la historia de cada comunidpd i | o mBlo| a o .
aprendizaje, desta maara, se logra mediante el intambio de experiencias con los propios
residentes y los lides locales. PamstoMiranda S. A., (2016)
[...] integra las practicas discursivas que, en el ambito legal, promueven el
reconocimiento de las restante@munida@s quilombas,estableciendo ellerecho a
preservar sus formas especificas de vivir y pensar, de mantener y utilizar las culturas,
sus propios modos de produccion, reelaboracion y transmision de conocimgtbs. (
[nuestra traduccidn]).
En su At. 7°, laresolucidn trata sobre algumprincipios de la educaci@uilombola,
entre otros, eincisoX1 X nos alerta con respecto a fdAval
solidaridad presentes en la historia de las comunidpdiesnbola® ( nuest r atat r aduc
disposicion tiene como olijeo fortalecer las entidades y la participacion colectiva. Se

aumenta la efectividad del discurso normativo para asegurar la practica. Para ello, en su seccién



117

XVI1l, defiende el fAder ec hoaedueacibnydelacamuniddd ant e
a apropiarse de los conocimientos y formas de produccionitnaglies de las comunidades
quilombolas p ar a contribuir a su reconoci mient o,
materializacién del tema mencionado comienza con etigbjde proteger y asegurardultura
afrobrasilefia.

La responsabilidad del Estado poreécto normativo practico y la proteccién de las
culturas proviene del articulo 68° de la Constitucion Federal. La garantia territorial esta
entrelazada con el dmho a la manifestacion culalr Ademas, debemos entender que ninguna
comunidadquilombolavive aislada del mundo. Todos los procesos culturales son el resultado
de imbricaciones de formas simbolicas que no podemos captar en su instante. Sin embargo,
obsevamos signos dejados por vithas socioculturales que en una comunidad étnica definida
traenrastros de ascendencia muy marcados. La resolucion 08/2012 incoopurabjetivo,
como ya se comento, el apoyo a la proteccién y garantia de preservacioosdaspsttos
culturales de lasomunidades quetroraestuvieron colocadasn contraposicion diferentes
valores dentro del espacio escolar, lo que promueve, déoasia, el proceso de antinomias

culturales.

4.2.1.1 La organizacion de la educacién emcguilombolay las peculiariddes de las
comunidades.

La Resolucion n° 08/2012 aun brindaupas con respecto a la organizaciéon escolar.
Sabemos que gran parte de las comunidgdi#smbolasestan asentadas en zonas rurales y
muchas de ellas a orillas dios (riberas). Los aspectafimaticos y econdmicos de estas
comunidades terminan dictantiis ritmos del calendario escolar. Pensando en esta situacion
gue depende de las particularidades de cada comunidad, el Anmatcajue,

El calendario de Educa&n de la EscuelaQuilombola debe adaptarse a las

peculiaridades locales, incluidas las diinas, econémicas y socioculturales, a criterio
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del respectivo sistema de ensefianza y del proyecto pgietagdgico de la escuela,

sin que por ello se reduzehnimero de horas lectivagpistas en la LDB. (Resolucao

n° 08/2012, art. 11[nuestra tradion]).

El calendario escolar se guia por la forma de vida de cada comunidad en Brasil. Cada
quilombo en las diferentes regiones del pais tiene su propia petadiad_a forma de vida en
esk caso también determina el aspecto de la alimentacion esclesdas. Aln en su articulo
11, parrafo 2°, inciso |, las comidas escolarasriendak se convierten en obligacion del
Est ad eganntizn las comidas escolsyele acuerdo con la Ley y deuerdo con las
especificidades socioculturales de las comutedajuilombola® . En esta condi
comidas escolares deben respetar particularidades de Idgbitos alimentarios de cada
comunidad.

Todo el aspecto da resolucion tiene como objeb mantener, preservar y garantizar
las condiciones de vida en las restantes comunidadgaildenbosa través de una politica
educativa. Cada comunidad tiene sus propios rasgos histéricos particularsspaltiempo
gue canparte el mismo sentimiento desistencia. Otro sentimiento colectivo inherente a las
comunidades de fuera en general en Brasil es la posesidn de sus tierras. En cuanto a esto, nos
precede como una exigua memoria colectiva que cobtalsesn la forma devida, en la
politica, en la eonomia de estas comunidades. La Resolucion 08/2012 alineada con otras,
orienta estos valores como un supuesto valido en el &mbito escolar. Este principio busca
incentivar y apoyar a las asociaciones repredivas locales gosus demandas, relacionadas

con el desarrollo sostenible de estas comunidades.

4.2.1.2 Comunidadeguilombolas:educaciory territorio.
Murumuru, Murumurutuba y Bom Jardison comunidades asentadas en tigmnae.
La proximidad de lagomunidades pernatuna relacion mas efectivatenquilombos sin

embargo también comparten las mismas dificultades. La falta de titulacion de tierras, la falta
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de mantenimiento en las carreteras, la economia local, la falta de subsidios a la agricultura
familiar, el creamiento de industrias y grandganaderos alrededor de sus tierras, estos, entre
otros, son factores que suscriben la parcela comunitaria y convergen directamente en las
actividades educativas en las escuelas.

No hay politicas publicasapa la educaciéguilombolasi no hay reconocimigo de
sus tierras. El primer paso yn gran desafiale las comunidades es la busqueda de la
certificacion de sus tierras segun lo dispuesto por la ley. La titulacidn de tierras prevista en el
art. 68 de la&Constitucion Fedelase vuelve imprescindible pata implementacion de otras
politicas publicas. El area certificada se somete a un informe antropoldgico, base del Informe
Técnico de Identificacion y Delimitacion (RTID). Al situlada comienza a contérse como
una propedad colectiva, inalienableysostaible e imprescriptibleEs & este sentido que los
remanescentes de quilombo&guentran la fuerza para resistir en busca de la posesion de sus
tierras. Las comunidades déurumuru, Murumurutuba y Bom Jardiree encuetnan en el
proceso final de tillacién de sus tierras. Con el reconocimierntamenzaron a cambiar sus
condiciones de vidddasta el puntdeque entendemos que las otras politicas, ya mencionadas,
solo se vuelven tangies para los miembros de la comunidi@spués dgichoreconocimi@ato.
En cuanto a la relevancia del territorio paradogombolases evidente que cada territorio no
solo esta relacionado con la funcidén o el tener, sino con ;eésteprincipio, nos meestra
Haesbaert (2004)es espirital y no material y oldarlo es someterse a uno misnaono
entender la tragica violencia de muchas luchas. El esgadambolaes mucho mas que un
espacio fisico, de hecho, se presenta como un espacio para la ide ptdeahencia del grupo.

En una etrevista, la comunidad nos & lo importante que es el titulo y que las peleas
han sido arduas desde siempre:

iNo somos nada! [...] esa es la lucha por la tierra. Llevamos mucho tiempo luchando

por el derecho a lo nues. Las dificultades son muchad, @ecimiento de las
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plantacimes de soja esta ocupando espacio cada dia. [...] la lucha es muy importante
para el trabajador que depende del cultivo para alimentar a su familia. [...] una hora
dicen que el titulo salden otra ocasién, nos quedamos da aagustia. (Jorlene Silva,
residente de Bom Jardim).
El vecino nos revela la preocupacién por el crecimiento exponencial de la soja que
termina ingresando a los territorios. La proximidad de la soja significa expioptacitorial
y escasez de recws naturales que son fuenteidgresos y alimentos para muchas familias
de estas comunidades.

llustracion 127 Campo de soja a 50 metros de la entrada de la comunidad de Bom Jardim.

Fuente: propio/ 2019
Por no ser ficiente, otra noticia que aun asolaba a las comunidades quilombos en

2019: ndAl os r e c umuslanbolage redujeranterocasi yn 806y la lemtituid de
los procesos de refguizacion de los territoriosesunacanci a®est at al 0.

El prograna Brasil Quilombolafue lanzado el 12 de marzo de 2004, el programa
instituyo la Agenda Soci&@uilombola(decreto n° 261/2007) que agrupa acciones dirigidas
a las Comunidades Quilombdmanentes en diversas areas. En dgedos ejes que se

describen @ontinuacién tienen como objetivo mejorar la calidad de vida de las familias. Para

2% Publicado por el sitio web: www.cartamaior.com.br/?/Editoria/Movimefiosiais/Quilombolagnfrentam
aindamaisdificiedadescom-os-cortesorcamentarios/2/34596 consultado el 24 de noviembre de 2019
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ello instituye: Eje T acceso a la tierra; Eje 2: infraestructura y calidad de vida; BjeRision
productiva y desarrollo local; Eje derecho y ciudadania. Sin empa, los informes de las
comunidades de todo Brasil muestran que todavia sufren de la intangibilidad de estas politicas.
La mayoria de las comunidades estan asentadas en zonas ruealesselal agua potable, la
falta de ircentivo a la produccién agrikeofamiliar, la salida de pocos cultivos, la falta de
vivienda digna. Ademas, las comunidades que viven cerca de los grandes centros sufren la
especulacion inmobiliaria.

La supervivenciale los miembros de la comuniddd Murumuru, Murumurutuba y
Bom Jardm, en general, esta vinculada a la produccion agricola familiar, procesamiento y
venta deacaiy como practican la pesca y recoleccion de cast@eginSilva (2012) i a
castanha é um elemento da identidade étnica dos resoamtes. Delimitadora da fragita
étnica entre e os demais setores da populacao rural da regido dedicadamente a agricultura e

p e c B76)i[la castaiia es un elemento de la identidad étnica de los remanentes.

Delimitandola fronteraétnica entrenosdrosy otros sectores de lalplacion rural de la region
dedicados a la agricultura y ganaderia].

Los reflejos de estas difittades estan en las escuelas. En una entrevista con un maestro
de Murumuru,

Muchos de nuestros estudiantes cuavattalcanzan sedad ya ngpermaneceen la

comunidad. Es porquequino haymaslugar donde trabajar. El poco de acai que toman

ya no les alanza. Muchos van a la ciudad en busca de trabajo y se quedan alli. La

escuela no tiene mucho que hacer, yo trabajo con la esguakria y no vivo aqui,

vivo en comunidadde enfrente Veo que por mucho que intentemos llevar esta

conciencia de lucha alika, todavia no resuelve el problema que estamos viviendo, que

es econémico. (Maestra, escuela primaria, Murumuru, 2019).
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Frentea las palabras de la docente, es extraiio mencionar que las incesantes luchas
porla busquedde sus derech@npliadosiesa la década de los ocherniaa vez que existen
demandas desde hadmastante tiempdanto en el sector agropecuario, como esegfor
vivienda o educacion gdadana, punto que incide en las condiciones para la permanencia y
mantenimiento de las culturas la comunidad y que la escuela de este lado solo tiene el rol

de concienciar.
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TOMO

LAS CIENCIAS DE LA C ULTURA: LAS FORMA S SIMBOLICAS COMO APORTE
EN LA CONSTRUCCION DEL CONOCIMIENTO EN LAS ESCUELAS DE

REMANESCENTES DE QUILOMBOLASEN SANTAREM/PA.
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Hay cosas que, por su sutileza e infinita variedad, desafian cualc
intento de analisis l6gico. Y si hay algo en el mundo copieldebemos
ocuparnos de la segunda forma, es la mente del hombre. L
caracteriza al hmbre es la riqueza y sutileza, la variedad y versatilic
de su naturaleza

Ernst Cassirer
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PROLOGO

El tomo Il es parte del resultado de un lapgriodo de observacién, guiado mbr
método etnogréto. En él describimos las dindmicas que rigen las manifestaciones simbdlicas
en las comunidades y espacios escolares. Estas formas tienden a moverse hacia la composicién
de la realidad local, no solomesentando las cosas fisicas odambios que prowan, sino
como un esp?2ritu de AfAconciencia colectivao
comunidad hacia una expresion representativa comun. En este caso, las formas de vida desde
una perspectay econémica, politica y culturalggentan supuestgélidos para esta expresion
comun. Esta expresion da forma a las memorias colectivas. Identificamos que es en los espacios
creados por estas estructuras donde ocurre el proceso antindémico. Un confiieto e
espiritualidades, un duelo eatlas estructurague configuran el espacio escolar y las que
conforman las comunidades.

Para una comprension eficaz de este conflicto presentamos la relacion entre la ciencia
de la cultura y la ciencia de la naturaleZatendemosjue esta relacion puedieterminar la
distancia entre la escuela y los espacios comunitarios. El proceso antinOmico resultante del
conflicto de estos valores nos mostro que todos los engendros simbdlicos que constituyen cada
naturaleza son eleentos que componen la memoria ctie en las comudades y el
principio normativo dogmatico de la ciencia en las escuelas. La presencia de estas memorias,
a través de proyectos, en el contexto escolar, por amenazadora que sea el caracter cientifico
(unavision obsoleta derivada de la leagonia misma de &sfuerza en el espacio escolar) aun
no logra consolidarse como supuestos solidos de hacer ciencia en las escuelas.

Todos nuestros esfuerzos, consolidados por horas de observacion y analisis de formas
simbdlicas en estas comunidadess nevelaron que facosas son mas que meras ficciones.
Significan mas que nombres convencionales acufiados por nosotros con fines de clasificacion,

necesariamente tienen una base. Por tanto, buscamos dar respuestgarsasspr, seria esta
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base el pringiio necesario queecesitamos para comprender el proceso antindmico derivado
de la dualidad entre los enunciados practicos de los dos conceptos (ciencia de la naturaleza y
ciencia de la cultura) en las comunidades? Sibaggo, el juicio sintético a posteri que
tenemos d las comunidades en relacién a estos espiritus es que la ciencia de la naturaleza
(racionalismo) agrega valores que intentan sucumbir a las ciencias de la cultura (empirismo).
¢La coyuntura del vinculgue interconecta estos dos mundos, enlacesentreformas y
representaciorseriaun enfoque cognitivo que uniera la certeza y la universatidaibri de
los juicios analiticos a la fertilidad cognitiva de los juicios sintéticos? Entonces, si las cosas
estan interconectadas por estqu®sIs, ¢ cual séa la l6gica que les da forma? ¢ Podrian estos
vinculos traer armonia entre las ciencias naturales y las ciencias culturales? ¢ Comprender estos
vinculos nos permite superar el paradigma entre racionalidatpirismo?

Responder a estasoyras preguntas gusurgieron a lo largo de la investigacionseo
nos present@éomouna tarea facil. Por el contrario, hemos visto que para abordar las formas
simbdlicas y su traslape en estas comunidades, antes quaehiatacs prestar atencion a las
alusiones anacrénisg la turbidez en la investigaciarlasque estamismagormas conducen
al investigador. Sobre esto, vimos que el lenguaje, en este caso, comienza a engendrarse a partir
de simbolos y signos errantemporales quia lengua comienza agregar. Valorefsiera de
Su tiempo y espacio comienzan a distorsionar los sentidos denotativos y componen nuevas
realidades, nuevas narrativas ilusorias, que se manifiestan a través del lenguaje. Esta alusion,
gue en oasiones domina mfluye sobre elresultado de la westigacion, se encostra y se
remonta a la busqueda de una lengua mas cercana a la africanizacion. Ademas, esto nos precede
comogenesde esta anacronica fatalidad. Esta turbidez ocurre cuando nuestpci@En no
logra separar de las €@s 0 acciones res los sentidos que aun estan impregnados no en las
cosas en si, sino en nuestra propia conciencia, del espiritu ancestral que las habitaba. Asi,

atribuimos valores obtusos a la realidad, aumentandowedmas el proceso antinémico.
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Aqui, todavia afirrmmos que todas las cosas y acciones en las comunidades estan
compuestas de formas simbdlicas. Son espiritus que engendran y animan estas acciones y cosas
en estas comunidades. Vimos que no es nada ngegoestos espiritus naturalmente
edablezcan relaciags entre si a traves de conflictos, procesos antindmicos, que resultan en los
cambios inherentes en la forma de vida de los miembros de la comunidad.

Identificamos y describimdss sabereen las comuidades como expresion de formas
simbdlicas, un conjuio estructural que da forma a las memorias. Nos preguntamos: ¢, Como
podemos pensar en estas memaorias colectivas como un instrumento de validacion cientifica en
comunidades deemanescentes de quilombddsas memorias individuales son adttas por
un espiriu necesario (sentimiento de pertenencia a un grupo) que los conduce hacia una
conformacién viva que, en nombre de una colectividad, incorporan y representan la nueva
unidad. En este caso, la logica deinvestigacion parece no tenerootumbo que regisar
estas impresiones y analizarlas en su relacion con el mundo: ¢cdmo se comunican? ¢Qué
representan? ¢Cudles son los estados de los objetos de las cosas que los componen? ¢Como
interactban entre si sabla objetividad (comando) de leemoria colectiva?

Vimos cdmo estos conocimientos interactian en el espacio escolar y los conflictos
resultantes del encuentro entre las dos estructuras. En este punto, se hizo evidente lo devastador
gue puede llegar arsel espacio escolar al excluirl@alidad de su eatno. La hipotesis de
gue la ciencia de la naturaleza (un supuesto estrictamente estructurado en los curriculos
escolares) ignora, margina o incluso llega a borrar las conformaciones de la ciencé# cultur
(preceptos culturales cotidiandsrmas simbdlica engendradas) nos parece viva y activa en
las tres escuelas de las comunidades. También afirmamos que es en las acciones y practicas de
ensefianza donde podemos confirmar la desconexion entre la sapwular y el curriculo

escolar.
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También mapeamasna peculiar memoria colectiva entre comunidades y otra en las
escuelas. Esto nos permitié visualizar lo obtusos que son entre si y que todo conflicto parte de
estas estructuras que estan formadas ptepque tienden a resistir dandgar a un proceso
antinémico. Y, finalmente, describimos que para que ocurra la ensedjaneralizaje en las
escuelas de estas comunidades sin desencadenar un delirio de identidad, necesitamos, en primer
lugar, comprendercomo estas estructuras fantasmatgsbiernan los eggios, como
interactian entre si y qué desencadenan. Esto nos permitié concluir que la superacion de los
procesos antindOmicos internalizados de cada sujeto y la apertura del espacio escolar a las
coyuntuas surgidas de las comunidadesetefe de este entdimiento por parte de la propia
escuela. Una vez consolidado este entendimiento, el sujeto interactia construyendo
socialmente y, al mismo tiempo que se construye, participa activamente en la comstruccio

social a través de sus propiagesturas dentroal espacio escolar.
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CAPITULO |

1.0 EL OBJETO DE LAS CIENCIAS CULTURALES Y CIENCIAS DE LA
NATURALEZA: UNA ABISMO ENTRE ESCUELAS Y COMUNIDADES DE
REMANESCENTES DE QUILOMBOLAS

Sobrevuelauestraconcienciadentro de las dimensiones queolucran las relciones
entre religion, mito, arte, ciencia y lenguaje en comunidadesnagnescentes de quilombqglas
el sentimiento de que la cultura no es algo dado y obvio. Los vinculos que configuran estas
formas simbdlicase nos presentan como coleps. La arbitrdaedad y lafugacidad, que
presupone los diferentes modos de funcionamiento que se entrelazan, nos llevan a un proceso
de reflexion. Este proceso para Cassirer (1951) es cuando descubrimos urfaemzavgue
nos conduce a una ciencia denbturaleza y unciencia de la cultura. Estas fuerzas antagonicas
tienden a encontrarse en el espacio escolar; y cuando esto sucede, el conflicto entre estos
valores se vuelve inevitable. Con respecto a estdictony su génesis no podiamos esperar
ninguna posicion pag derivada del propio espacio escolar, ya que en principio, las escuelas
occidentales colonizadas, como en el caso brasilefio, nunca se han preocupado por abordar
temas sobre la diversidad cultlydas identidades de los grupos en lamanidades escales,
por lo que aun no saben como lidiar con la vida cotidiana y las diferencias que surgen en cada
region en que lasscuela an instalalaspor un contexto conflictivo que va desde el simple
prejucio religioso hasta las politicas edugas cristalizadas

La afirmacion no busca la vision que modela las cosas por los aspectos que distinguen
ciencia y cultura, sino por la concepcion de que ambas son expresiones humanas y se
complementan para forman conjunto de informacién explicativaejual chocar, fana un
abismo entre escuelas y comunidades. Son valores, diferentes percepciones que entran en
conflicto, manifestaciones espirituales que no encuentran el camino de la conformacion, salvo

lafuerzaani qui |l adora de uma deétadtirdaaatdmforganalt ur al



130

espacio escolar y las comunidades en un verdadero campo de batalla, donde la ciencia de la
naturaleza descalifica e ignora toda racionalidad en el orden de los objasestia de la
cultura.

En cuanto a loérdenes de estabjetos, no podriamos haber encontrado otro punto de
referencia que nos hiciera explicitos con mayor claridad (sus 6rdenes) que las memorias
colectivas que conforman el contexto de las comunidadssnemorias de los contextos socio
histdrico que solidiican las identidades en las comunidades y perfilan las acciones y la forma
de vida, frente a las devastadoras fuerzas del hacer cientifico de las escuelas, estan amenazados,
minimizados e inclusonvalidados. En este sentido, noedrafioque enfaticemosgue la
relacion entre escuela y comunidad esta marcada por la contradiccion entre los valores
socioculturales que surgen de las comunidades y el entendimiento cientifico momificado que
construye eespacio escolar. Esta comprension elinyieglipsa la natraleza que forma estos

rdenes; por | o tanto, descalifican todo | o
ejemplo, el acto de tejer una red que vemos en las comunidades, por meltdhexperiencia
nos muestre una constoi@n matematicaabre la accidon, algunas escuelas ignoeans
saberesalimentandose de estructuras vacias y férmulas que no concuerdan con los multiples
universos de las cosas y sus espiritus que asegura dadeati su entorno.

Tomar (considerar) est situaciones oo presuposiciones validas para la ensefanza,
es una amenazmra lahegemonia & naturaleza cientifiode la escuela. Esto se debe a que su
contexto historico nos muestra que estas estrucpa@smnantener su posicidn en sus espacios
siempre han sidoategoricas. Asi es como Popekewitz y Bloch (2000) nos ensefian en relacion
a la ciencia de la naturaleZa@onduziu a que se acreditasse que a ciéncia seria capaz de
fornecer respostas sistematicas necessidades de progresso individuakaeial por
intermédio de politicas sociais coerentes e de formas de governacdo racional{padias"

[llevaron a la creencia de que la ciencia seria capaz de dar respuestas sistematicas a las
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necesidades del prog@individual y social a través de pol#gcsociales cohentes y formas
de gobernanza racionalizadas]. Asi, la claridad que configura la busqueda desenfrenada de las
cienciasde la naturalezaen el ambito escolar, se ve en la mezcla de elementos de orde
espiritual y sustancial (la relacion embbjeto y simhos y signos) de la ciencia de la cultura,
condiciones no resolutivas de potencial infinito. Observamos: una vez que estos 6rdenes (la
relacién entre el espiritu y los objetos) a través de proyecitas escuelas entran en el espacio,
seexponen al choquen estambiente La ciencia de la naturaleza, al no generarlos, segun su
fisonomia categorica, comienza a desmembrarlos en un intento de comprender y dar una
explicacioni v 8 bi da | olds pastes.0Al respecteenos presentoto problendtica
comola ciencia de la naturaler® consigue encajar ni soportar sus moldes los conjuntos
estructurales culturales provenientes de las comunidades (la relacion entre espiritus y objetos,
asi cono la relacion de estos elementos en a@socotidianas)rocedeentoncesa definir
falsas relaciones entreestos elementos; y también aquellos elementos que no pueden
enmarcarlos en spseudoi explicacion los descartaonsiderandolosomo andémalos aal
ciencia. Estauvoun analisis mas detelo cuando nos ferimos a la relacion derivada de este
proceso antindmico. Este cuidado se refiere a las acciones que nos orientan en la educacion en
el ambito escolar desde la perspectiva de las estructuras lisasbderivadas de las
comunidades. Es questas estructusale ninguna manenaueden ser objeto de estudio de la
ciencia de la naturalezabn el objetivo deser validadas. La relacién de estas dos estructuras,
ambas compuestas puoalores en el espacio escolar (espacio construido por coyunturas
simbdlicas), pormmucho que provengan de fuerzas antagoOnicas,ndedigpar, construir y
conformar los espacis y su conformacién igualitariamente por los elementos que se
simetrizan

Esas accionesotocanen un mismo espacio (espacio construido por laigropncia

de lanaturaleza) la ciencia de la naturaleza y la cultura. En este sentido, nos precede como un
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conflicto inevitable, no por las contradicciones entre estas estructuras, sino porzéa fuer
histéricamente construida que representa el niclea datlraleza cigifica: la necesidad de

validar las cosas por sus métodos. Asi, antes de cualquier andlisis de la medésica y
elementos que rigen este proceso, debemos prestar atencion &if@meas de Windelband
(1894), que nos muestra que la s que envuelMa ciencia de la naturaleza y la cultura no
resulta en ninguna contradiccion, sino una simple cuestion de metodologia. Esto nos muestra
gue no podemos alistarnos unilateralmenteelecampo del naturalismo o del historicismo
cultural, siro que debemos ceitlerar la conviccidon de la naturaleza y la de la historia como
factores de conocimiento igualmente necesarios e igualmente legitimos, que se complementan
y No se superponen entrencunidades y escuelas.

Una concepcion similar se obserea el didlogo emé Talad Asad (1986) y Geertz
(1989) cuando discuten las posibles relaciones entre la realidad (practicas sociales) y los
sistemas simbolicos. Asad vincula la necesidad de penqaip&ear) el mundo de las
representaciones y el mundo erg@. Nuestra covivencia en ambos espacios, escuela y
comunidad, nos permitié vislumbrar que este es el abismo entre la ciencia de la naturaleza y la
del espiritu: el unilateralismo entre las cogasis signos y simbolos desde la perspectiva de
hacer ciacia en la escual La estructura de la naturaleza cientifica de la escwelas
naturalmenteeceptiva a la naturaleza de la cultura que proviene de la comusidadnas
bienlo contrario, es fragil vinculo que interconecta estos dos mundos soloveaaia con
proyedos y eventos que no son comunes en el espacio escolar. Esto nos muestra que estos
vinculosson solo eventualmentstableosy no por una naturaleza efectiva dentro de la
escuela

Investigaciones comdas de Andrade (2018) y Alves (202 aun siendo en
comunidades deemanescentes de quilombotiistintas presentan rasgos en comiiambién

sefialan que una mayor expresion de contraste estd sellada en la relacién conflictiva entre
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escuela y comunidad. Esto es lo que nos permite infggitagescuela neiempre es capaz de
asegurar el principio que se refiere a la construccion del conocimiento desde la perspectiva de
la valoracion cultural de las comunidades.

Vale la pena mencionanuevamente que el divorcio entre ciencia de la nataralez
ciencia de laultura, en estos espacios, se justifica por la propia concepcion histérica de hacer
Aci encia en | as escuelaso. £sta es | axuld uer za
escolar y la comunidad. El conjunto de objetos (farsimbdlicas) qua menudo componen
el ambiente escolar choca con la realidad que los rod#ssgie seimpacto, la ciencia de la
naturaleza (lo que la escuela suele tomar como representaci@admjfborra brutalmente,
sofoca o aniquila objetos que gan de las exprames culturales.

Auln asi, la visibn que suscitan las comunidades parte de un principio de valor
explicativo que no puede apoyarse en la especificidad que comprende cada corsumudad,
en el rasgo insolito inherente a los principiosateitlentidades. $fos principios, tomados por
los proyectos incluso de manera eventual, se conviertembategara el caracter cientifico
de la escuela; que por un instasgeve amenazadistael punto de suspender cualquier juicio
derivado de sus fueas coercitivas.

Se observa que la suspension de estas fuerzas de caracter cientifico de la escuela, se
debe a la conciencia mutua de la certeza de que el proyecto es eventual y no amenaza su
hegenonia ni su espacio. Es esta conciencia la que guiaciames de los sajos (actores) en
el proceso educativo. Por lo tanto, por mas que los proyectos cortos u ocasionales ganen espacio
en la escuela, no vemos ninglin cambio efectivo a largo o corm. flambién es importante
mencionar gue la ciencia de lataraleza siempreuelve a recuperasu lugar y aincon mas
fuerza reafirma su espacio, dejando la sensacién de que las estructurbs augaron
momentaneo son insignificantes y extrafias péardesarrollo del conocimiento. En este

sentido, luego dexdaustivas visitaa escuelas y comunidadesusde la investigacion, vimos
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gueesta selladel divorcio de ambas estructuras y consecuentemente los espacios. Por mucho
gue los proyectos traigafeenentos insélitos que surgen de las construccionesibég@re las
trescomunidades, o de una memoria mas amplia, del negro y sus coyunturas simbdlicas, aun
asi la efectividad de estos proyectos depende de las aperapascionadas por leoyuntura

de la naturaleza cientifica de la escuela.

Entonces, enmmero lugar, ¢ cél seria el precepto que caracteriza a las comunidades
Murumuru, Mumurutuba y Bom Jardigue se puede utilizar en la intermediacién de las
relaciones con las escuelas?

La lucha porla preservacion dead memorias yel afectopor la tierra en estas
comundades, vemos que es una fisonomia comun. La naturaleza que rige estos recuerdos es la
misma que vinculan las identidades quasecuentementgen el modo de vidglas acciones
catidianas de los residentes. En este caso, los precefitipesas, el lengaje, los mitos y las
ciencias son parte de los resultados de un largo proceso formativo historico, como se esboza
en el Tomo |, que engendra estas acciones cotidianas. Todog estihss forman valores que
se configuran como conocimienen las comunidies. La forma de lidiar con la tierra, la
experiencia del pescador, la habilidad de recolectar,el arte de los curanderos, los cuentos
contados principalmente por los anciarlagabilidad de hacer harina, el ingenio del tejedor
de edes, ebenzedeasentre otros, ademas de ser una fisonomia comun entre las comunidades,
también son resultados inherentes al contexto dustorico de los miembros de la comunidad.

Luego de u largo periodo de observacion, guiados por el métodaetico, nos
dimos cuenta de que las dinAmicas que gobiernan las manifestaciones simbékcasgjnan
la composicion de la realidad en estas comunidades, no representan solo las cosasfsicas o |
cambios quellasoper an, si no ¢ o mienciacoleceévap guet untder dono

guia a los miembros de la comunidad hacia una expresion representativa comun. En este caso,
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las formas de vida desde una perspectiva econémica, politica satpltesentan supuestos
validos para esta expresion comun.

Estas expresi@s estanimpresasen el contexto histérico de cada comunidad. En el
caso de las comunidades de Santarém/PA, la relacién con la tierra y el modo de agricultura
familiar también estaBsuscritos en sus contextos; y nos precede como un afatigartido
entrequilombosque, en cierto moddueronincrustados en la memoria colectiva a través de
simbolos y signos heredados. Otro elemento comun que podemos ver en las comun@ades es
memora de fugas y castigos. En cuanto a esto, Moura (1997¢mesia que la §a y la
esclavitud es un recuerdo presente en varias narrativas de comunidael@sutiescentes de
quilombolas Por lo tanto, estan vinculados a un paid@ntitarioinherente ycaracteristico
del SER remanescentes de quilombolasgs afrmaciones a menadse construyen sobre
estructuras de vinculos quarremoranrel pasado (la memoria del negro esclavizado) con el
presente (comunidad que busca afirmar una identidacespeto a los recuerdos cquagan.

Estos recuerdos en el espacio éac@unque momeaneamente, establecen un vinculo con
este espaciddunquenaturaleza de este vinculo no consolida la empatia derivada de acciones
guiadas por la naturaleza cientifiestos recuerdos se muestraridos y aun desafiantes en

el proceso amomico.

Si esb senos revela como una ecuacion aplicable, ¢ cual seria el papel de la historia del
sentido queconfiere lasdinamica expresiva de las formas? ¢COmo se interconeaatos
elementos que componen el pasado y el presente para formaregagxpna conciem
colectiva?

Hay una tendencia a buscar, por ejemplo, en la historia de la religibn una explicacién
de los ritos, cultos, sacrificios y oraciones que configuraedidad de estas comunidades.

Podriamos describir en detalle el caragige desarrollg los modos de funcionamiento, pero
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nos abstendriamos de cualquier juicio sobre el significado que se atribuye a cada expresion
manifestada en los diferentes espacios.

Es innegable que las representacionésatgido comumo estan anctias en supuestos
histéricos que configuran, en general, el contexto formativo dguitembos Es lo que ya
hemos denotado anteriormente, todos los elementos avanzan hacia un ehijrim
(conciencia colectiva) que esta constituido por cuatro estagtde memoriagiel negro
esclavizado, de las fugas, de la libertad y de la relacion de los remanentes con’fsPégaa.
el analisis, prestamos atencion a lo que Cassirer (19%5%)nensefa, Al as f or ma
se apoyan en c @3 lAsi,gerdnabs que log cargeatos,(ep su secuencia
temporal, estén sujetos a una taxonomia que nos permita leer el movimiento que tiende a las
multiples relaciones, lo que aun serin arduo esfuerzo, de hecho, seria insuficiente para
comprender el veladerosentido ge convergen en las manifestaciones presgatadgnculo
gue une accion y expresiaima vezgue la forma de las cosas amenaza con desaparecer de un
momento a otro. Rdo tanto, la cultura no existe como una cosa objesiyaiori, suscetible
de ser cuatificada y clasificadasino quesurge en el proceso de "objetivacion” de un orden de
significado abstracto y s6lo puede g&enciadoy considerado "visible" comalk Tres puntos
[laman nuestra atencidn en la declaracion del aatarden de signifiado, ser vienciadoy
visible. El primero esta relacionado con su composicion existencial de formas. El segundo
aplicaasus representaones Y el tercero es el atrifido a la propiedad de tangibilidad.

El resultado derivado de nuestanslisis en lasamunidadegom jardim, Murumuru
y Murumurutubano escapa a la dindmica de esta regla. En cuanto a la primera etapa, se observa
gue los miembros de la comunidad buseatlar las bases culturales mediante formas

compuestasle elementos queon representadgmr signos y simbolos; y la existenciaele

30Ver Tomo | para la relacion de loswanentes con la tierra, el significado que se construyé desde la perspectiva
de la vida en comunidad.
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atribuda por una justificacion histérica regida por el lenguaje. Como ejemplo, vimos que los
santos catélicos tienen ufwerte presencia (existencia) y desencadenan una serie de relaciones
y acciones en lasoenunidades! EI mismo principio se encuentra en los trabajos de Pereira y
Farias (2016) cuandeemiten sus andlisis a l&fomunidad Quilombola Alcantarense de
ltamatatiua - BA3?y Couto (1992) con el andlisis dellangua en el quilombo dealPnares3?

Los aubres presentan diferentes perspectivas (objetivos) en difecamemidades, pero se
preocupan por la peculiaridad de qué "formas existen" que componen los sigsifiath
religion y el lenguaje.

El segundo momento, la representatidde las formassimos que la condicion de
pertenencia al grupo social esta interconectada. Ademas, es la expresion colectiva que
interconecta (conexion intguilombos) elsentido deSer quilombol&* Esta etapa esta
regulada por las condiciones que danatl modo de viainusual entre las comunidades de los
remanescentesnodo politico, modo econdmico y cultural. Se consolidan para representar de
manera singular un significado, que incluye ebeéss recuerdomasrecientes a la fundacion
compuestale un pasado de insanteduchaspor la libertad. Sin duda, es la expresion que se
representa cuando los individuos abandonan su condicién particular, el estado de anomia, para
pertenecer al grupo social.

La tercera efaa, la tangibilidad de estas formas,confirma en lapracticasotidianas

de los miembros deestacomunidad. Se hacen visibles en las acciones cotidianas, es el

31ver en el Tomo Il inferencias mtionadas con la presencia de santos catdlicos (S&o Jorge, Santo Pedro y Santa
Helena).

32 pereira, Cassia e Farias, é8liges (2016)Analise de mitos africanos em uma comunidade quilombola:
comunicacdao, informacao e religiosidadgomun. & Inf.,Goiania, GOdx.doi.org/10.5216/ci.v19i2.36800 v.19,
n. 2, p. 5370, jul./dez.

33 Couto, Honério (1992)A linguagem do quilombo dealmares PAPIA: Revista Brasileira de Estudos do
Contato Linguistico.4SSN: 23162767. V. 2, n. 1.

34En los Tomos |y lllgstas condiciones no solo son reafirmadas por el modo de vida grupal, sino también por
la relacion simbdlica (un vinculo enjpasado y presente).
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momento que nos permite "capturarlas" y diseccionarlas para que podamos ver cuales son los
objetos de su composicion y cémo estéerconectados.

Las formas abstractas se entrelazan entre si, buscan en estas conexiones un lenguaje
representativo que sea capaz de incorporar los signos y simbolos, para asi manifestarse con
expresion de la conciencia colectiva. Mediada por objetesejnitena sutiempo y espacio.

Estos objetos estan interconectados por una objetivacibn guiada por una conciencia.
Conformandose a lsocio espacial; es donde cada forma puede tocarse, es el momento a partir
del cual Cassirer (die9 5nlac eerfp.pl)e ctao dqouce fit odo p

La dialéctica que envuelve estos enredos nos conduce a un pozo de potencialinfinito.
Toda expresion dana formaes el resultadderivadode una o mas colisiones. Por tanto, las
expresiones resultantes que configuran mitosgiogles, lenguajeciencia y arte, en las
comunidades, son datos que solo la observacion empirica nos ensefia a conocer, cuando, a
través de intentos constantemente repetidos que se extienden por largos periodos de tiempo,
pudimos comprobar las mismas nadésrentes o lamismasrelaciones

Por tanto, la relacion entre la ciencia de la cultura y la ciencia de la naturaleza puede
determinar la brecha entre la escuela y los espacios comunitarios. El proceso antinébmico
resultante del conflicto de estos vasmos mostré quedos los engendros simbdlicos que
constituyen cada naturaleza son elementos que componen la memoria colectiva en las
comunidades y el principio normativo dogmatico de la ciencia en las escuelas. La presencia de
estos recuerdos, a travds proyectos, eal contexto escolapor mas que tornan amezadoras
la naturaleza cientificaifiavision obsoleta derivada de la hegemonia misma de esta fuerza en
el espacio escolar) aun no logra consolidarse como supuestos pélidaacer ciencia en las

escuelas.

35 [nuestrogrifo] una analogia con la mecanica cuantica que se refiere al valt tde grande que puede
considerarse infinito.
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En ese caso, en primero lugar, le da al observador la tarea de diferenciar todas esas
multiples perspectivas entre si y, por otro lado, conocerlas en sus relaciones mutuas,
reduciéndolas a un punto de vista comun y superior en estas comsniBatinces, para
nosotros parte de esmresupuesto de que para superar el fragil vinculo entre escuela y
comunidad (el choque entre ciencia de la naturaleza y cultura, un proceso antinémico) las
practicas docentes, en primer lugar, deben partir delipidrae la obseddn de la elementos
gue componen la comunidad (espacios fuera de la escuela). Solo asi, por la imperativo del
contexto real en el curriculo (vivencia que surge del contexto de las memorias comunitarias),
en el espacio escolar y en lagiaoes, una direxon que remite a comunidaescuela, no al
reves, es que la ciencia de la naturaleza puede encontrar moldes que se ajusten a la naturaleza

cultural sin marginarla ni tomarla como objeto de estudio.
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CAPITULO I

2.0 EL CONCEPTO NATURALES Y CONCEPTO CULTURALES: LA
REPRESENTACION DE LAS COSAS EN LOS QUILOMBOS.

La distincion entre las dos instancias para Cassirer (1951) esta velada entre la estructura
del concepto y la estructura de la percepcion. Asillamativoen las comunidades de
remanescentede quilombolagjue la percepcion que involucrara nuestro analik caso
incide sobre aquellanisma antitesis que se manifiesta explicitamente en los dos métodos
opuestos utilizados por la ciencia de la naturaleza y la ciencia de leacUluesta @mnera,
ningin rumbo que tomemos en lo que respecta al campo del conocimiento en estas
comunidades, puede servir para dudas, en la medida en que aspiramos y transmitimos cualquier
tipo de conocimiento derivado de estas realidades; y que naocesiate deb#evarse a cabo,
en definitiva, en esta institucion.

La tesis no se aplica solo a cada concepto en particular; tampoco es inherente a una
particularidad de comunidadesno quetambién se aplica a los diversos tipos de conceptos
gue enconamos en el mdo de la ciencia. Todos nuestros esfuerzos, consolidados por horas
de observacion, analisis y comprension de las formas simbdlicas en estas comunidades, nos
dicen que las cosas son mas que meras ficciones, si deben significar algo mashyas nom
convenconales acufiados por nosotros para fines de clasificacion, necesariamente deben tener
un significado base ¢ Seria esta base el principio necesario que necesitamos para comprender
el proceso antindbmico derivado de la dualidad entre las afirnexipracticagle los dos
conceptos en las comunidades?

Esteanalisis no fue tan simple, exigia la capacidad de sagakformas simbadlicas)
hasta sus ultimas fuentes de conocimiemtdi¢io de un camino qukas formas recorrehasta
un nucleo); tamién requeriajue pudiéramos demostrar que la diferencia entre ellos descansa

en una direccion dual original de intuicién y percepcién. Asi, signos y simbolos convergen de
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una sustancialidad a un sustrato, de lo sensible a lo inteligible, lo que nosuleestado de
confinamientcaporético[aporetik6s.

Para Cassirer, este es un punto de apoyo, un punto fijo que nos permite volver a formular
el problema. Cuando regresa al campo de la I6gica de los conceptos culturales, desde el punto
fijo hasta la refamulacion delproblema, Cassirer se acerca al concepto de juicio sintético y
analitico de Kant. Esto nos ensefia que cualquier concepto, o consideracion que instigamos a
conocer como resultado de superposiciones simbopoaspas que los distintabjetosenlas
comun dades (pluralismo cultural) formam un
exponencialmente sus efectos, siempre encontramos un vinculo entre el espiritu que moldea y
estructura la memoria (sustragstructurantede la memoria colectiyay el espiriu que se
manifiesta en el mundo (conformacion de formas simbdlicas, proceso de exteriorizacion de la
memoria). Estas manifestaciones fueron decisivas para que nos demosicuents de
coémo las cosas estan unidas por este nexo espiritual

Amaral (2@4) nos explica que las ciencias del espiritu se basan, por tanto, en este nexo
de experiencia, expresion y comprension. Esto apoya la hipotesis de que estos vinculos también
interconectan las cosas que componen la subjetividad del sujeyo)deh el nundo. Lo que
nos lleva a entender giéiws hechos de la conciencia no se reducen a una esfera de imagenes
desconectadas de las relaciones concretas con el mundo éxfdfistas constricciones estan
fijadas en una realidad, sea el yo o el dmmexterno. Bra Dilthey (1992) son realidades
derivadas de la experiencia. ®idas nuestras proyeccionfgeran resultado de nuestras
interacciones o de la forma en que construimos el mundo, quizas la relacion entre ciencia de la

naturaleza y ciencia da cultura noestablezca un camino frio y distante como imaginamos.

36 Amaral, Pacheco. (2004). DiltheyConceito de vivéncia e os limites da compreensé&o nas ciénciasiiim.esp
Trans/Form/Acao vol.27 no.2 Marilia. Texto da conferéncia proferida no Simpdsio "Limites da Compreensao"
realizado no CendrUniversitario de Witten, Alemanha.
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Sin embargo, el juicio sintéti@posteriorique tenemos de las comunidades en relacion a estos
espiritus es que la ciencia de la naturaleza (racionalismo) agrega valores que intantair suc

a las éencias de la cultura (empirisma)gcoyuntura del vinculo que interconecta estos dos
mundos, los vinculos entre forma y representacgéniaun enfoque cognitivo que arla

certeza y la universalidadpriori de los juicios analiticos a fartilidad canitiva de los juicios
sintéticos? Entonces, si las cosas estan interconectadas por estos espiritus, ¢ cual seria la l6gica
que les da forma? ¢Podrian estos vinculos traer armonia entre las ciencias natasles y |
ciencias culturales? ¢Compden estos viculos nos permite superar el paradigma entre
racionalidad y empirismo?

Ahora bien, es innegable que el estado sintético aprioristico que nos lleva a la dualidad
muestra que cualquier analisis, que involucre la relacion entre el conocineertmld de la
experiencias (cultura) y las ciencias naturales, que hicimos emtamictades dgquilombolas
(Murumuru, Murumurutuba y Bom Jardim) siempre confirma claramente la lucha y resistencia
entre estas instancias (estructuras conformadas pord@iméadlicasyonde la ciencia de la
naturaleza consistecerenitdfsepoemac2a del i ha

Con cada paso que nos acercamos a la realidad lestespacios escolargslos
espacios comunitarios (espacios construidos por formas simbolicas) cansalidahipétsis
dequelas cienciagnanipulan las cosas y renuncia a halatafEsa afirmacion, también vista
en el capitulo anterior, nos muestra que mientras las ciencias de la naturaleza ejercen sus
fuerzas coercitivas y devastadorada ciencia dda cultura slo le quedasobrevivir a los
ataques. Para Cassirer, la ciencia de dtunaleza, la historia y la psicologia disputan
ferozmente el mismo terreno y cada una de estas ciencias aparece en la arena con una
afirmacion justificada, que siemprecelentra eca?or otro lado, vemos ambas instancias como
posibilidades: La historia guconforma la trama de leemanescentesas matematicasla

fisica, la quimica entre otras que se consolidan emeetenoescolar (busaarepresentacion
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para certifica las acciong y la materialidad en las comunidades) ¢ gsiqui® de los
comunerosrfiemorias de luchas y resistencia) son propiamente los factores que configuran el
concepto de cultura.

Es una conformacién derivada de nuestras observacittngse un olgto cultural
siempre requiere un sustrato material fisico. Asi cdascartesanias yos platos tipicos
(comida$ que incorporan los simbolos y signos dedgunturahistorica y representativa de
la cultura afrobrasilefia, las formas geométricas ganarriaiatad en étejido de la red de
pesca, los documentos historicos que narran ddislaeles vividas por estos comuneros por los
signos escritos impresos en la vida diaria. Solo asi, incorporada en documentos y narrativas
vividas en las memorias, apares#e nosotroana cultura del pasado. Asi, es mas que natural
para nosotros mostrarug las acciones en las comunidades conllevan conformaciones
espirituales, derivadas de esta materialidad histérica, que orientan el modo de vidaocotidian
de los miembrode la comunidd.

Por ejemplo, las danzas, los cuentos (narrativas), las religi@ésnguaje incorporan
aspectos simbdlicos que se entrelazan y se manifiestan de manera inmaterial. Se ve que, todo
esto requiere de nuestra parte el esfuerzo por coogareima doblenterpretacion. Para que
estos conceptos tributarios, historicos y pkigicosconcurraren la descripcion de un objeto
de cultura, es necesario que nos situemos histéricamente en el periodo que corresponde a los
hechos, que descubramos sigen y devedmos su antigledad, y también los interpretemos
como expresion de la vadcotidiana al mismo tiempo que describimos cOmo estos principios
resuenan en la vida actual de los miembros de la comunidad.

Cassirer (1951) nos llama a anticiparnopmblema quesurge en esta descripcion,
menci ona que fino c ocordgenidotdeestpsrcanceptas amsiemsinas, sl e |
en la sintesis mediante la cual los combinamos idealmente, para agruparlos en un nuevo todo,

en un todosui generis  ( P. EstonOs ecuerda que cualquier tipo de consideracion que
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llegue a explicar satia€toriamente esta combinacion ideal sera inadecuado para su proposito,
ya que todas las combinaciones se derivan de colisiones aleatorias.

Es evidentes indiscutible queen cada objet cultural en lagomunidadesldcusde la
investigacion), que describbs en el &mbito de toda la investigacion, se revelan un lado fisico,
psicoldgico e historico. Pero eso no significa que este objeto no se nos oculte en su significado
especifico y pecliar cuando los aislamos, en lugar de centrarnos en su mutuo disesmoimi
espiritual. Cassirer, todavia nos recuerda que lo fisico, lo psicologico y lo histérico son
irracionales, como tales y cada uno en si mismo; pero ninguno de elties gfuecernosa
imagen total a la que siempre aspiramos en las ciencias de lacultur

También esadiantever como cada ciencia de la cultura crea ciertos conceptos de forma
y estilo, al mismo tiempo que se complementan para formar una vision sisteBTatsu
conjurto, para establecer una clasificacion y una distincion de los fenonmeotscrados en
las comunidades demanescentes de quilombal&$ lenguaje de curanderos y pescadores se
ajusta al arte de ambas practicas. Asi como tanbdiga vivicaslas narratras de los miembros
de la comunidad, el lenguaje transmuta el conocitnieen el espacio y el tiempo. No
podriamos imaginar el alcance y el propadsito de la estética de Alexander Baumgarten en 1739,
reducidos a una simple consideracion his#o una afirrmcién que establece leyes generales
de las cuales los fendmenos estddsapueden derivarse deductivamente, del mismo modo que
no podriamos concebir una comprension derédakicibilidadesde formas individuales, y
tampoco podriamos aislaredpiritu de Idisico material, o el espiritu de las acciones, y esperar
algun signifcado derivado del resultado.

Para ver el nucleo de las inferencias culturales en las comunidadEsaleescentes
guilombolas,en primer lugar debemos ser conscientegue no impord cuan fructiferos y

ricos sean los detalles que nos saltan a la vietapn estructuratispuestas algo establecido
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gue creamos; por lo tanto, siempre debemos estar preparados para cambios repentinos,
sacudidas violentas, que pueden camtotalmentda direccion y el significado de las cosas.

Todos esto$juegos de famas"han creado y cambiado culturalmente el orden social
en las comunidades a lo largo de su contexto histdrico. Entoncegbeauda, ya que
evidenciamos l&i d a n zl aa sd ef emresteas sothunidades y coratlasdesafian la l6gica
de la mecénica queiesnpre esperamos como explicacién de la estructura que forma el
conocimiento, que debemos proceder a examinar su manifestacefeetos en particular, ya
gue influye diecta e indiretamente en la vida cotidiana de los miembros denaunidad.

Sobre esta posiciowvimos que estas particularidades por si solas son incapaces de
configurar una representatividad de la estructura colectiva de la comunidad por una simple
cuestion de l6gia deestructuras simbdélicag’or lo tanto, de ningarmanera podriamos emitir
un juicio sobre sus partes, sisabre econjunto de efectos que desencadenan estos fragmentos
de memorias. Son puntos de lectura,qgoeandolos interconectamgsencontramos el
significado, una correlacién enttas cosas en lagsomunidades. Estas correcciones entre
objetos y espiritus (material conformado al espiritu) simplemente nos preceden desde un
sentido cultural; mientras que la relacién entre objeto y @bgeti como sefecto en la vida
cotidiana de los miembros de lancunidad, nosproximaa un sentido natural. En cuanto a
estoultimo, se ve que facilmente podriamos cuantificar cualquier objeto mediante los dogmas
de las mateméticas sin preocuparnosgbaignificadoo efecto que entrelazan estos objetos o
incluso desinculamosde sus efectos en la realidad. Si esto es posible, no podriamos inferir
ningun juicio diferente al que se deriva de la fuerza misma de la naturaleza ciafifica
cuantificar loscuerpos vaci® (cosas sin sentido o sin conexion con la realisiacengendrar

formas¥’ parademostrar su homogeneidad.

37 Nos referimos a los momentos gaeidenciamosen las clases de matematicas en las ésswle las
comunidades, tomo lll. Estas clases, cuando se imparten a través de proyectos ocasicgjateplg elmaestro
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CAPITULO Il

3.0 EL LENGUAJE Y LAS COSAS EN LAS COMUNIDADES DE
REMANESCENTES DE QUILOMBOLAS.

Cassirer (1972) sefala que el lenguajeaderima en qupodemos visualizar e ilustrar
la cultura con su veadero mérito. Asi, nhogariamoscomenzar nuestros exameipes otro
punto que no sesstagorma simbdlicaen las comunidades. Todo el material recopilado, todas
las experiencias que tenes) asi comoodo el alcance de nuestro andlisis, siempre noa llev
al mismo punto: el lenguaje. Ya sea en su vertiente escrita o hablada, no se reduce a una simple
resonancia, a simples fonemas en las comunidémes@e la investigacion). Si para Cassi
(1951) ellenguaje se presenta como un proceso continuo y en constante renovacion; Humboldt,
discipulo de Kant, nos recuerda que el lenguaje es una funcién y no un afecto. Con esto,
Humboldt nos lleva a analizar laorma interna del lenguaje (aspectbsguisticos,
polisindeticQ. Nos parece un problema excepcionalmente estructural que lo distingue
claramente de los problemas historicos. Este analisis linguistico se aleja del punto que vincula
la historia, la sociedaylel desarrollo de las lenguas.

El vinculo entrelos estudios del lenguaje y las teorias sociales (para un trasfondo
cultural histérico) también es una preocupacién sin resolver de Chomsky. Segun Reis (2009)
el analisis de Chomsky esté en la dimensidladievestigacion linglistica, masgeisamente,
en su producto, la estructura linguistfaEn palabras d&Chomsky (2003) i s i hay
conexion, es a nivel abstracto. No tengo acceso a métodos de andlisis inusuales, y cualquier

conocimiento especial quertga sobre el lenguaje no tiene anarespondenaiinmediata con

enurrera los objetos y sus significados en la pizarra como contenido de la disciplina. Los simbolos matematicos
de cierta manera eantraron en los simbolos y signos una conformacion simple. Por el contrario, la mayoria de
las veces, somos testigos en auseateiastasinculo. El ejemplo utilizado por el mismo profesor cuantifica cosas,
objetos independientemente de sus significadies sus representaciones en la realidad.

38 Reis, Borges (20Q%Filosofia da Linguagem e Teoria Social &nam Chomsky. 4° encontd® pesquisa na
graduacdo em filosofia da UNESWI. 2, n° 2.
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cuestiones sociales o pol?2ticaso (p. 13)
ideas del autor en un sistema hegeliano en el que podamos comprender claramente todo el
proceso debido a la extrema heterogeneiddel su obra figlistica. Por tanto, hemos
suspendido ciertas reflexiones y no aspiramos a ninguna conclusion precipitada inherente a la
relaci-n Alengua y culturad que surge de | a
Los arduos eskrzos de Fourshey, Gonazales y Sé&i19) al bndar informacién
detallada y valiosa sobre la sociedad africana, ahdatiiferentes areas de su aut en una
narrativa coherentda interaccion de los territorios banties, enfocarse en el lenguaje como
objeto de intersecciohos investgadores notaroque pueblos relacionados linglisticamente,
descendientes de bantigesarrollabareconomias, sistemas politicos, ideologias religiosas y
practicas culturales unicas. Sin embangor, masque todos los puas de la investigacion
convergen haa una explicaion clara de las interacciones entre las diferentes regiones y
grupos étnicassigue siendo una estructura desde una perspectiva linguistica y linguistica (los
autores secan la lengua bantu, nos dan wwi@nvhistorica de las formacioneslds palabras,
Su origen) y, en raras ocasiones, el enfoque se refiere al lenguaje. Ahora es mas clara la
diferencia entre lengua, linglistica y lenguaje. Por tanto, es mas que evidente, asi como
Humboldt sélo puede edtlecer una jerarquia de lenguajedpsdespués debedecer ciertos
principios, las diferencias de estructuras entre ellos, por lo que no tuvo que limitarse a ningun
punto de vista evaluativd.odos los enfoques linguisticos de la lengua bantd en estgoaso
mucho que se refieran a la stitucion de & sociedad politica e ideoldgica africana, sigue
siendo un enfoque de valorizacion de las estructuras técnicas. Entotast®nsamos como
ejemplo para nuestro analisis, no habria dudguigsin el efeto de menoscabo de valor,
podriamoseliminarlos yanalizarlos a partir de las conjeturas simbdlicas de las comunidades

(Bom Jardim, Murumuru y Murumurutuba).
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Escuelas y ensefianza de idiomas

Asi, no podria denotar un mejor ejemplo dpdaspectiva mostrada hasta ahquela
realidad obsetada en lasseuelas de las comunidades: la ensefianza del idioma inglés en las
comunidadeslg¢cus de la investigacion). Independientemente del grado, el docente o los
métodos, observamos que la enseaatet idioma a través de estructuras que se remaritan s
al sesgolinglisticogramatical es una practica comdn. De forma pasiva, los estudiantes
aprenden a conjugar verbos, asi como todos los dispositivos derivados de las clases
gramaticales, pero tienglificultades para estructurar contextos reales querhaferencia
simbolos y signos que se entrelazan con la vida cotidiana. Cierta experiencia ha demostrado
gue la enseflanza de idiomas puede realizarse desde una perspectiva linglistica, pero los
resutados pueden ser desastrosos. La tarea del lengtrajeéa de estenfoque nos parece
muy clara, llenando el vacio sistematicdaléenguay de su estandarizacion. Una tarea que la
autocritica de Wittgenstein (19219 5 3 ) , dracwtdskogisohildsophicué hast a | a.
filnvestigaciones filosoficas, hgbéa explitado. Esta concepcion es una posicion que
tambi ®n describi mos con f u®ayéulica socraticamgamo de n
metodologia de ensefianza: la indispensabilidad tenguaje, la voluntad y las
represent aci gPdand enfocambeuektioseafigerzos en demostrar la relacion
de dependencia simbodlica, especificamente del lengighjgrocesanayéutio como método
de ensefianza. Denotamos que en todo simbolgmesconde en si mismo el estigma de la
espontaneidad inmediatga seaenols fj uegos de | engmafprrmad o0 en
simbdlica, que en cierto modo lo obliga donde pretende manifestarse. En ambos puntos de

vista, el deCassirer el deWittgengein, el lenguaje se caracteriza como una impresion de la

3% Santos, Cleidison (2020Maiéutica socratica como metodolagide ensino: a imprescindibilidade da
' i nguagem, da vontade e das e Blemae®memposdness wlunskillmb - | i c @
Organizador Lucas Rodrigues de Oliveirdova Xavantina, MT: Pantanal, 20262-72p.
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voluntad interna aldeseo de expresarse, en la subjetividad y objetividad de las cosas. La
voluntad interna establece el vinculo a través del mecanismo conceptual, establecido a través
de la préactia linglistica. Esta comprensién aprendida por nuestras expasendas eselas,
en relacién con la ensefianza del idioma inglés, nos rquelpara tener sentido, la ensefianza
debe orquestar una dependencia de la realidad concreta y multiple; diendke denotacion
qgue pretenden las palabrakebereflejar las wencias reas, de lo contrario no tendrian
significado y relacion, serian solo alusiones mezquinas y vacias.
Alusiones anacronicas y turbidez en la investigacion

Es tipico de nuestra igaacion, la imaginacion del investigador, crear concepciones
apresuradas sobrel lenguaje en las comunidades rdeanescentes de quilombaldsas
estructuras vacias sistematicas ld lenguase llenan de alusiones anacrénicas que nos
conducen a una redfd distorsionada de lo que constituye el vinculo entre pagar@segnte.
Eneste caso, el lenguaje se engendra con simbolos y signos eatantpsralegue la lengua
comienza a agregar. Valores fuera de su tiempo y espacio comienzan a distorssemidas
denotativos y componen nuevas realidades, nuevas uasrdtisoriasque se manifiestan a
través del lenguaje. Esta alusion, que en ocasiones domina e incide en el resultado de la
investigacion, se incrusta y se remonta a la busqueda de une ler@s cercana ana
africanizacion. Debemos recordar, en prifugrar, que Is quilombos, principalmente en la
region de Santarém / PA, se basaron en la formacion de indios, blancos y negros.

Los negros provenian de diversos origenes en grupos soti@i@sas y otros nacieron
y fueron esclavizados aqui mismo. Estancepcion (d formacion de diferentes grupos)
muestra que dificilmente encontrariamos una lengua nucleada, principalmente africana, que se
remoneal origen de un pueblo o grupo social teaék Africa. Pero esto no significa que todo
el proceso de entregmclado entrenegros, indios y blancos no haya formado su propia

estructura. Ademas, no podia olvidar que los elementos que componian la lengua indigena y
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negra de alguna manera estaban mawdps. En cuanto a los blancos que componian los
quilombos, estadm excluidog solo alli encontrarian refugio y una nueva promesa de vida y;
entonces, si consideramos que el grupo social es coercitivo, pronto estos blancos marginados
también comenzarona@mpartir la quimera cultural en los quilombos.

Obras como de Aks (1988), Bnes (1938), Freitas (1984) y Carneiro (1958) en el
Quilombo dos Palmeares, asi como Salles (1971) candoambogn Paradguando se refieren
al lenguaje son evasivas. Descrill@ economia, la topografia, la arquitectura, la demografia e
incluso los haibos de los miembros de la comunidad, pero cuando se trata del término lenguaje,
guardan silencio. Entonces, sin la menor sombra de duda, nos quedamos con una unica
explicacion @& ellocus ya que la falta de materialidad para reflejar podoiafundir nustro
camino. ¢ Estos puntos nos dieron un cierto sentido l6gico hasta el punto de cuestionar lo que
realmente estariamos investigando, el lenguaje en su sentido real (la nadifedgda vida
cotidiana, un mapa de expresion sin etiquetag)noestudio delenguaje de formacion
quilombo? Ambas posiciones dudosas son extrafias en la composicién de la comprension del
lenguaje y su validez cientifica. El camino nos ha mostrado grélam dudas se han vuelto
Mas que comunes.
Toponimia y antroponimia: texto y contexto quilombola

No podiamos negar que la toponimia y la antroponimia se convirtieron en opciones,
pero fue en loguegos de lenguajdonde saciamos nuestras aspiraciones en las comunidades
(Murumuru, Murumutuba y Bom Jardim). Palabras odgarapé (de origen indigenaJupi,
significa camino de canoajnocambo(vivienda precaria, refugio, recinto, agrupacién de
chozas),tabocas(cercade plantas, entrelazamiento de plantas espinosas utilizadas como
recinto para la cria de animaleRoca(lugar donde seultivan tubérculosgranos y otras
plantas comestiblesRajara (palabra de origen indigenBipi, vasija de tamafio mediano que

se usa para transportar a los familiares de las tierras bajas a la chaaelfa(pequefa
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embarcacién motorizad que mide ® promedio uno a cua metros de largo y medio metro

de ancho, tamafo utilizado para transportar pequefios grupos familinagsghe (una
resonancia del idioma portugués [del latin TRAPETES] que en algunos estados significa
molinode cafa d azUcar, lugr donde se encuentréos ingenios de cafa de azlcar; en Para =
lugar hecho de madera la vera dl rio para la pesca, embarque y desembarque de
embarcacionesMurumuru (Astrocaryum murumurplanta que dio origen a los nombres de

las comuniddes Murumuiu y Murumurutubagsabundante en la region. &deitese usa tanto

en alimentos como en medicina comunitaria para los miembros de la comunidad). Estos
topdnimos, y entre otros sustantivos que componen el escenario de las comunidades, como
henps evidenciad a lo largo de la westigacion, nos parecen seguir el rumbo que los hechos
histéricos en relacion a la formacion de las comunidades, que presentan una fuerte presencia
indigena. Estaoyunturahipotética, la presencia de los indios en |logogubos de Satarém

Pa, ademas des relatos historiograficos, se evidencia en la estructuracion de las palabras que
en su mayoria son de origen indigena.

La antroponimia no nos revela mucho, después de todo, los nombres de los miembros
de la comunidado presentaminguna peculiaridaén relacion al contexto que conforma la
macro cultura brasilefia. Sin embargo, enJosgos del Lenguajse hizo tangible que los
esquemas desarrollados por las ciencias, en el espacio escolar, para organizar, clasificar y
agrupar lofenémenos del mundeal, no son, después de todo, mas que bocetos arbitrarios,
tejidos etéreos de la mente, en la que se ignora la naturaleza real expresada de la cosa. Esto nos
demostrdé que el lenguaje cientifico de la escuela puede obmiabilaturalea de la realidad
misma en su entorno. Asi, palabras, frases y expresiones, engendradas por simbolos y signos,
provenientes de los propios miembros de la comunidad, a menudo en este espacio (escolar),
son tomadas por este lenguaje (cientificojno "cosas'jue invalidan la castruccion del

conocimiento. Esto nos llevd a explicaciones distorsionadas entre las realidades que
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experimentamosescuela y comunidad. Ambos espacios (construidos por estas estructuras: el
lenguaje) son disonantegor mwcho que nuesbs registros confiran las presenciaestes
toponimos(palabras cotidianas, mundo real) en este espas@l@), pero aun asi revel6 un
vacio. Cuando ncgran tomadoson tal superficialidad que nos parecia que se conformaban
como formas ®rafias surgids de una realidaca.

En contraposicion, no podriamos dejar de mostrar esta naturaleza en un ejemplo vivido
en las comunidades. En ocasiones, vislumbramos conversaciones entre pescadores, que, COmo
no podiamos esperar de otra manera, fnegran des& para nuestra comgnsion no
evidenciar los juegos del lenguaje, sino entendelssque los juegos de palahras esas
vivencias,nos saltaban cada vez mas con extrafi®igainas de esas conversaciogasiron
en torno a la pesca: modidd, instrumetos, tipos de pecegcnicas y demas estructuras que
por el conjunto de palabras no resonaban claramente en nuestros oidos. Estas vivencias, aunque
se repitieron algunas veces, todavia no nos permitieron absorber los juegos del lenguaje, el
entrelazamiemt de palabras de esaonversaciones de la mafana junto al rio.

Esto nos mostro que el lenguaje puede ser un desafio mayor de lo que imaginamos en
la relacion entre la escuela y los espacios comunitarios. Por tanto, si la escuela naregrega
rutina vivida por estos elemé&ss en su vida diaria (diferentes juegos de lenguaje dentro de la
comunidad) como herramienta mediadora para la ensefianza, debido a la misma logica que
torno dificil nuestro entendimientenconsonancia el | emn § 6 a jc Pacid ebeilm e s
puedepromover el mismo sentimiento en los estudiantes. Esto no seria nada nuevo y tampoco
nos caus@inguna sorpresaebido a la condicion natural e histérica que constituye el lenguaje
en el &mbito escolar. Tampoco es mugkihte en elrorno comunitario: hay cierta extrafieza
de los simbolos y signos que vienen de las escuelas por parte de la conuanigede sténas
parauna hegemonia construida histéricamente por la propia estructura escolar. La diferencia

es gue esteehguaje paraok miembros de la comunidad, si bien es ajeno a sus vabasres,
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tomada comn cierto aire de relevancia de tal maneralgaeniemlros deestacomunidad no
seatreveria a tomar&para emitir juicios que pudieran resulégr descrédito desa@uerdo con
larealidad.

Rastros de un pidgin

La hipétesis de que las comunidades se han sometidpidgiaizaciontambién es
sostenible. Despgs de todo, asi como la religiobn sufrio brutalmente el proceso de
sincretizacioren consonancia con el folciel lenguajgambiénes atacadadando lugar a un
pidgin?® Si la religion, el lenguaje, asi como otras formas simbolicas, son los medios que
encuentra la memoria colectiva para interactuar con el mundo; estas interacciones sugieren
encuentros, choques €ua menudo neon pasivos. Estos momentos de exteriorizacion
(tentaculos) son vulnerables a las mutaciones mas abruptas. Estas limitacioneec®s p
formas multifacéticas en las comunidades. Podemos sostéaetidadadde las proporciones,
por el prhcipio de viokncia, ahora institucionalizado, que los grupos sufrieron a lo largo del
contexto historico de la formacion de los quilombos yigpropia perspectiva de los contactos
y convivenciagle diferentes grupos sociales y diferentes lengaga@empezaron a copartir
el mismo espacio, con las mismas reglas.

Esto nos llevo a algunas preocupaciones sobre nuestros analisis, ya que somos
corscientes de que el lenguaje en las comunidades ha sufrido inevitables procesos de cambio.
Por otro lado, estamutaciones noban revelado que las formas simbdélicas estan vivas. Esto
nos devuelve al principio conflictivo que caracteriza estos procesas gejcierta manera, en
un momento determinado, vimos ambas estructuras (el lenguaje en el espacio escolar y el

lenguaje ends espacios comunitarios) conformadas a diferentes valores no simétricos

40 engua compuesta, nacidal contacto entre hablantes de inglés, francés, espafiol, portugués, etc. con hablantes
de los idiomas dka India, Africa y las Américas, sirviendo solo como segundo idioma para propositos limitados.
En el caso de las comunidades, encontramos este mdgia propia memoria colectiva (la relacion de la
comunidad con ladira), que se llamglantatiéns Losvocabularios que estructuran el lenguaje de la comunidad
establecen una relacion profunda con el pasado agricola colonial.
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(simbolos y signos). Sin embargo, esta condicibn no ssolida por la distincion entre
elementos de sus subjetividadeistampocaose simetriza por la misma condicibagemaonica
dela idea, enyesada, ldeacer cientificoexpresada e impresa histéricamente por el lenguaje
en el espacio escolar. Es esta mismad@mon la que hace que la escuela ignore las
transformaciones en el espacio que la rodea y, en consecuerEidactores gl
desencadenaron los procesos antindmicos que las relaciones mutuas entrecobjetdo-
palabras resultantes datigin.

Pues bien ¢qué nos ensefd eso? Todo proceso metodoldgico que nos lleva a realizar
una investigacion siempre noslaca frente anultiples aspectos en estas comunidades, una
guimera de valores que sin duda toma el lenguaje como vehiculo de interaccionalestss
a menudo se confrontan con valores del espacio escolar. Entonces, ademas de dijar, dar
impresion ddascosas etias comunidades, que se consolidaron como hechos evidentes, ¢ cual
seria el papel de esta fantasmagoria (lenguaje) en los espatiases?

La fuerza coercitiva del lenguaje en las escuelas

El lenguaje se presentdé en ambos espacios (cdeaigiescuelagomo un instrumento
de relaciéon con ambas realidades. Estas interacciones en el espacio comunitario (espacio
construido por formas simbdlicas) nos revelaron expresiones e impresiones regidaa p
estructura construida histéricamente. lpeledientementele las erupciones sufridas en el
proceso (antindbmicas), que propiciaron sucesivos cambios en el lenguaje, estas interacciones
no se desvincularon del principio que rige la vida cotidianapélonde vida, que a su vez nos
presenta conexionesitre fragmetos quenos remonta@a las memorias colectivas. La escuela
también manifiesta estas composiciones en un lenguaje exteriorizada de la presente memoria
colectiva. Sin embargo, ya no es una nodeglze las estructuras tiendan a colisionar, sitha
mas que atural, en las escuelas, que esta forma simbdlica (el lenguaje) se presente como

superior, asfixiando y marginando al otro (lengymocedente de la comunidad).
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Se ha vueltcevidenteque esh en el curriculo, en las acciones, en los nedeei
didactices y en los elementos que constituyen el hacer cientifico, que explicamos en el ambito
de la investigacion, tanto conea elespacio coercitivo de la escuela. Otro ejemplo mas vivido
fue cuandodenotamos en nuestras visitas a las escuelasadgastudiante que no
interactuaban mucho en el aula (participacién en clases). En un principio esto nos parecia
natural, después de todo, detras de estas posiciones tendriamos elementos de andsis infinit
y complejos que nos parecen comunes en eltarabcolar. $i embargo, insatisfechos por no
tener aun una respuesta concluyente al hecho, decidimos dar un paso mas y establecer un
analisis méas exacerbado sobre el tema.

En primero lugar, preguntamosilgunos profesores si la accion de estos estigdiale
no esthlecer una participacion mas efectiva en las clases era algo habitual. Unanime. Oimos
gue "son muy timidos, no quieren mucho, se quedan en los suyos". Todos los adjetivos y
atributosasignadosa la inercia de los estudiantes, incluso en ifsrehtes esalas, nos
llevaron al sentido de razonabilidad de las respuestas. Una situacion que aun no habiamos
identificado, que si era preocupante, por lo que nos molestd un poco. Luego decidimos hacer
otras visitas para preguntarles a algunos esttegror qué sicomparieros estaban en silencio
en clase. La misma estrategia se utilizé en las tres escuelas y para nuestra sorpresa escuchamos
-imaestro, | es da vVver gYppongeraplocuandone endesdoque | es i
el profesor esthablando, tatmi ®n me call o0 (estudi af€Eé¢l os 9 U
tienenverglienza dequivocarse yo t ambi ®no (estudiante de 8
mucho que el hecho todavia regaiein analisis mas profundo; nos permite darnestzude
gue ladistorsion entre lo que dice el profesor en el aula y lo que puede desencadenar la
incomprension de los alumnos: una serie de sentimientos que los llevan a preferir el silencio.
Por tanto, ngpodiamos dejar de subrayar que estas distorsemtes remitete - mensaje-

receptor son configuradas por el vehiculo (en el &mbito escolar se encuentran los libros de
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texto, método utilizado por el docente, herramientas que intercambian la relaciém alum
escuela docente) que el mensaje se lleaaho. Este Miculo esté estructurado en un lenguaje

gue para que este mensaje sea efectivo (exitoso) es necesario que los elementos que componen
la forma simbdlica (lenguaje) converjan en la misma direccjde permea los espacios
escolares. Asi, ententi®s que cuandel lenguaje de la ciencia de la naturaleza y el lenguaje

de la cultura comparten un mismo espacio, pueden desencadenar procesos antinébmicos y que
como resultado de este conflicto pueden sulifgrentes reacciones en el comportamiento en

el aula. Asi, ddos los ejemplos, no podria concluir de otra manera: el lenguaje, en un duelo
marcado por la hegemonia de la ciencia de la naturaleza sobre la ciencia de la cultura, es un
instrumento de coem@n violento y silencioso cuando sus simbolosgnaes son ajerma

nuestro entendimiento.
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CAPITULO IV

4.0 OBSERVACION, ANALISIS Y COMPRENSION DE LAS COSAS EN LAS
COMUNIDADES.

Hemos destacado dos problemas importantes en las comunifadesianescentes
quilombolas(Murumuru, Murumurutuba y Bodardim) en relcion con la investigacion. La
primera es cuando nosotros, como observadores, nos emborrachamos con las teorias satélites
y nos olvidamos (no en el sentido estricto de la palabra, sino en el sentido que nos ciega) de
experimentar la realidatbcal. Son fatores delas subjetividades, fundamentales para la
comprension de cada comunidad. Cuando hacemos invisible estos fgmodesjos por un
momento el camino que nos corthl principalmente, a la objetividad deseada. La situacién
gue envuelvdos preceptogducativos y sus concepciones entre sujeto/objeto en los espacios
escolares y comunidades, asi como la lucidez de leidgelantre escuelas y comunidades, se
torna decadente y oscura a medida que nos distanciamos y hacemos juicios iagguicos
gue no comparten la simetria entre realidades y posibilidades (engendros de formas
simbdlicas). Si nuestros sentidos se atieafectados por las perspectivas que rodean estas
atmosferas, luego seriamos incapaces de denotar la verdadera zeatlgdi reatiad enin
locus.De esta forma, nos quedaaiate todabstenernos de ciertas sombras, pafabservar,
evidenciar y experimentar. En cuanto a esto, nos precede como un segundo problema. El gran
error del investigadano consiste eanalizar o comprendelas cosas mientrastassiguen su
flujo natural. Elproblema real es intentar analizarlas y comprenderlas (una imposibilidad
cogita [cogitard, formada por la conciencia del investigador) antes de observarlas,
evidenciarlas y experimentad en estas owunidades. Estos dos problemas dan lugar a una
serie @& errores anacronicos en la investigacion. Al ser incapaces de visualizar la realidad, se

la vincula a formulaciones e hipétesis por analogias historicas, infiriendo textos y contextos
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guesedesvincula de las verdaderas composiciones (formas simbdliqpeesomponen estas
comunidades.

Las observaciones e interpretaciones de Furtado, M.B., Sucpira, R.L., & Aleves, C.B.
(2014), en el contexto socio historico, abordan la relacion entteraul subjetridad e
identidadquilombolade manera generalizadaisWimbran el universo simbdlico y l6gico en
la interaccion social. Pordsque no tomaron como muestra ningéoorte especifico dia
realidad en su obra, dedujeron que la cultura inflegda constrecion social y afecta la
identidad de los sujetos easl comunidades demanescentes quilombolasmo precepto
comun. No me opongo a la logica, pero no podia dejar de aclarar que esta incidencia esta
configurada por la concepcion estructusatialmente @nstruida, factor determinante en la
explicacion de la practicas cotidianas de un determinado grupo comunitario. Esto nos muestra
gue las identidades, en este caso, se generan a partir de estas estructuras que a su vez son
configuradas por spiritus (fornas simbdlicas entrelazadas) inherentes a unas readidad
distintas dadas. Es en este punto que entendemos que una vez que las formas simbdlicas se
presentan como una fantasmagas@@o se podriabservar sus reflejos en las acciones de los
miembros de la&aomunidad. Es el momento gee tocary seengendranos objetogaraasi
tornarsetangibles a nuestro juicio. Asi, por mucho que las construcciones simbdlicas sean la
estructura cultural de las comunidadesnanescentes de quilombglasn p&ésamiento
indisoluble, y por mucho que la cultura llegue a jugapapel importante en la construccién
de identidades, aun debemos considerar la naturaleza vivida de las formas simbdlicas y los
rasgos de peculiaridad quaciden en cada contexto. Por lartto, cualquie alusion
generalizada iria en contra de estos doscppios, o que nos llevaria a conclusiones
precipitadas o la disparidad en la atribucién de factores anémalos a las mdultiples realidades.

Carvalho A. (2013analiza el contexto socio hisico de la érmacion de comunidades

de quilombolasy observa la neesidad de redimensionar el conceptogddomboen el
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contexto actual. La perspectiva se centra en el alcance de la identidad y sus reinterpretaciones.
Tales proposiciones sofepudiera observar efa medida en que los autores se sumergieron
en el conexto socio histérico y en lo queomponesus transformaciones, de hecho
establecieron un vinculo entre el pasado y el presente intercalado con simbolos y signos.

Las observaciones ddaroun (2014)les permitieron describir la construccion de la
identidadquilombolaa través del prisma de los ritos corporalesaiego*! La investigacion
se llevé a cabo en la comunidad de quilombo Santa Rita do Bracui, ubicada en el municipio de
angra dos Bis, Rio de Jeeiro. El analisis del autor muestra que la comunéetasbntrd en la
practica deljongo una forma de reafirmar identidades. Las propuestas siguen el mismo
principio que otros trabajos realizados en diferentes comunidades. Los resultades siemp
parten de na preservacion de la identidad, un replanteamierg@gta nosotros se configura
como una lucha constante comudn en los territoqodombolas. Es un antagonismo
experimentado por diferentes grupos y en diferentes lugares. Esto es losqlievaca
consderar a las comunidades como escenarios reales fietoon

En su tesis, Cruz (2016) analiza la pluralidad de saberes que conforman los universos
qguilombolas.El autor observan conflicto entre este conocimiento y la regularizacion de los
territorios.El analisis revela queste conocimiento nesconsideradgara la documentacion
de los territorios y que este proceso de invisibilidad incurre en el retraso en el reconocimiento
del territorio comaemanescente del quilomlgpen consecuein, en la inangibilidad de las
politicas publicas orientadassus beneficios. Pues bien, nos parece que este conflicto, marcado
por la invisibilidad, son rasgos estructurados de la colonizaciébn. No es nuevo. Los

conocimientos, las formas, las coyuntusambolicas ddos negros y los indios siempre han

41 También conocido comeaxumbu, corimé o tambes un baile de rueda de origen africano del tipo batuque o
samba, con acompafiamiemt® tambores, solista en el centro y eventual presenciaudebigaday cuyo canto
es de tipo estrofa y coro.
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sido margiados, como hastui hemos vistdPor otro lado, la lucha por mantener vivas estas
situaciones es siempre parte del principio comunitario interno, ya sean acciones que reafirmen
sus rasgos deléntidad o mednte memorias vinculadas a procesos sociaéntos.

Es enestesentido queeugénioy Lima (2014)describa el proceso de formacion de la
identidad de los miembros de la comunidad Tucum, ubicada en el municipio de Tanhagu.
También eligéron la obsemcion como método. La dinamica les permitiGwisbrar el papel
de las mujeres lideres en la comunidad. Sin embargo, enfatizamos que comprender es
experimentar(vivenciar) el espacio, ser parte de la cotidianeidad del entendido, participar
efectivamente elos intercambios someterse a las colisionds los multiples universos que
las formasgobiernan Por regla general, es el momento de exacerbacion del encuestado
(observador). Por el contrario, Bick (1964) nos recuerda que el observaddekelser un
receptor. En este sentido, nuestras experierciéess comunidade®cusde la investigacion
nos han mostrado que la observacion pasiva es impasitae/ezque estamosnla arena de
conflicto delasformas nuestras interacciongs sean @sivas 0 acti@s son inevitables la
propia construccion denuestra visibn como investigador y sujeto consciente dentro de los
espacios comunitarios y escolares.

Bion (1991)encontré en la experiencia, encia por mediale la observacion, los
componergs necesariopara la formaciéon de la mirada clinica del paitdlisis. Esta
concepcion nos hace comprender el paralelismo entre el observador (nosotros) y la comunidad
(remanescentes de quilombglass el momento en que hacemos nuestras inferenciadaobre
perspectia de que es posible establecer la relacion dendjzaje mutuo en el campo de la
investigacion.

Las conclusiones d@liveira (2013),de la comunidad deemanescentes quilombojas
Manoel do Rego en Cangucu/RSnienlas alteracionesn lasdesigualdadesociales a las

dindmicas politicas que involwion cambios religiosos en la comunidad. El autor se refiere a
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la exclusion religiosa como un factor extrafio en los cambios sociales y, en consecuencia, en la
identidad. Nuevamente, el observaddenuta el glombo como espacio de conflicto. La
proposiciones bastante clara, el conflicto se desencadena en el contexto de una forma
simbdlica: la religion. Tal conclusion solo fue posible debido a un juicio sintético (un juicio
derivado de las expemcias del ingstigador). Es notorio que no escaparia la quriéa de
gue si las transformaciones de las cosas mmmengendramiento diormas simbdlicas
(construccion del conocimiento) y que todas las interacciones humanas subyugan estas
interacciones e conducen eonflictos esta categoria sintética se elewama forma a priori.

Miranda & Rodrigues (2020) también utilizaron la observacion como método para
demostrar las fuerzas antagonicas que gobiernan en la comunidaeimdeescentes
quilombolasde TambaiAcu enMocajuba/PA. Demuestran que los diferentesrages de la
comunidad, guiados por la via capitalista, configuran un escenario de conflictos que permean
el monocultivo y reencuadre del conocimiento. En este caso, los autores a través de la
observacion, elanalisis y la interpretacion, por mucho que mayseguido los modos
econdomicos como forma representativa, también terminan en el conflicto de formas simbdlicas.
Y esto porquelas experiencias deo$ comunitaros estan vinculadas a la forma diela
economi@, donde sus acciones estan guiadappanisas que también orientan la memoria
colectiva de la comunidad.

Por nuestra parte, la materialidad extraida de nuestras observaciotes,isgno
difiere mucho de las situaciones analizadas hastea. Obsemos que, por el contrario, la
nueva foma de vida y tecnologia en la agricultura que reemplaza o en ocasiones remodela la
agricultura en el campo, ha estado ejerciendo una fuerte influencia en la forma de vida de la
comunidad deBom Jardim,Murumuru y Muomurutuba.Dados los hechos, geertinere
mencionar que es el mercado externo el que dicta las reglas para los nuevos formatos de

agricultores familiares. Porque no basta plantar para la subsistencia, es necesario atender a las
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fuerzas cohegas del mercdo, que como imperativo rompe Yy reconfig todos los preceptos

de las comunidades y su entorno. La dinamica involucra las estructuras cambiantes que dan
forma al proceso de formacion de comunidades desd®sunacionesSin lugar a dudasps
coyunturasque demarcan conflictos entre estrucsursta claro que el saber hacer de la
comunidad siempre se resiste a estos nuevos modelos. En el caso en cuestidn, el conocimiento
de los comuneros se enfrenta a las nuevas concepciones (ciencialggteas que con la

nueva forma de hacer la agriculiudesafian y generan las estructuras de las comunidades.

En cuanto a esta Ultima observacion, no es nuestra meritocracia y tampoco es una
peculiaridad de las comunidades de Santarém/PA. Ademiéspadantemenciaar que las
observaciones dBantos, 1.J Almeida, M.G.A.A (2014)Yambién permitieron describir que la
comunidad Lage dos Negros en Campo Formoso en Bahia esta formada por representaciones.
Los andlisis de los investigadores muestran quas egfpresentamnes se manifiestan en
tensiones, confttos. Estas tensiones en la comunidad, mencionadas por los autores, parten de
dos condiciones: la propia representacion de formas simbolicas (condicion irrevocable por su
naturaleza social) y el primgb de trabajoasociativo rural desde un proceso edivoa En
cuanto al segundo, los autores nos explican que la comunidad ve a las empresas que se acercan
a ella como algo negativo. Lo que generd un conflicto interno en los miembros de la
comunidad. Esteonflicto nopodia regirse de otra forma que no fyswala primera condicién
(proceso de engendramiento simbdlico y consecuentemente el proceso de antinomias).

Pues bienestas tensiones entre los miembros de las comunidades y las empresas, y
entre laspropias comuidlades también es registro en las cordades déevlurumuru, Bom
Jardim y Murumurtuba en Santarém/PBs importante sefialar que estos conflictos, tanto
siguiendo el ejemplo de la comunidad en Bahia como nuestras observaciones en Santarém/PA,
demuestran unauptura en la memoria colectiva de ambasunidades. Todo el proceso, las

tensiones entre las formas, desencadenan una serie de mutaciones en las memorias. Sin
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embargo, cabe destacar que nimgmemoria selejaria rompepasivamente, la reseéncia de
losmiembros de la comunidad a no aceptamoevos principios incide en un duelo de fuerzas
espirituales. Por un lado, las composiciones simbdlicas de los miembros de la comunidad (una
representacion de toda la trama socio histérico y formaddebasada ewalores construida
por las herenciaspor el otro, las formas simbdlicasayoritarias una fuerza extraordinaria
gue seduce y atrae, para demostrar su verdadera inteagiquilar ymutilar las formas en
estas comunidades.
[En locus] Los conflictos

También cabe mencionar que daservacion de estos conflictos en quilombos no es
merito sélo nuestrdSilva, T. H. C.; Sousa, R. P. B.& Neto, J. C. D (20E3itre otros, ya
habian registrado estos conflictos en las comunidadeerdanesceng quilombolasen
Santarém / PA. Los invegadores analizan las tensiones de la comunidad y el proyecto
portuario EMBRAPS? La descripcion de los autores se centraetatarla perspectiva de la
comunidad sobre el proyecto. Las comunidades de Santaram&eimementel proyecto de
inversibn como una amenaza para los valores culturales y sus tierras. Entonces nos
preguntamos ¢,como estos conflictos colaboran para trastocar la memoria colectiva?

En este sentido, es cierto que en estos conflictos nueptmagesaencuerdan terreno
fértil cuando ampliamos nuestras visiones sobre la perspectiva que transfigura las formas
simbalicas como protagonistas y en la concepcion de que estas tensiones sieatprealas
como principio de resistencige las memoria colectivas de los comuneros.Estas
proposiciones se evidencian en las declaraciones del sefior Anténio cuando le pregunté sobre

el conflicto entre los comuneros y la empresa, ¢,en qué cambiaria?

42 Segun el diario O Globo, en 2019alecion indica la existencia de siete comunidagéembolasgue sufriran
impacto directo o indirecto dplerto de Embraps reconocido por el Instituto Nacional de Colonizaciéon y Reforma
Agraria (Incra), por la Fundacion Palmares, por la Justicia Federelso por el Ayuntamiento de Santarém. .
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[...] si instalan este puerto aqui en la region, ¢ qué ganamaso? Soleehemos que

percer dentro de unos afios, no tendremos mas peces aqui en nuestro lago. Y van a ser

ricos y nos veremos obligados a buscar otro lugar para vivir. Mira, mi padre me ensefia

a pescar aqui en este lago, yo también crié a mis hijosyadora ¢, quéera de mis

nietos? (Sr. Antbnio, 65 afios, pescador, residente de la comunidad Murumuru,

Santarém/PA, 9 de octubre de 2019).

Las declaraciones de la comunidad revelan, ademas de una preocupacién econémica,
la pérdida de los valores ensefmde padres hijos. Lo que nstrae de nuevéa concepcion
de resistencia de la memoria a las nuevas tendencias que intentan engendrar formas, agregando,
resgnificando o en ocasiones aniquilando valores.

Llegamos almomentoen que los ejemplos dados as levidenciasen ellocus son
suficientes para concluir que entre la observacion y el analisis de las cosas, no seriamos los
protagonistas, pero tampoco podriamos ser imparciales en los juegos de formas sifdbolicas.
Asi, la aprehension de los objetos pataanalisis, futo del engendmiento de formas
simbdlicas, dependia estrictamente de las dos perspectivas: desde el interior (participar en las
interacciones, acto indispensable de observacion) y desde el exterior (factor indispensable el
juicio del invesigador para empletar el anisis). Por lo tanto, la dinamica se volvio factible
para comprender areas de conflicto, regidas por fantasmagorias (formas simbdélleas) en

comunidades deemanescentes de quilombalas

43 Nos referimos a la propia condicion del investigador guentaar en contacto con formas simbdlicas, las toma
y engendra inevitablemente. Esta es una naturaleza que nos precedi6é (durante la investigazitigrzam
derivada de la interaccion social.
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llustracién 13- Manifestacionesle las formas en los quilombos
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Dentro de los juegos de formas, el observador comienza a compartir pasiva y
activamente las erupciones antinomicas. En ese monsertarna revocable cualqusentido
opuesto, porque la comprension del observadweétigador) e el contexto social, ysea en
el espacio comunitario o escolar, realmente dependia de este hacer (participar en interacciones
simbadlicas). Los dos espacios asignados, escuelas y comunidades, en este punto ya no era una
novedad inferirlos amo espacios gopuestos por estructurasnflictivas. Sin embargo, aun
necesitabamos establecer un sentido de imparcialidad sobre estos conflictos. No podriamos de
ninguna manera, en un proceso antindOmico, aprovechar cualquier valor, subyugandolo como
correcto o incorreto. Por lo tanto, el modie aplicado no se aplica a los espacios; ya sea en el
conflicto interno de la escuela, en el conflicto interno de la comunidad, o en el conflicto entre
comunidad y escuela, los entendemos como espacios de manifetagiobolicas

Asi, si algo podemos certificar a través de nuestras observaciones en estas comunidades
es que no hay incredulidad ni disonancia en constatar que las formas simbdlicas cuando se

manifiestan se presentan a los ojos del observador (enasstdos nueshs) en acciones
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cotidianas y en objetos; asi como no podiamos dejar de denotar que el mejor momento para
observarlos es en estos conflictos. Hemos demostrado en las comunidades que estas formas
(lenguaje, arte, ciencia, religion y mito) seetwen tangible anuestros ojos en las acciones de

los miembros de la comunidad. Podemos clasificarlos como conflictos o conformacién. Los
conflictos se desencadenan por la fuerza de la resistencia, que es un factor predétezmina

la preservacioren lss memoriasDeterminadareaccion evita la ruptura de las estructuras,
removiendo nuevos simbolos y signos, que intentan engendrar la forma que establece el
contacto (seal arte, religion, ciencia, mito o lenguaje, es inevitable que no se manifieste en el
mundo). Asi, nentras uno intenta sucumbir ante el otro, en un duelo fantasmal, activan los
mecanismos de defensa. Estos mecanismos nos demostraron por el contexto histérico de las
comunidades su efectividad, ya que estas comunidades son bombardeadastopes f
exterros, identificamos fuertes preceptos de vida comunitaria, asi como formas derivadas de

su ascendencia preservadas en la memoria de los comuneros.

La seduccion de las formas y la fragilidad de las memorias
Si, para Van Velsen (1967), la busgla en las meamias es un complemento a las
observaciones del investigador, no podriamos seguir otro camino que no fuera a la luz del
registro de los discursos. Porque es en estos registros donde encontramos fragmentos del
pasado mas lejano en la memor&@lds miembrosle la comunidad. Asi, al dar voz a dofia
Lucinada, maestra y residente de la comunidabluieimury estas huellas de los recuerdos,
nos conduce una vez mas a los duales de fuerzas extremas:
Son pocos los que conservan las memorias y formiaaate las casen la comunidad.
Vemos esto incluso en los mas antiguos. Trabajo en la escuela como maestra de
primaria y veo que los nifios se alejan cada vez mas de su contexto real, de su
ascendencia. Y en relacion a estos conflictos es muy dificil domente sinecusos

intentar ejercer una fuerza de cambio. Las cosas que vienen de fuera de la comunidad
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naturalmente atraen la atencion de los nifios y muchas veces se presentan con un color

que cautiva. (Lucinda, maestra, residente de Murumuru/2019).

El discurso dda residente nos lleva a una visibn como docente preocupada por la
dinamica conservadora y los hechos que llevan a los nifesoastruir su mundo entorrgo
es solo un relato de su memoria, sino su perspectiva de los hechos, que meeatra pl
concienciadelas fuertes erupciones. El conflicto narrado por Lucinda nos revela una l6gica de
engendramiento de formas. Aparentemente, las formas externas son engendradas en la
comunidad por el principio de seduccion. Si. Algo nuevo es cautivadmtiad y comdos
ninos no tienen estructuras solidificados de las memorias, todavia estan en el proceso
constructivo inicial, se vuelven mas susceptibles a estas fuerzas en conflicto. Es en gste punto
entendemos que cualquier cambio estructural en enaoma colectrao desfragmentacion de
la identidad de un pueblo tiene éxito. Si los niesnos presentan como mas fragiles,
vulnerables a fuerzas en conflicto, nuestra percepcion también nos valida que no hay mejor
camino para la preservacion de las rmgasy mantemmiento de lasdentidades quelar
conciencia, a esos nifios, de las relevantes fuerzas que estan entorno de su contexto.

Estas proposiciones ciertamente encuentran una audibilidad valtiaenenciade
Dewey (1958) Diferenciacion progesiva yRecormiliacion integradorade Ausubel, D.Pat
al. (1980) En el aprendizaje significativo defendido por David Ausebel, la estructura cognitiva
del individuo presupone la organizacion e integracion del material. En el moeédo
informacion, lasdisciplinas @&ben estar ancladas en las estructuras existentes de los
estudiantes. En este caso, las experiencias de los estudiantes son validadas por la escuela. Asi,
las conformaciones simbodlicas manifestadas (objetos y acciones) son prodedsass
coyunturas de lss comunidades (realidades de los estudiantes). En la mediacion del
conocimiento, en su vertiente progresiva, los estudiantes crean formas y establecen diferencias

progresivamente. Esta dindmica presupone que las acciones y los objetosiastitia
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transfoaman en afectos relevantes en el espacio escolar. Asi, las conformaciones simbolicas
manifestadas (objetos y acciones) son productos resultantes del engendro entre formas
simbdlicas. Ademas, la construccion del proceso educativo en estasidadas s presentod

como un nucleo esencial. En la mediacion del conocimiento, en su vertiente progresiva, el
alumno crea formas y establece progresivamente diferencias. Esta dinamica presupone que las
acciones y los objetos cotidianos se convierten extiafiees elevantes en el espacio escolar.

Asi, estas estructuras, una vez en el espacio escolar, dejan de ser espectadores para desempefiar
el papel de apoyo. Por lo tanto, las concepciones y métodos pedagogicos de Dewey son
consistentes con lo que hemofendo hata dora. Asi, se consolidan como proposiciones
audibles a nuestras percepciones (observaciones) del conflicto entre la escuela y los espacios
comunitarios. Influenciado por las bases empiristas, Dewey denota que el aprendizaje se ajusta
al intecambio deexpeaiencias. Nuevamente, tenemos las estructuras simbdlicas de los
estudiantes como un punto de interseccion para el aprendizaje. Las acciones y objetos en las
comunidades cuando se llevan al contexto escolar son herramientas de practicagaedagog
Entendema que estas practicas, seglin ejemplos vistos en las comunidesiesdescenté$

son fundamentales para la construccion del conocimiento y la preservacion de la memoria.

De las acciones

Si los conflictos son inevitabled mantenimientale las fomasy consecuentemente de
la propia memoria; la conformacién es la aceptaadogsteriori,derivada del conflicto. La
conformacién nos presenté como un molde dado de las formas, resultado derivado de otros
engendros. Son acciones pasivas, aomé&giones un engendramiento exitoso. Ya sea una

conformacioén positiva, la preservacion de la memoria o una conformacién que nos presenta los

44 Nos referimos a algunas prigets evidenciadas en el Tontih. Por mucho que se hayan convertido en
excepciones en las escuelas, aun reflejan en acciones validas la preservacion de los valores en lasgomunidade
valores que las escuelas, aunque solo sean en fechas conmemoratsias)isdas.
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supuestos de circunstancias externas, que no la invalida; sin embargo, estos moldes nos
precedieron con dos caraditicas simple y opaco. Son acciones habituales que vemos en la
rutina escolar que pasan desapercibidas como construccién simbdlica: Los alumnos se sientan
estrictamente en las mismas sillas (posiciones en filas) y los profesores cuando querian llamar
la atenci@ delos alumnos siempre golpean la pizarra o la mesa con la goma de borrar 0 a veces
con el pincel (la pluma estilografica se usa para escribir en una pizarra blanca). Tales
concepciones sobre una mirada analitica de Pierre Bourdieu (1989r&meacsultantes de

una estructura construida, un instrumento de coercion, una violencia simbolicardhar &.
(1974)estas acciones, situaciones mecanicas, son opresivas en el espacio escolar.

Sin embargo, era temprano para establecer un juiciagui sbre estas acciones en
los espacios escolares. Por mucho que hubiéramos registrado los trazos que se suscriben a estos
moldes (a través de la observacidn), inevitablemente, necesitAbamos establecer un analisis de
las relaciones entre estas acciomedos spacos escolares con las de la vida cotidiana en las
comunidades (espacio construido por formas simbdlicas fuera de escuela). En las comunidades,
¢ estos moldes tendrian la misma mecanica?dgibehas mismas caracteristicas? ¢ Cual seria
el papelde las brmassimbadlicas en la construccién de estos moldes?

Weber (2004)h0s ensefia sobre los aspectos de las acciones: Accion social reaonal
relacion a fines, Accidn social racior@nrelacion a valores, Accion social afectiva y Accion
social tadicional Sila racionalidad es la mejor opcién para llegar a un fin, las afectivas lidian
con el clima ddos sentimientos: venganza, odio, entre otros. Las acciones de valores tratan
con creencias y politicas. En cuanto a esta ultima, la accién traalicimsparee ligada al
afan conservador de la memoria colectiva. No es muy dificil ejemplifieatas comunidades:
la racionalidad del pescador en lanzar la red en el lugar y momento adecuados para obtener
éxito en la pesca, asi como el agricultocéhadu simbratambién en el lugar y momento

adecuados en para obtener una mejor cosecha. No podiamos olvidar el aspecto politico de las
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comunidades, tan fascinante como complejo, asi como los valores culturales que envuelven el
proceso religioso.

Pero encuanto ala "accion conformada" y sus caracteristicas (no inflige ninguna
resistencia)¢escaparia de los ojos de Weber?

Como segunda muestra, en las comunidades, observamos y registramos que algunos
miembros de la comunidad tienen la costumbre de serftarse a susasas por la tarde. En
generalala sombradelos arbolesonversarentre si. No hay un puntmmuan de coversacion
0 unpatrén son externalizacionedeatoris Est as acciones, as?2 como
por mucho que lleven todaa estructuraimbolica (que asi las molde&gnos presentaron
como conformacione@ccion que no presenta ninguna farge resistencia a los moldes de
los conflictos) pasivas y apéticas a cualquier ataqueeceses dengendranientosde otra
forma. Estan disefiadgsara un propadsito particular. Tanto en la escuela como en la comunidad,
estas acciones se manifiestan cdardasmagorias estandarizadas en la vida cotidiana.

Las cosas y los fendbmenos.

Seguimos adelante, creo que a estas alturas ha quedaddaro quademas de la
observacion, el andlisis de las estructuras simbdlicas es fundamental para entenderdgs espaci
en las comunidades. Las manifestaciosesos hacen visibles en la generacion de objetos.
Mas que una impresion, estas formas &gnm sustanalidad y su tangibilidad permite al
investigador correlacionar mas claramente los espiritus que las engendra

ParaDescartes (20019l pensamiento seria suficiente para justificar su existencia. Al
dar credibilidad al pensamiento, el fildgsobuscd desaollar su propio método, hacia un
camino el conocimiento verdadero. La intencion de Descartes habria dsrdwgs de un
meétodo especifico de andlisis, distinguir opiniones e impresiones verdaderas de aquellas que
serian falsas. Sin embargmr fantastio que sea este analisis del pensamiento, a los ojos de

Heidegger (2012)Descartes orienta este discursacsinsiderar y situar el analisis del discurso
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de la existencia misma. Pdfantana (2006)el método de Descartes tiene un valor dejs

ya que spone una ruptura con el pensamiento ingenuo sobre el mundo objetivo. Si antes de él
la filosofia considerabque los objetos, como los aprehendidos por los sentidos, podian ser un
punto de referencia para un conocimiento absoluto de laadabdn ello o se puede partir

de estos objetos y del mundo material en general. Mientragiegeggerpostula que la
posibilidad de acceso a conceptos filosoficos es totalmente diferente a la posibilidad de acceso
a conceptos cientificos. Esto se debgua la filosdia se desprende de cualquier concepto
configurado.En este sentido, se trataldambito en el que se enctiam las cosas, ya sean
materiales (lapiz, casa, ropa, etc.) o inmateriales (sentimientos, conceptos, etc.), o las personas
con las ge se relacional Dasein.La filosofia, en cambio, se ocupa de la condicién de
posibilidad ontolégica para que esta radaddnticas ea posi bl e. Por tant o,
de lo que trata la filosofia, sino de la experiencia que precede ontolégicaheatamiento

con los objeto$nticos

ParaHeidegger | a fAci enciao tiene sus ecegnsuci fi ci
campo intenta explicar el objeto a través de su perspectiva, sus meétodos, sus formulas. En
filosofia somos incapaces de objati este objet, esto se debe a que la filosofia no se aferra a
ninguna entidad o particularidad o conjunto de entiddtle®ste caso, la filosofia ocupa un
lugar en las teorias dteideggeigue preceden a la vision sujeto/objeto del mundo.

Por tanto, esn este disaso donde nos damos cuenta de que si las cosas existen en las
comunidades como fenémenogscomo podriamos ebrvar, analizar y comprender sin
objetivarlos? Es natural que a estas alturas ya estemos convencidos de que los objetos que
conformarestas comunatles no podrian ser estudiados si no fuera desde la perspectiva de las
conformaciones simbdlicas. Los objeteos presentan signos y simbolos de que el tiempo y
los espacios fueron cruciales para estas transformaciones. Estos signos ysstmédts

engendran son los que realmente los representan. Estos objetos son el resultado de multiples
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relaciones en el pacio y el tiempo en las comunidades. En realidad, no somos capaces de
aprehenderlos por una nocién filoséfica, pero desde la reajlidad interaciones podemos
mostrar las relaciones, los significados que entrelazan la vida cotidiana de los redrtentes.
ejemplo, el acto de beneficiacai (extraccion de vino/fuente econémica de los vecinos) que
antes era artesanal, observamos duss@ de maquiaria es una realidad constante y comun

en las comunidades de investigacion. Aqui vemos que las accianesrperan a los objetos,

asi como las formas simbolicas se engendran en las acciones y los objetasgrafizados

Sin embargoguando estaueva accion, una nueva forma de beneficiacal no nos presento
ningun cambio o ignificacionde la futa @cai), propiamentepara los residentes. Sobre esto,

los cambios que denotamos tienden a factores econémicos, ya que la favadana (uso
maquinaria) en beneficio dehcai, facilita y posibilita una mayor produccion y, en
consecuencia, la conmalizacion del producto final (pulpa/vino deai). No es que este factor

no pueda converger en diversos cambios en la cultura dcaintrarioeste es un vector que
pudo haber desencadenado series de engendramiento simbdlico. Sin embargo, esta
incorporaciéon no cambid el concepto y caracteristicas de la fagt) (ni en los habitos de
consumo de la comunidad en relacién a la fruta

Las accione se integran y necesariamente dependen de los objetos, mientras que los
objetos tienen la funcion de dfmrma a las acciones. Las acciones solo se vuelven tangibles
para nuestras interpretaciones/juicios, cuando somos capaces de obdes/asbgtos
incrustados.

Adem8s, si |l as formas simb-1licas gener an
la posiblidad de ser vistos, sino de relacionarse. Estos objetos cumplen la misma funcién en
las acciones, integrando multiples relaciones@nunidades. @ ejemplo, en el culto en la
Iglesia Catdlica (Sado Pedro) que observamos en Bom Jardim, a fines debmewien2019,

nos permitié mostrar que objetos (formados por simbolos y signos) como el céliz, la hostia, las
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telas con colores represativos, velay la propia cruz, ya sea fisica o simbdlica (acto de hacer

la sefial de la cruz), forman parte de varitsales que desencadenan acciones significativas.

Este simple ejemplo nos muestra hasta qué punto estos objetos son esenciales en la
mateializacion ysignificado de las acciones dentro de la iglesia catdlica de la comunidad. Asi,
como el céaliz que lleva elino en la misa es un objeto que, desprendido de los simbolos y
signos, no seria mas que una copa, la accion ritual de tomar el Visacdedote ndendria

ningun sentido sin el objetos (caliz y vino). Es en este sentido que hemos visto que el objeto y
la accidon se comunican, son aceptados para representar una coyuntura expresiva de la propia

capaodad del hombre para simboliza.
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CAPITULO V

5.0 DE LA MUERTE DE LAS COSAS A LOS DELIRIOS DE IDENTIDADES:
SUPUESTOS ESTRUCTURALES PARA LA LECTURA DE LAS
COMUNIDADES.

No esobtuso y tan pocanaudible inferir que la opacidad de las manifestaciones,
impresiones de las estructuras que corepda realidaen las comunidades demanescentes
quilombolastambién convemn corun rasgo comuna muerte deosas o accionekntonces,
no podriamos proceder de otra manera que mediante la observacién, analisis y comprension de
estas estructuras en realidadCuandoy cdmo estas cosas y acciones pierden su significado,
mueren, depende estrictamente de elensesétélites inherentes a la particularidad de cada
comunidad. Por mucho que el contexto histérico nos proporcione una dimension de estos
elenentos, aun dedmos considerar que todas las estructuras estan compuestas de una
espiritualidad viva y pasiva de chios. Los cambios ocurren en el conflicto entre estas fuerzas
(espiritus/formas simbolicas). En este caso, la fuerza que habita las cosasessrenta la
nueva coyuntura, al no encontrar elementos de resistencia, tiende a desvanecerse. Se vuelven
fragiles, son tomados por otros, no en el sentido de que se superpongan, sino en el sentido de
ser borrados de la conciencia colectiva.

Es unaclara evidenia: todas las cosas y acciones en las comunidades se componen de
formas simbdlicas. Son espiritus gelegendran y animan estas acciones y cosas en estas
comunidades. Tampoco es nuevo que estos espiritus establezcan relaciones entre @i de form
natural a tavés de conflictos, procesos antinomicos, que resultan en los cambios inherentes en
la forma de vidale los miembros de la comunidad.

No se necesita mucho esfuerzo para solidificar esta inferencia, solo mira las coyunturas
gue componian elgsado de estamuneros para vemos que todo el proceso, de formas, se

configura en un circulo de mutaciones. lras$formaciones se muestran como algo inevitable
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e inherente a la condicion de los residentes (condicién humana) para simbolizar las&osas qu
los rodean.

Es en estas transformaciones que entendemos que los espiritus dejan de habitar las
cosas. Capturarsee momento, no parecia una tarea muy sencilla, pues cada vez que estas
formas (espiritus) abandonan el cuerpo de cosas o acdigaemnerte, otras toma su lugar.

Asi, estas cosas y acciones vienen a ser impulsadas por esta nueva concienciaf perédesalta

a nuestra percepciéon con nuevos signos Yy significados. A partir de este punto, nuestras
percepciones siguen siendo empleadas en ldgigerde la al anima que, fugazmente, se
desvanece en el tiempo y el espacio.

Esto nos parece aclarar el probéemherente de observar, analizar y comprender las
cosas que habiamos descrito anteriormente. Es que siempre estamos observando y juzgando
las cosas por eentido de un anima que ya no pertenece a esa accion o cosa. Esto nos precede
comogenegle esta araonica fatalidad. Esta turbidez ocurre cuando nuestra percepcion no
logra separar de las cosas 0 acciones reales los sentidos que aimms@mados nen las
cosas en si, sino en nuestra propia conciencia, del espiritu ancestral que las habitaba. Asi,
atribuimos valores obtusos a la realidad, aumentando cada vez mas el proceso antinGmico. Se
ve en las comunidades demanescentes de quilbolas que estanaturaleza proviene del
principio de preservar memorias, identidades. La ide&slgnificarjustifica la busqueda en
la historia de elementos que muchas veces no pertenecen al contexto local, pero debido a la
idea compartida dguilombo,una fama genedilizada, intentan incrustar estructuras analogas
a las cosas y acciones diarias de los miembros de la comunidad. Por lo tanto, no es de extrafiar

gue los proyectos e investigaciones, en estas comunidades, que siguen este ppacipio,
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tendencbsamenteel espiritu vivido de las cosas que engendran la vida cotidiana. Asi, de
manera depravada, todavia enmarcan a estas comunidades como vesdadatas®

Si esto nos asegu@mo una verdad y tambi@mo una advertencia; no basta mirar
las estructuras mmarcadas en la historia de las comunidades para emitir un juicio de cosas o
acciones, primero hay que mirar la realidad que nos inspira de sentidos vivos que componen
estas cosas y acciones. Por lo tanto, es mas natural que partamoprdegste dela realidad
de la vida diaria de los miembros de la comunidad, para registrar como y cuando mueren estas
cosas 0 acciones.

Bueno, todas las inferencias que se han explicado hasta ahora adquieren sustancialidad
en las declaraciones de los mieos de la caowunidad. Por ejemplo, el Sr. Nonato, residente
de Murumuru,

[..] en el pasado no llamaba a la gequdombolani remanescenteka gente lo llamaba

eran los negros [...] si hubieran corrido, pronto hablarian en la tierra de los prestos. Hoy

todo ha cambido. (Nonato, 75 afos residente de Murumuru).

El residente nos muestra que la palabraanescentess reciente, que antes la palabra
"negro” era suficiente para determinar quién vivia en la comunidad. Podemos interpretar que
la ausencia dena palabra desstructurada para referirse a los miembros de la comunidad dio
lugar a la incorporacion de diferentes espiritus que designan la accién y consecuentemente
diferentes significadosnegro, fugitivo, negrdas quilombolas, mocambogsclavos.ente
otros. Estaaccion solo se produjo cael espiritu de"remanescentésen relacién con una
alteridad en las disposiciones constitucionales de 1988.

La nueva espiritualidad sobre esta accion (de reconocimigat®muta el sentido de

la significaciébndesde la perspdiva de quien mira desde fuera a la comunidad, asi como la

45Senzalas (cuartos de esclavos) eran grandes alojamientos destinados a la vivienda de los esclavos en los molinos
y granjas de la Colonia Brasil y el Imperio de Brasiire los siglos XVIy XIX.
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mirada interior de los propios miembros de la comunidad. Estos nsevodosjncorporados
por | a espirituama e 3 seahlejinedd B8 vigjas floomasique asoli
designar e=a accion. Como sostiene Dofia Rosa, de 67 afios, residente de Bom Jardim,

[...] No sabiamos nada, cuando yo era nifia, aqui mismo en la ciudad, cuando saliamos

a la calle a comprar el rancho [comida / compras en el mercadohaatpsague

faltaba,jque Dic me libré la gente nos miraba de manera muy diferente. Después de

unos afios, bastante recientemente, las cosas han cambiado. Después de mucha lucha de
los lideres, ya no estamos tan mal vistos como antes (Dofia Rosa, 67 afos, residente de

Bom Jardim).

Increiblemente, el relato de dofia Rosa muestra que hasta hace poco, los estigmas de la
ausencia de reconocimiento de su identidad, derivados del proceso de esclavitud, aun estaban
presentes. Ademas, el informe también revela que estas e$pliaities tuviesn una fuerte
influencia en la forma de vida de la comunidad.

5.1 Memoriay transmision

No deberiamos haber encontrado otro lugar mas fértil en nuestros analisis que en la
memoria de los comuneros y su sentimiento de transmisidén de conocinliartoaversaén
con el sefior Feliciano, de 52 afios, residente de Murumurtuba, revel6 mas detalles sobre la
muerte de cosas en las comunidades.

[...] Yo naci en otra comunidad, ltuqui, pero desde nifio vi a mi padre aqui. Antes,

estdbamos obligados a eslaaica nuestromayores [...] que nos ensefiaban historias y

nos ensefiaban a trabajar. Estos chicos de hoy ni siquiera saben pescar, no tienen respeto

por las cosas viejas [...] saados groseros. Antes, soliamos recibir bendiciones de

nuestros mayoresstes nifios déoy no saben qué es eso. (Feliciano, 52 afos residente

de Murumurutuba).
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El Sr. Feliciano nodemostrd un profundo sentimiento por la condicion que implica la
transmision de conocimientos a los mas jovenes. En este caso, la condicion réitrans
conocimentos encuentra barreras en la condicion de voluntad de los jovenes. Este deseo esta
ligado al no reconocimiento de los significados que los espiritus atribuyen a las cosas que
representan la memoria de los mayores de la comunidad. Frenteievia formale hacer y
vivir de los miembros mas jovenes de la comunidad, estas estructuras carecen de sentido. La
hipbtesis en cuestion se confirma en las declaraciones del estudiante Gleice,

[...] Quiero estudiar para conseguir un buen trabajogueda vida en mmadre y mi

padre es muy dificil. No es que no respetemos algunas tradiciones, pe®veo

envejetendo en un horno de harina o todos los dias despertar temprano para ir al

campo. (Gleice, 15 afios, 9° grado, residente de Bom Jardim).

La respuesta dellumno es contundenpara dacuenta de que las cosas mueren porque
ya no tienen sentido en la vida cotidiana ante las nuevas opciones de vida a las que aspiran
estos miembros de la comunidad. Este proceso, aunque no es un sentimiento emtémilae
comunidades, dice que no hay compromiso de los jévenes con la memoria y las tradiciones,
pero nos muestra el indicio de descomposicion de identidades resultantes de la muerte de cosas
0 acciones. Segun narra Dofa Albertina, 63 afos, resideMaramuru,

[...] Es muy triste, tengo una nieta que estudia en la escuela alli [...] nifia inteligente,

perote pensas que ellguiere aprender algo de mi. jjMmm!! He tratado de ensefiar

varias oraciones fuertes que mi abuelo le ensefié a mi padre y quarsefi® a mi,

pero ella dice que esto es una cosa de macumbagbEg#os chicos solo quierestar

con la peloteo conel celular. (Albertina, 63 afios, residente en Murumuru).

La queja de dofia Albertina también revela las dificultades encontradasaparaitir
conocimientos. En este caso, la muerte de la cosa y la accion esta determinada por la ruptura

simbdlica, especificamente la religion. Esto todavia nos muestra que su nieta no reconoce como
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véalidas las oraciones que tanto habia deseado enskibist fala de reconocimiento, por

parte de la nifia, ante los intentos de la abuela de ensefiar, nos muestra un proceso antinémico.
Este proceso deriva del conflicto de diferentes juicios de valor, por un lado las oraciones
heredadas (recuerdos) y porootado, la ieta impregnada de conceptos ajenos a estas
memorias.

5.2 ¢Sincretismo o folclorizacion? Consecuencias religiosas y teologicas de la
catolizacion forzada de identidades.

El resultado que vimos en la sesion anterior, refiriendose aisosirsos ddos
comuners, en concreto a la narracion de doia Albertina en relacion a su nieta, no es fruto del
azar, sino de una trama que configuraba un escenario de gran dolor a Idelaapo el
territorio brasilefio. Para comprender la capacidadrarite de mducir recuedos, asi como
la muerte de cosas/acciones y el colapso de identidades en las comunidades, abriremos
nuevamente umreflexion del contexto historico de la presencia de los negros, de manera
general y rapidssobre concepcion religa.

Pues ben, las confomaciones que a menudo vemos en las visitas a las comunidades
han mostrado signos de un largo proceso de formacion. Los elementos que componen los
afectos religiosos y mitolégicos, asi como el lenguaje y la ciencia que tambi@alseeh
como fuerzas de xpresion, nos permitieron comprender que existen variaciones desde su
momento mas violento (imposicién de la cultura blanca dominante) hasta el momento de
conformacioén (Aceptaci - n, una violenci a BUMpP u e st
conforma@n a lo larg del tiempo).

No hay quiercontribuyatanto por la decadencia de las culturas negra como indigena
como Jorge Benci. El escenario del siglo XVII fue de constantes revueltas, fugas y suicidios
de esclavizados (indios y negros) geecombinano en una reda deprejuiciospara lodueiios

de las hacienidag también los amode los esclavosEl jesuita italiano Benci, viendo este
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escenario, ide- una de | as f orEcomsnia@gssEdosi ol en
Senhoresio Governod s e s c[laa&comomia cristiana de los sefiores en el gobierno de
los esclavos La obra fue escrita a partir de la predicacion en misa por el misionero jesuita y
pronto fue tomada como ejemplo en las diferentes provincias. De lesleociones ganam
el gusto @ los esclavistas en cada misa en las diferentes parroquias del territorio brasilefio,
principalmente en la regién de Santarém /*Piatentaron y tuvieron éxito, en parte, en cada
misa para convencer a los negros y a los indiadaf@gados)e su condidin y obligaciones
como cristianos y esclavos. En cada serm-n
para castigar como realmente mereatangl latigo, a los que desobedecian. Esta fue la forma
gue uso6 Benci para convemneelos cautos de quess condiciones eran un regalo de Dios que
debian soportar por él. El modelo escrupuloso no era muy nuevo, después de todo, la idea de
la catequesis traida por los portugueses ya se habia establecido hace 200 afios. El misionero se
convirtié enun ejemplo desermones en parroquias del norte al sur de Brasil, porque si habia
beneficiGa los duefios cautivos, de alguna manera, alivié y legitimo la practica de la esclavitud
a los ojos de Dios. Para Benci era la practica de la benewwlpocipartede estos duess,
alimentar y castigar, cuando era necesario, a los paganos (indios y negros). Como
consecuencia, la sociedad blanca también se beneficio6 de la ideologia del misionero
(sermones), después de todo dependeria del terratenientereduc i d @ me s ativos o s c a
para que vivieran en las formas de la sociedad de la época. Sin duda, esta fue una de las acciones
gue fuertemente, en todo Brasil, contribuyé al genocidio de la cultura indigena y africana.

En este regreso al tejido histir, se hizaevidente eproceso de ruptura de identidades
a través de la marginacion de las estructuras simbolicas (especificamente la religion). La

esclavitud del espiritu fue el mediolapadoy violento que la sociedad esclavista encontr6 en

46 E| contexto historico de la formacion deciadad nos muestra una fuerte relacion con los dogmas de la Iglesia
Catolica. Reportes como el de Bates, como se ve en el Tomo |, enfatizan la presencia entre fe, religidnd: esclavi
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la religion y la fe, @i como en lapropiascondiciones de aceptabilidad y fragilidad de la
condicién de negros e indios (buscaron ser parte de una sociedad que siempre los traté como
una mercancia) para dominar / controlaalesiones rebeldes de los esclavizatiasa forma

de evitar ge los esclavizados acepten su condicién de sirvientes). Por tanto, nos preguntamos
¢cudles son las relaciones de efecto de este proceso (catolizacién forzada o foclorizacién) en
lo que nos referimos a la identidad por el princige formas snbdlicas (rabion) en las
comunidades de hoy? ¢ Estas condiciones construidas estructuralmente (una forma de perturbar
el espiritu de las cosas) podrian ser una explicacion de la condicion de dofia Albertina en
relacion con su nieta, dada larafina ¢ iedores undicas de macumba [bruja) , vi sto e
seccion anterior?

Si. No hay duda de que estas estructuras construidas intencionalmente, considerando
gue se componen de formas simbodlicas vivas, ejercen hoy sus reflejos en las comunidades.
Esto ne precede aono una condidn inevitable y dualista, como vimos en las declaraciones
del residente. Por un lado, el sentimiento de resistencia y preservacion de una estructura y, por
otro lado, un estado de juicio formado sobre estas estructuras. Undaigolidadopor
circunstancias ajenas a los valores religiosos de la memoria de dofia Albertina.

Cuando volvemos a mirar el tejido histérico, no fue dificil deducir que la Unica religion
permitida en el Brasil colonial era el catolicismo. Los simbologualgs religpsos de las
religiones africanas, indigenas e incluso de otras religiones europeas blancas que se asentaron
comenzaron a ser prohibiddsbdias (2016)explicaque,a pesar de la Iglesia catdlica, y no
por ella, algunas religiones africanasriygn persisr en su estictura completa, mientras que
otras sobreviven a través de cierto elemento ritual y una u otra deidad cuyo culto se mantenia.

Los ritos y afectos a dioses de origen africano, asi como las practicas de curacién indigena,

47 En el Tomo | vimos los castigos aplicados a los esclavizados (rebeldes) que emprendieron fugas. Castigos
fisicos que se limitaban a la imaginacion y el humor de cada propietario.
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practicas producian dafios poredio deocultos y naturales. Parfslaggie (2004) estas

creencias de origen africano e indigena, aun hoy, tienen la misma caracterfitiga: aat

determinadas paonas el poder de provocar el mal, la enfermedad e incluso la muerte. Esto fue

suficiente para convencer a los legisladores de incurrir en religiones vy rituales indigenas y

africanos como un acto de desobediencia a las normakebeasiEvidatemente probidos

por el Brasil oficial, solo podrian conservarse mediante el uso de la sincretizacion.

Para los desobedientes que insistieron en mantener las practicas, a pesar de que eran

blancos (muchos simpatizaban con las religiondésigles afrcanos e indignas), incurrian en

pena. Como ejemplo, el registro del periddiceze de Maiale 1847, retrata el arresto de un

curandero, en Belém, por practicar el ritual de curacion.

curander os

llustracion 14 - Detencidn por ejercio ilegal del arte de

curar

—Foi preso, por exercicio illegal da arte de
curar, o Snr. Pastor professor na escola homos-
opathica. O Sar. Mure qgueixa—se hoje amar-
amente no Jornal ddo Commeycio que ,, entre
milheiros Jde curandeiros que infestam o immen-
so imperio do Brasil se escolhesse um medico
homoeopatha para servir de exemplo € pagar as
culpas dos outros. ,, O Sor. Mure desarrasoow
sem Jduvida com a prisao do Sar. Pastor € tan-
to ue termmina a sua correspondencia pelo se-
guisite: ., 0 Brasil podia, ficando o centro da
vere cddeivra medicina, dictar leis ao mundo sci-
enti co. Perseguindo  os discipulos de Flahne-
mann, como o foli o mestre delles ha 50 annos,
eller rctragrada no caminho da civilisa¢cad, € tor-
na—s=ce indigno «da missao civilisadora qque lhe ti-
nha confindo o Provide ncia. .,

Fuente: peridédicdreze de Maiale 1847 ed. 00681. p.02

Ademas de reportar el arresto del curandero, registra el hecho de goéldsage

nvi

S i

bl

gue Ainfestano el Brasi

col

e, qgue el paz2s de lermanescer g centro ldeola

verdadera medicinao.

En 1890, incluso después de dos afios de laygawion de la ley Aurea, los cautivos

oni ¢

prec

pensaron que la libertad fisica vendria con la libertad espiritual. Un terrible error, ya que la

implementacion del nwe Caodigo Peal (1890) aun no habia dejado de criminalizar en su art.

157 la préactica de la curaei, la magia, el espiritismo y otras manifestaciones ritualisticas de
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origen no legal, que dejarian fuera todas las manifestaciones simbdlicas de origeo afric
indigera.

No es dificil imaginar, antesteescenario, cual fue la salida para los negnogenas
y seguidores de formas simbolicas que divergian de las composiciones ideolégicas del Estado
y de la Iglesia. Abdias (2016) nos ensefia que el ciastoli; como rkgion oficial del estado,
mantenia el monopolio de las practicas religiosas. Losoegemdigenas y blancos afectados
se vieron obligados a adorar a dioses que no conectaban su fe. Una de las estrategias de la
iglesia para superar esta ddalil fue ponebajo el nombre de los santos catélicos una relacion
dedivinidades con los orix4% una mascara sincrética que se coloca sobre los dioses negros
en beneficio de los blancos, que no podrian borrar por completo las memorias religiosas
africanag indigenasel contexto, pero que luego tendria su efectividad en la desestructuracion
de las i@ntidades (que hoy evidenciamos con delirio de las identidades en estas comunidades
/ didlogo con dofia Albertina en seccidn anterior) que aparece como, iedgj@n efjuehacer
cotidiano de estos pueblos.

Finalmente, esto nos explica la naturalezawtelgs preceptos religiosos y mitolégicos
son tomados en comunidades (fragmentos de recuerdos), principalmente por las escuelas, en
un sentido folclérico o scrético despvisto de una relacion intima con la realidad historica,
pero que explica y ejercitaertemente su influencia con la realidad objetiva (Ilo que son en
realidad las comunidades, fruto del engendramiento simbdélico) por un sentido romantizado,
una vision peturbada que no ofrece posibilidad de reflexion critica por tratarse de situaciones
ajenas o vacias. Asi, las manifestaciones (acciones/relacion entre cosa y fenébmeno = cultural,

entrelazamiento de formas simbdlicas) que hemos evidenciadargdale estavestigacion

48\er en el Tomolll el proyecto orixas en las escuelas y sus aspesitwetizados
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es el resultado de este proceso (folclore o sincretizacion), qusesgioon un antagonismo

en el propio espacio escolar.
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CAPITULO VI

6.0 LA NATURALEZA CIENTIFICA DE LAS ARTES DE LOS CURANDEROS:

ELEMENTOS ESENCIAL PARA EL CURRICULO ESCOLAR.

En el capitulo anterior, aclaramos como cambian las cosas @miasidades. En los
informes de los vecinos, destacamos la angustia por la muerte de las cosas en las comunidades.
Estas muertes estan vinculadas a la transmikidnemoriasObservamos que es en el proceso
antinébmico donde, en cierto modo, podemos visiany, por tanto, afirmaque las cosas se
desvanecen a medida que los intereses de los jovenes se desprenden de las estructuras de la
memoria de los mas mayohegs experietia. Llega al puntaue, para estos jévenes, las
acciones que eran comunes se velielajenas e inviables a su proyecto de vida. Entonces, ¢,cual
seria el papel de la escuela para traer a su espacio los espiritus de estas cosas y acciones, que
sugen de las mmorias? ¢Como podrian estas memorias ocupar un espacio en la escuela sin
serobgti vados (tomados como objeto de ans8lisis
lenguaje)?

Bueno, no podiamos quedarnos callados sobre esta ultima grémssvalors, los
conocimientos, asi como sus espiritus no podrian ocupar un esggaiaue la escuela. Ante
esto, percibimos una practica muy comun entre las comunidadaesanderismo €l arte de
curar las personas por medio de oracion, mtdés utilizacion de plantas). También hemos
descrito previamente coOmo estas practicas libnmearginadas. Esto nos muestra que ellos,
dentro del espacio escolar, regidos por un caracter cientifico que siempre los ha disociado e
invalidado, pueden ser el megiara que seatransmitidos y valorados entre los jévenes.

Si estas practicas consgtn una realidad vivida como hemos visto en las
comunidades, asi como la hipotesis de que el espiritu de la naturaleza cientifica del espacio

escolar tiende a tomar estgalores poun analisis injusto e inviable de la armonia entre los
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espacios, entoncesste proceso que se configura en un proceso antindmico es pasivo de
nuestros analisis.

Entonces, una vez que acldoaesto procedemos con el analisis. Toda la malidad
nos hamostrado que no es nuevo que el arte de curar siempre aparece en & bisitaico
de la medicina en Brasil como una categoria difusa y marginada. En las comunidades escolares,
si bien la salud y la pluralidad cultural son temas transkesrsarevistosen los PCN
(Parametros Curriculares Nacionales), esta realidad no edifartgnte, los contenidos que se
tratan en el curriculo en ocasiones se alejan de las estructuras y no engloban la realidad local.
Cuando hablamos de comunidadesaeanescentes dguilombolas esta realidad debe ser un
imperativo en el curriculo.

A los chamanesgcuranderosy benzenderagpor presentarse como profesiones que
configuran el uso de la magia, a menudo se les ha otorgado el poder de hacer el mal. Pero este
noes el tnicgunto que ha transformado las practicas de curacion en el crimen, cherogs
visto. Debe entenderse que estas practicas no se derivan de la cultura blanca europea, lo que
las haria incivilizadas a los ojos de los blancos. Estas manifestaalerivadade la cultura
africana fueron adaptadas a la realidad de la diasporamediibridaciones, deleciones y
adiciones de diversos elementos. Nos referimos a los rituales curativos africanos en
consonancia con el conocimiento indigena de lastggamedicini@s en el tratamiento de
diferentes enfermedades. La elocuencia del absuedque tal conocimiento queda invalidado,
ya que provenia de negros e indigenas (esclavizados). Los espacios para estas practicas en
Brasil se han reducido cada veasnLos objais que componian el curanderismo, ni siquiera
se consideraban ni perfilabaingun elemento que conciliara con la ciencia, y tan poco como
la materialidad en los curriculos escolares. No habia lugar en la sociedad y tan poco pasivo de

cualquie analisis aéntifico.
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Para Guedes (2018), estos valores o practicas sociocultswalescurrentes debido a
las situaciones de sumision o segregacion en las que viven los hombres y mujeres negros. La
naturalizacion de la mirada de negros e indios madgs, en cigo modo, siempre ha puesto
en duda la veracidad y efectividad de lassatke curar en Brasil. Guedes, a su vez, revela que
las personas que buscan curanderos dudan de las practicas curativas, dudan del conocimiento
y siempre estan buscandadencia objéva de los practicantes.

Hacia los afios 70, con el compromiso de hiattores, antropélogos, sociblogos,
psicologos y fildsofossurgieromuevas areas de interés sobre el tema. Hasta entonces, segun
Wilker (2000) la mayoria de los escrigsobre el ima se contentaban con repetir el discurso
meédico sobre su accion como atades marcadas por la ignorancia, la supersticion y la
ineficacia.

Por otro lado, identificamos en las comunidad®s)sde la investigacion, la practica
como memoa activa y pesente en la vida de los comuneros. Es una suposicion comun que
estas memuas estan asociados cama herencia culturalSon estructuras simbolicas
intercaladas con registros (signos, simbolos y signos) que nos permiten notificar a la practica
(curandero)desde la llegada de los negros a la ciudad sus interacciones con lesasdig
locales. Ademas, mostramos que de alguna manera estas personas se han acostumbrado a que
las pongan en duda, por lo que siempre tratan de guardar evidencia etiledatl desus
practicas, como lo narra Dofia Maria:

[..] Hay un chico aqui en las camidadesgl te puede confirmar, el pobre ni siquiera

podia trabajar con tanto dolor en el lado derecho. Vino aqui y le dije una oracién y le

pasé un trago de té de e aguacat@o habia otro; en la misma semana me trajo la

piedra en la que orind. rgdluso lo guardé aqui si quieres verlo? (Maria de Souza, 67

afos, Murumutuba).
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La conversacién con Eomunitaria ademas de mostrarnos la efectividad de su practica
(curar a los membros de la comunidad del dolor renal severo), nos consolidé que lagract
es un conjunto de sabidurias (estructuras simbdlicas) transmitidas de generacién en generacion.
Hay lecciones, oraciones, procedimientos, diagndsticos, recetaenesmdisonmia vegetal,
practicas de manipulacion de compuestos (derivados de neisigpédntas y animales) y una
adecuada formacion teodrica, practica y espiritual:

[..] Fue mi mano la que aprendié de mi abuela quien me ensef6 todo lo que sé hoy.

(Mariade Souza, 6@fos, Murumurutuba).

La contribucion africana al proceso de conformaciémas practicas de los curanderos
en las comunidades esta ligada por dos aspectos, el mistico (religioso) y la vasta experiencia
en la administracion de plantas medales. La pmera, segun Alves (2012) esta vinculada a
Atradi - «o or al divinatdris tukoneamarofestagia de alivindades, ritos de
iniciacdo e de passagem séo fundamentais para a inscricdo de um paradigma civilizatorio
negroafricano nesse@n t e (p.66Y [@ tradicion oral, el sistema oracular adivinatorio, el
culto y manifetacion de divinidades, los ritos de iniciacion y pasofsndamentales para la
inscripcién de un paradigma civilizador negro africano en este contexto|B&42®10) la
cosmovision africana esta vinculada a la interaccion mundial donde todas dasest®n
interconectadas e interactian. El conocimiento, asi como la propiedad curativa de las plantas,
proviene de esta interaccién entre el hombre y la naturaleza, el hombre en busca de la
homeostasis (equilibrio) del cuerpo fisico y del espiritu.

Las pécticas indigenas también estdn marcadas por concepciones espirituales, ritos
corporales y experiencias en la administracion de hierbas (plantas medicinales). Es lo que nos
presentan como rasgo comun gue nos permite suscribirnos a ambas culturasnelo®eldée
hibridacién que dieron origen a la practica de los curanderos en estas comunidades. Algunos

ritos indigenas aun presentan una peculiaridad de cada tribu, que no es el rumbo que tomaremos



189

como investigacion. Nos referimos a estas practicas eenglds de que confluyen los
resultados que interconectan comunidadesh@nescentes de quilomtsmbreel pretexto de
un mestizajalel cual ya habia descritd
Sales (2009) desta@m las comunidades demanescentes de quilombolaamo un
hecho de trdicién el uso de plantas medicinales con fines terapéuticos. Gama; Souza; Borges
y Castro (2019) leyendo en CPISP (2015) reescriben que,
estos grupos acumulan conocimientos sobre estas plantas nativas de sus territorios, que
en la Amapnia se pueden mezclkeon conocimientos indigenas. Estas singularidades
de conocimiento se pueden encontrar en Brasil a través de los 24 estados de la
federacion que tienen comunidadgsilombolas registradas (p.22842, nuestra
traduccion).
Cuando losnvestigadores ideritcan el uso de planas en las practicas de curacién en
la comunidad Abacatal, reafirman que este aspecto es propio de estas comunidades
tradicionales. La vision holistica que describe el comportamiento de los grupos en las
comunidade®ios permite reconoceue este conocimiento es revelado por una caracteristica
habitual.
Los resultados obtenidos en las comunidades (Murumuru, Murumurutuba y Bom
Jardim) nos recuerdan la afirmacién, la frecuencia habitual de los tipos de plantas §gcuéles
las mas utilizads?)y la edad media de quienes las usan (¢ quién usz?)eveldambién que
en ambas comunidades, la mayoria de las familias que visitamos utilizan practicas de curacién

de plantas. Se ve gue esta practica es parte de la estrudtural de este puéd asi, el

49 En el Tomo I, describimos la formacion de comunidades (Murumuru, Murumurutuba y Bom Jardim) a través
de un canal de mestizaje entre indios, negros y blancos.

50 Gama, P. A.; Souza, T. C.; Borges, W. D.; De Castro, N. J. C. (2019). Pd&imadado e cura no quilombo
Abacatal. Mundo Amazénico, 10(1): 2282.
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conocimiento que se consolida desde el cultivo, la cosecha y el uso de raices, chaquetas, hojas,
frutos, semillas y vides, que sirve para producir tés, bafos, jarabes y biberones, para uso
terapéutico, constituyen elementpge engendrala memoria colectivae los miembros de la
comunidad.

Un detalle que llama nuestra atencién es que las practicas no siempre estan cargadas de
un rito religioso, sino que nos muestra como una costumbre comun la manipulacion de plantas
para @erto tipo de enfernsades?! Asi, denotamos dos tipologias: curanderos (usan magia y
hierbas) y personas que comparten el conocimiento medicinal de las plantas para tratar o
prevenir alguna enfermedad. Ellos cultivan estas plantas en sus patios traseoasfarma
Dofia Anada Silva:

[...] Plantamos porque realmente lo necesitamos, ay de nosotros si nanogiesa

don. Algunas plantas, raices o cortezas culasi®cesitamokas sacamodel bosque.

Este es el caso de la ufia de gato de Veronica y queso sembramos. Eni patio

trasero hay mucha menta, limoncillo, hierba sagrada. También planté un boldo que es

muy bueno para hacer té. (Dofla Ana da Silva, 62 afios, residente de Murumurutuba,

2019).

La conversacion con el residente nos reveld un \@stocimiento de laibdiversidad
de la region. Esto nos precede como caracteristicas peculiares entre los residentes. En otra
entrevista con la Sra. Angela:

[..] Para curar estas gripes tomo el ajo, lo mezclo con limén. Cuando a los chicos les

duele la geganta les pongo jeitge yjambuque es muy bueno para la tgzasa rapido!

La ufia de gato y landirobatambién son muy buenas para la inflamacion. Sientes un

51 La experiencia nos ha demostrado que la relacién espiritual con la administraciéon de plantas con fines
terapéuticos es muy fuerte. Las oraciones y la fe e@iieds son hechoslel dia a dia de los comuneros. Sin
embargo, las personas de las tres comdeslaque no solo utilizan oraciones o ritos religiosos, sino que
prescriben recetas y tratan con algun tipo de planta medicinal en el dia a dia.
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dolor, haz un masaje muy fuerte con aceitad@irobg pasa rapido. (Angela, Bom

Jardim, 2019)

Los informes de Isp residentes nos muestran mucha experiencia acumulada,
conocimientos también heredados de padres y abuelos. Para nosotros, estas practicas, el uso de
plantas nose trata solo de una practica comun asociada a un determinado diagdésbico
de cabeza, é®fiimiento, heridas, dolor de estbmago, etc.) o giréae en un ritual religioso;
pelo lo contrariosiempre escriben la vida diaria de los miembros de la comunidad. Por tanto,
es a partir de este punto que buscamos entendea queptabilidad cieifica de las practicas
se configura en las vastas experiencias que surgen de las memorias que representan una
determinada cultura, un pueblo especifico. Se evidencio que, ante la ausencia del Estado, en
materia de salud publica, estpsacticantes se conigtan como verdaderos agentes y
cuidadores de la poblacion de estas comunidades.

El factor econdmico también resultd ser predominante en la atencion de salud de los
miembros de la comunidad. Para Pitanguy (2003), el bienestar dediwidun se ve
amenazdo por diferentes factores como, por ejemplo, la pobreza, la falta de saneamiento
basico, la vivienda, los conflictos armados, el desempleo, los desastres naturales y la
inestabilidad politica. Etocus no es muy diferente. Los degafison los mismos, eayados
por la distancia entre el gran centro (ciudad, Santarém) de las comunidades y alineados con las
pésimas condiciones de las carreteras y la falta de transporte, muchas veces, se convierten en
factores predominantes para aistes femanentes de lasmunidades, segun lo narrado por el
sr. Antonio:

[...] Hijo mio, la vida aqui no es facil [...] si te enfermas aqui y necesitas urgentemente

un médico, iDios no lo quiergénemos que afrontar este camino. [..] Las consultas con

los médicos en la ciudadrs muy caras, aqui no hay médicos, cuando losabuss en

la ciudad, es muy dificil que los veas all4. Usamos las plantas que tenemos aqui, es un
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té, un bafio de hierbas para combatir el mal y debajo de los dioses benditos que tenemos

aqui y en las comunidas aledafas (Sr. Anténio, Murumuru, 2019).

El residente resalta el rol relevante de los curanderos en las comunidades y cualquier
condicién social alineada con la fe y el conocimiento consolidado de la cual ellos notifican la
cruda realidad de estos conawos suscritos en la forma de vida. Esto nos traudgs
obstaculos y logros que configuran el contexto historico de las comunidades: luchas,
resiliencia, exclusion y abandono. También son factores pulsantes que guian y suscriben los
capitulos diarios deste pueblo.

Los engendramientos (practicas de ¢oranderos) reafirman que toda vision converge
en un rigor cientifico justificado por una memoria colectiva viva. El diagndstico, en este caso,
no es una duda sobre lo que puede ser, sino una expefrenaerdos activos) que conforman
y validan la ceeza de lo ques de hechaoPor ello, suscribimos a continuacion las plantas,
raices, cortezas, flores y hojas mas utilizadas en las comunidades. Relacionamos estas plantas
con el tipo de enfermedad, de amp con los datos que estdbamos recolectandasen |

entrevistas en las tres comunidades.

Tabla 9 - Plantas medicinales utilizadas por personas de las comunidades de los
qguilombolas restantes: Murumuru, Murumurutuba y Bom Jardim

Nombre Nombre | Preparacién Parte Donde se
Cientifico vulgo utilizada encuentra Enfermedades
Carapa Andiroba Aceite Semilla Bosque Problema de
guianensis (planta nativa) garganta y
curacion.
Gossypium Algodon Tél Hojas Cultivado en el Inflamacién
apedreado patio trasero (tratamiento del
/ Utero)
Jugo
(extracto)
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Anarcardim Anacardo Té ladrar Planta frutal Diarrea, dolor|
occidentale de estémago

Cymbopogon Hierba Té Hojas En el patio Calmante

citratus santa

Citrus x limon Limén Té/jugo/ Yarda Gripe /
almibar resfriado / tos

Uncaria Ufa de Embotellado Cipo6 Plartanativa del | Inflamaciones

tomentosa gato té bosque generales

Fuente Propio / dados obtenidos en 2019

llustraciéon 15- Semillas de cumaru.

Fuente propia/2019.
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Entre controversias

El cumarues un arbol de gran tamafio, que alcanza los 30 m, originarios de los bosques
del norte de Brasil. Los nativos de las regiones durante mucho tiempo recolectan las semillas
y las usan para diversos beneficios. En cqainamética, té (fines terapéuticosdtyos. Las
semillas también mueven la economia. Las semillas abastecen a las industrias farmacéuticas
nacionales y extranjeras. &imaruse convirtié en un producto de exportacion por sus infinitas
propiedades, lo qudespertd el interés de los agrictd®en su cultivo. Laumarinaes una
propiedad de semillas, esta propiedad fue aislada por primera vez en 1820. En 1940, las
industrias norteamericanas ya lo usaban como aditivo sintético. Segun Araujo (2008), se ha
demostrado que laumarinaes toxica pe las hormigas cortadoras de hojas, pero tiene baja
toxicidad en humanos. Desde 1954, se ha prohibido la comercializaciéondatuen los
Estados Unidos. Con usos constantes, desde cocinar hasta mezclar la shsilaen el
tabaco, algunas persortan informado problemas renales y hepéaticos. Para Dofia Francisca,
m8s conocida como fAChicao:

[...] Este es un remedio sagrado, estas personas que estudian no saben nada, si tienes

gripe, asma, tos muy fuerte solo tolaaemilla abierta por la mitad con anchillo y

ponla en el agua y déjala ahi descansa, luego bebespdra&®ert i r o N ® e s dha 0!

que tir a ! ®®Brancisza, $5«Bom Jardim, 2019).

Independientemente de lpssturas diferentes con respeatta plantalcumaru) y su
consumojo denotamos como parte engendrada en la cultura derestasescente&s parte
de una experiencia viva que nos dice que el uso de estas semillas con fines terapéuticos se

consolida como usaber completo.

2Decirque algdgit i r o go@asthadoque t iasbmisnmomuealecimyuees infalible, que no
hay posibilidad de que salga mal.
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llustraciéon 16 - Aceite de Andiroba

Fuente: propia/2019.

Como miembros de la comunidad, aprendimos queanidiroba tiene una accion
curativa y antiinflamatoria, que se mejora cuando se masajea, relaja los masculos y alivia el
dolor y la inflamacion mscular. También se utiliza en la industria cosmética. Arbol tipico de
la selva amazonica puede alcanzar hasta 50 nituta.aEl aceite extraido de la almendra
(frutos) pasé a formar parte de la bioeconomia de la region norte. Los frutos se recogen y se
retiran para secar las almendras. Las almendras secas se transportan en coches, motos o
bicicletas hasta la ciudad, donsevenden. Se observa que estos frutos, ademas de conformar
el modo de vida de algunas familias en sus aspectos econémicos (lossingrasados de las
ventas, aunque pequefios, son la base que sustenta a algunos pobladores) también se consolidan
como uno de los recursos naturales mas utilizados con fines terapéuticos en las tres
comunidades.

Reanudando la idea

Oliveira E. R. (1985)Paula (1986Yy Loyola (1984)defiendenque en estas practicas
hay coherencia de ideas. Aasbautoas relacionan las fummes fisicas del cuerpo y las
acciones del mundo y del hombre sobre él. Las posiciones nos llevan al hecho de que estas
practicas parte de una racionalidad. Los diagndsticos se dan a través de la constitucion

simbdlica, la experiencia acumulada de losaoderos / rezanderas. Correlacionan los
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principios activos de las plantas (hierbas medicinales), con las diferentes patologias. Esta
practica solo es posible a través del proceso de memorias activas que preservan las formas que
involucran las practicas des antepasados, ya que la mayoria de los practicantes desconocen
algun principio "compuesto cientifico” (tributario, quimico o biot@jide las plantas y como
actuan interactuando en el organismo a nivel celular.

Un hecho evidente y practico en las coidadessque de acuerdo a cada problema
gue presentan los comuneros, existe una prescripcion de plantas, un tipo especifico cqaie mucha
veces se combinan con fines terapéuticos (tabla 09). Se nota que combinar plantas con fines
terapéuticos es una actiad muy comun entre los miembros de la comunidad de 20 a 80 afios,
ya sean curanderos o aquellos que tienen habilidades con las pral@asemunidades. La
memoria colectiva es inherente a ambos personajes: los curanderos y las personas que solo
administan porciones medicinales. El curanderismo como denotamos en comunidades
implica, ademas de la capacidad de manipular plantas, up caligioso. Se trata de ritos que
estan ligados a preceptos religiosos para la administracion medicinal de plantastr@®os
gue estos afectos estan vinculados a practicanteardéomblé, umbanda, rozader@gie
también comparten religiones) o incluEaatolicismo. En su mayoria hay residentes que solo
tienen la sabiduria para manipular las propiedades de las pl&ntasianto a estos, sus
practicas se separan de cualquier rito religioso en la practica de la curacion.

La marginacion de la practica c la curacion en el espacio escolar.

Al mismo tiempo que llevamos nuestra vision de estas practicas a un caratieaien
notamos que si bien este ambiente se detona como valido, a los ojos de las escuelas, nos parece
gue aun suscribe un capitulo dieda sobre la realidad hecho de su vigencia en el curriculo
escolar. Por mucho que incluso encontramos certezas seljpeatdicas de los curanderos,

lamentablemente, en todas nuestras visitas que hicimos a las escuelas, nuestras observaciones
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no concibieon ningun registro de practicas docentes o quizas menciones en relacion a la
practica de la curacion (es una realidachl) en el espacio escolar.

Como descarmg de conciencia, en conversaciones informales con los estudiantes,
denotamos ecos que surgiete sus experiencias fuera de la escuela. De lo contrario, todo el
alejamiento de las practicde curauna conformadin del cientifico cultural) de la naturaleza
cientifica de la escuela (composiciones, creo que conocimientos previstos en el curriculo
escolar) todavia encuentra justificacion en la concepcién de su vigencia como ciencia y en la
autoafirmacionensimismai:d espu®s de todo, no ¥s parte de

En otro trabajo, habiamos demostrado que la experiencia (proveniente de los
edudiantes) se convierte en una herramienta para que entremos y examinemos la naturaleza.
De esta forma, no se trata deawsimple observacion a distancia de los objetos de la naturaleza,
sino mas bien de una forma de acercarse a ella, sintiéndola poetmthiuestras ideas sobre
el Tratado de Epistemologia y el Tratado de la Naturaleza Hungm®ewey (1964)
Educacion:La puerta de la cultura dBruner(1999)y la Filosofia de las formas simbdlicas
de Cassirer E., (1948972)nos muestran que el nifiomaién lleva consigo los intereses y
actividades de su hogar: formas simbolicas engead(adltura) y el entorno en el que vive;
el educador tiene | a tarea de wutilizar | a
conformer fAresultados positivoso.

Por todo lo anterior, no hagingunapromiscuidad en nuestras inferencias, cuando
afirmamos que la estructura de la ciencia de la naturaleza en las estomlasdé

investigacion) descuida y margina, en concrettgsesaberede su entorno (el arte des

53 ;Es esta una linea [la respuesta de un profesarjdo pregunté por qué las practicas de los curanderos no
podian usarse para ensefiar deesanatematicas y otras materias?

54 Santos, Cleidison da Silva. Cardoso, Alsdra Lopes(2019). Las formas sibdlicas de Cassirerinian: un
punto de interseccién entre Dewey y Brurievista cientifica multidisciplinar Nucleo do Conhecimento. Afio
04, Ed. 05, Vol. 03, pags. 9813 de mayo de 2019. ISSN: 24d859
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curanderos). Al contrario, es mas que un momento de lucidez derivado de la divulgacion de los
hechos. Lo que nos revela que este es otro punto de conflicto de normas, un proceso antinémico
gue aleja la concepcion del aprerajé desde la perspectivaldeealidad local. Es lo que nos
muestra cuan devastades la escuela como excluyente de la realidad de su entorno. La
hipétesis de que la ciencia de la naturaleza (un supuesto estrictamente estructurado en los
curriculos esdares) ignora, marginainclusollegaa borrar las conformaciones de la ciencia
de la cultura (preceptos culturales cotidianos, formas simbdlicas creadas). Es en las acciones y
practicas docentes donde podemos confirmar la desconexion entre la satlpulda yp el
curriculo escola Este desafio también se confirma en la vision de los comunetios
profesores, la mayoria son de fuera de la comunidad, hay uno u otro que vive aqui, no saben
mucho de nuestra lucha". En ambas visiones son perceptibbiitei@ntes valores que agan
cada una, ya sea provenientes de los espacios escolares o de las comunidades, que siempre
estan dispuestos a distanciarse y que cualquier conformacién entre ellos parece una utopia.
Finalmente, no hay duda de que el arelas curanderos, ya sea poterseccion
religiosa 0 no, contiene ricos elementos de principios matematicos, biolégicos, historicos,
linglisticos, quimicos, fisicos, geograficos y filosoficos eepodrian utilizar como
estructuras solidas en el curricuén el medio de la comprsidn a & quesingularizamosle
relacion ensefianzgprendizaje. Cualquier contrapunto entre comunidades y escuelas,
especialmente las derivadas de esta practica (vivas y activas), debe ser superado por la
perspectiva en la qua tiencia de la cultura esa herramientae comprensionel vinculo
gue conecta la realidad de las comunidades con las escuelas y que ambos espacios aun
comulgandovalores diferentes, pueden, sin duda, conformarse cuando estos valores (valores

comunitaros como base para el aprezaje) se convierten en premisas en el curriculo escolar.



199



200

CAPITULO VII

7.0 MEMORIA COLECTIVA'Y VALIDEZ CIENTIFICA

Halbwachs (1990)sociélogo, rompe con la idea del concepto de memoria basado
Unicamente en el precepto biologico. Esta rupturaqudel efecto de la suspension individual
que trazo el caracter de la reconstruccion del pasado histérico. Asi, la memoria se convierte en
un factor social, donde el individuo esté representado por un colectivo. Por tanto, la memoria
se constituye a partde relaciones grupales, lo que no excluye la participacion efectiva del
sujeto en su construccién. Para Halbwachs, la memoria esté ligmdiasa de olvido que se
configura en la pérdida de contacto con quienes entonces nos rodeaban. Nuestrossconstante
esfuerzos por mantenerlos vivos es de hecho lo que constituye esta posibilidad (olvido).
Miranda, L. M. (2019)sefala que, lo que hay quefialar es que buena parte de la memoria de
un individuo esta relacionada con momentos compartidos con otrosayensel ambito
familiar, laboral, escolar o, a mayor escala, en un barrio, ciudad o incluso pais.

Para Simson (2003) la memoria es la capacidad humana de retener hechos y
experiencias del pasado y transmitirlos a las nuevas generaciones a travésmtesigeportes
empiricos (voz, musica, imagen, textos, etc.). El autor también explica que la memoria
individual esta ljada a la experiencia del sujeto (particularidad) y por tanto refleja la memoria
colectiva (vida grupal). Olga Simson conecta el cotege memoria colectiva en la
manifestacion de hechos relevantes que surgen de una memoria mas amplia (representacion
sodal): himnos, obras literarias y artisticas y monumentos.

Entonces, ¢como podemos pensar en estas memorias colectivas como unnttstrume
de validacion cientifica en las comunidadesemanescentes de quilombolas?

Mas que expresiones surgidas de la m&amoas amplia, la memoria colectiva en estas
comunidades guia las acciones diarias de los miembros, construyen un principio daddentid

y elimina el antagonismo de las individualidades. Los preceptos fuertes, que sustentan
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identidades y que interconectaoamunidades deemanescentes de quilombgl@ncuentran
vinculos en memorias que se transmiten de una generacion a otra. Asi, auségirir el
pasado y reconstruyen en las estructuras discursivas de las narrativas compartidas. Para
Schmidt, Maria & Mafoud, Miguel. (1993) la memoria colectiva encuentra su lugar en la
tradicion y, al mismo tiempo, dinamiza las tradiciones, en un poosinilar al descrito en
relacion con las memorias en el contexto de los marcos soCidisto nos muestra la
organiza@n de los recuerdos, una estructura de discurso que se revela como un reflejo de los
recuerdos compartidos.

Pensar en la memoria coteza como un instrumento de validacion cientifica es retomar
los discursos del paradigma entre la ciencia de la cuwtdsaciencia de la naturaleza. El
consenso cientifico esta conformado por la aplicabilidad de métodos donde el objeto se somete
a difelentes pruebas y es invariable. Un verdadero camulo de reglas para que podamos producir
conocimiento "valido". Como ejempl Hipdcrates (460 AC 367 AC) ya usaba la corteza de
sauce para el tratamiento de la fiebre y el dolor, en 1899 Felix Holffman tradsébpolvo
de la casa del sauce en Aspirina. Pero no fue hasta 1995 que descubrié que la aspirina es un
inhibidor de losprocesos inflamatorios. Aqui vemos dos elementostapso de tiempg
tamices metodoldgicos. Ambos fueron esenciales para el corgensfico de como actuaba
la aspirina (derivada de la corteza del sauce) en el organismo. Sin embargo, debemas enfatiza
gue cualquier condicion climatica y método aplicado, no invalida la corteza de sauce como
principio activo para la fiebre y el dold@bsborne (19963efiala que las creencias cientificas
metodoldgicas estan ampliamente respaldadas por las comunidadidsaseQueiroz, G. R.

P. C. & Barbosd.ima, M. C. A (2007)argumentan que,

55 Schmidt, Mariay Mahfoud, Miguel (1993). Halbwachsieméria coletiva e experiéncilsicol. USP v.4 nl-

2 .Séo Paulo[nuestro griffo] : Los autores buscan una reflexion sobre los conceptos relevantes para la Psicologia
Social: la distincion y las relacionestre imagen, recuerdo y memoria, y entre owenindividual y memoria
colectiva; enfrent6 el concepto de testimonios; tensiones y complementariedad entre historia y memoria colectiva.
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el conocimiento cientifico tiene una posicién diferenterelacion a otras formas de
conocimiento y, para mantenerlo, los cientificos adoptan un programa de
experimentacion, védicacion y revision atenta, en busca de consensos, que son la

piedra de toque de la confiabilidad en el conocimiento cientifico. p.@8estra

traduccion).
Este tipo de homogenei dad, no | a identid.
cient2ficoo. Por tant o, en este caso, | a hol

con la condicién de que el punto de vista se desplelogbjeto al sujeto.

Para Cassirer (1948), el problema del conocimiento se convierte en un problema, no
degle el punto de vista del universo, sino desde el punto de vista del hombre. Luego, vemos
como todo se coordina de inmediato para formar una umciolagleta. Cassirer, explica que
las ciencias constituyen un sistema unico, autocoherente y jerarquicangamieanto, ya que
cada una de ellas tiene su propia funcion que cumplir dentro de la gran estructura del cosmos
humaneespiritual, y esto le da significado especifico.

Otro ejemplo se ve en la duracion de la misidbn de Comte, que se ha vuelto cada vez ma
dificil. El sociélogo confiaba en que el espiritu cientifico actual podria ser superado de raiz,
sacandolo de la ansiedad ciega y desintegraderda especializacion e imprimiéndole
paulatinamente el verdadero caracter filosofico que le es indispepsahlpoder cumplir su
mision. El proceso cientifico no solo multiplic6 constantemente problemas e intereses, sino
gue también obligd a sus culidores a especializarse continuamente en los medios de
investigacion. Se creia que la adaptacion del conootmi@ su objeto respectivo seria tanto
mas facil cuanto mas paciente y meticulosa fuera cada ciencia especial, siguiendo su objeto
concreto con tda la sutileza de su estructura, cuanto mas aislada y oscurecida estuviera en él.
Esto hizo que el proceso déerenciacion se acentuara cada vez mas, pero también las ciencias

especiales se volvieron cada vez mas extrafias entre si. Llegaria el momgu¢onenme



203

guedaria mas remedio que detenerme en cada etapa para observar los multiples y finos
entrelazamiemts que existen entre estos sistemas que componen las memorias colectivas para
proceder con un trabajo cientifico concreto y detallado.

El lenguag, la ciencia, la religion, el mito y el arte no son solo instrumentos para la
exteriorizacion de estas menawicolectivas, sino elementos que nos permiten leerlos. Para
Cassirer (1951), "las formas son los vinculos de un caracter logico, que se unehaetavés
de alguna conexién espiritual" (p. 90). Este espiritu es la memoria colectiva que cuando lo
miramos vemos una unidad de representacion de un determinado grupo, en este caso
comunidades deemanescentes de quilombqlasivaca de un objeto umario que podamos
captar y utilizar para guiarnos. Sin embargo, es en la impresion misma (del lenguaje, el mit
la religion, la ciencia y las artes) exteriorizada por la propia memoria colectiva (una forma en
gue se vincula con el mundo) que podemos cenger el mecanismo de su estructura
funcional. En cuanto a estas funciones, se ve que se ajusta al prinagdm mantiene vivo
(activo) y al de la reproduccion. P&a (2005)

se trata de unproposiciéon comun que la memoria humana no es una reprodutei

experiencias pasadas, sino una construccion, que se hace a partir de ellas, ciertamente,

pero en funciérle la realidad presente y con el apoyo de los recursos que la sociedad

y la cultura brindan (p. 20, nuestra traduccion).

Las memorias individuak son atraichs por un espiritu necesario (sentimiento de
pertenencia a un grupo) quss kconduce hacia unamormacion viva que, en nombre de una
colectividad, incorporan y representan la nueva unidad. En este caso, la logica de la
investigacion no parectener otro rumbo que registrar estas impresiones y analizarlas en su
relacion con el mundo: ¢cémo se comanie ;Qué representan? ¢ Cudles son los estados de
los objetos de las cosas que los componen? ¢ Como interactan entre si sobre la objetividad

(comardo) de la memoria colectiva?
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llustracién 17 - Memoria colectiva en eluilombos

Recverdos individuales Recverdos individuales  Recverdos individuales

Del nzgro De blanco Dal indio
| |

Formas simbalicas

f \ Voluntad
‘ en
- ) | ST\ (S SO =~  reprasentacion
\ L\\ '& '\ Wi w) W v colectiva

Exteriorizacion
dz la voluntad

Interacciones en el mundo

.Fuente: prépria/2020

La reciente investigacion deagnepain (2019o0s muestra que la memoria individual
esta impulsada por la memoria colectiva. Por lo tanto, la memoria colectiva, que existe fuera 'y
masalla de los individuggambién puede organizar los recuerdos individuales y es un modelo
mental comdn que conecta los recuerdos de las personas a través del tiempo y el espacio.
Gagnepain, registra la actividad cerebral de 24 voluntarios, entre 22 yo89 Wgando
imagenes deresonancia magnética funcional mientras los participantes recordaban las
exhibiciones de la Segunda Guerra Mundial ededeo Conmemorativo de Cagespués de

un recorrido inicial a través de fotografias, registrd actividades edgslsimilares cuandos
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voluntarios accedieron a las mismas imagenes. Lo que configurd una influencia de la memoria
colectiva sobre las memorias individuales.

Finalmente, nos preguntamos: ¢habria una memoria colectiva peculiar entre los
miembros de laamunidad de diferentemmunidades (una memoria entre quilombos)?

En el capitulo anterior ya habiamos encontrado estos principios (el arte de los
curanderos), la capacidad de manipular diferentes plantas con fines homedpetmésticos.
Estos nos presmtaron un ejemplo vidhdo la conclusion de la hipétesis: las memorias
colectivas validan cientificamente las practicas (expresiones / externalizaciones de los
miembros de la comunidad) en las comunidades. La experiencia en este caso esta alineada con
losexperimentos exitos@n el tiempo y el espacio comunitario. Asi, estas habilidades (arte de
curar mediante la manipulacion de plantas y ritos) estan formadas por memorias (fragmentos
de experiencias transmitidas de una generacion a otra) que interndadciana de vida en
el presente. Para ello, la observacion (etnografia), el analisis y la comprensiéon de los hechos
fueron indispensables para la conclusion de los resultad@as.embargo, esta no es la tnica
memoria colectiva que merece nuestra atendige cuando todaviaos preguntamos: ¢ habria
también otra memoria colectiva activa que representaria la esenci@ifegailombolaentre

los quilombos de Santarém/PA? Todo parece indicar que si.

56 Ver capitulo anterior, el uso de plantas medicinales y cuales sondmaitilizadas por dos categorias:
curanders (uso de rituales religiosos) y curanderos comunitarios con habilidades en el diagndstico de
enfermedades comunes y la administracién de plantas.
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CAPITULO VI

8.0 IDENTIDAD Y REPRESENTATIVIDAD: SUPUESTO S DE UNA MEMORIA
ENTRE QUILOMBOS.

Terminamos el capitulo anterior con una pregunta: ¢Habria una memoria colectiva
peculiar entre las comunidades? Bueno, no hay duda de que, ahora, concentraremos nuestros
esfuerzos eta busqueda de esta memoria. Hecho,ests alegra mencionar que no pudimos
encontrar ningun otro afecto que detuviera mejor la espiritualidad que representaba a la
comunidad que la relacion con la tierra. Ademas, identificaendas comunidadegue est
afecto, decierta formaun recuerdo ®tre quilombos, interactia con el mundo a través de las
artes, el lenguaje, la ciencia y la religién. Entonces, si nos toma como un principio hipotético
gue nos ayuda a comprender la relacién entre el conocimientengano y las escuelas,
entonces depeleria de nosotros analizarlos.

Tampoco es inconsistente mencionar que el carifio (afecto) por la tierra, a lo largo de
los afios, desde lapiilombolashasta susemanescentespnstituye una solida sustancialidad
gue rige el grupo que vive en estas comuamids. El arte de cuidar la tierra (métodos
transmitidos de padres a hijos, agricultura familiar), el lenguaje especificdegoenira y
suscribe las reglas del agricult@manescentda cienciaquese consolida enl éiempo (os
saberes son consolidada®mo ciencia por la experimentacion y el tiempo, que son
fundamentales en el proceso) el derecho y el tipo de siembra, y la religion que ademas de la fe
en la busqueda de las bendiciones divinas para el progresacoeetzha, suelen orientar y
establecelas reglas en las comunidades.

En busca de una memoria colectiva entre comunidades
Para solidificar las conclusiones anteriores, no habria otra forma de conocer mejor las

realidades de estos miembros de la comunigleedun contacto mas exacerbado. PHoa &
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mediados de septiembre de 2019, en una de nuestras visitas a las comunidades, tomamos 10
imagenes! Algunas relacionadas con el contexto que rodeaisdmbolay otras de registros
aleatorios del negro, blana® indio de diferentes realidades. Eiegs 20 (veinte) casas
(familias), 07 (siete) en Bom Jardim, 07 (siete) en Murumuru y 06 (seis) en Murumurutuba. Al
mostrar las diez imagenes a los 20 (veinte) residentes, con edades comprendidas entre los 30 y
los 70arfios, les pedimos que eligieran laofptafia (imagenes) que mas representaran a su
persona, colocandolas en orden de relevancia. A diferencia de la hipotética confirmacién de
Gagnepain (2019), que la memoria individual encaja en la memoria colectisapralgetivo

fue identificar cual sesi la memoria colectiva que entrelaza las comunidades, un memorial
Apri mordial 06 entre | os mi e mbaquiombosadembsadela o mu n i
habilidad de manipular y administrar plantas medicinalateotos religiosos. Una memoria

gue egloba aspectos de la ciencia, las artes, la religion, el mito y el lenguaje.

Las 10 imagenes se organizaron en 20 filas, lo que generd doscientas posiciones
coordinadas. Las dos imagenes que siguen a continuaci@nyrdesecuencial, fueron las mas
elegdas por orden de relevancia por los voluntarios. La imagen de abajo (figura 16) se coloco
en el primer orden 13 veces, ocupando el segundo orden de relevancia 04 veces, la tercera y
séptima, respectivamente, una y geses en las veinte filas. Las dinaaganuestran que la
imagen,por ser prioritaria elegida y colocada en orden de relevancia (elegida primero),

presenta puntos de conexion que voluntarios de diferentes comunidades se apego.

57Ver Anexo Il : imagenes colocadas segun las eleccionesadatzpor los voluntarios (residentes).
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llustracién 18- Granjero Quilombaé.

Fuente: almapreta/Tania Freitas, 2019.

Los rasgos que envuelven la imagen: la mujer negra, el cultivo y la tierra, son elementos
gue vinculan a la forma de vida goenstituye a ambos miembros de la comunidad. No es
necesario esforzarse mucho para comprender que esta forma de vida, ligada al cultivo de la
tierra, establece una conexion entre el pasado (forma de vida de los pgoilerodolad y el
presente (modeloedagricultura familiar). La imagen aun revela un iseiento de conquista
de su territorio. Cuando les pregunté a los voluntarios, ¢ qué representaba la primera imagen?
Fueron categoricos al mencionar la conquista de su espacio, de sus legitimas tegiassT o
respuestas compartieron el sentimiento dedlmee perder esas tierras.

Ya habiamos denotado este paradigma: quauhabismo entréos certificados ylos
titulos®® Una verdadera lucha por los derechos de sus tierras. Nos parece que representa una

memoria colectiva comun entre los miembros de lawrodad: la relacidon con la tierra.

58 Sanbs, Cleidison Da Silva. Et alerras Quilombolas: Um abismo entre os certificados e os tituloRevista

Cientifica Multidisciplinar Ntcleo do Conhecimenfmo 04, Ed. 07, Vol. 11, pp. 12147.Julho de 2019.9SN:
24480959.Realizamos un analisis delméro de comunidadegiilombolascertificadas en Brasil entre 2004 y

febrero de 2019. Revisamos la relevancia de los certificados vy titulos de propiedad para estas comunidades, asi
como posibles inversiones en politicas publicas. Los datos obtenidos estegie nos revelaron que hubo

aumento en el nimero de comunidades certificadas, en contraste con una reduccion en la inversion por parte del
Estado. A pesar de los recursos de 54,2 millones en 2010 y 50 millones en 2012, solo 174 comunidades recibiero
titulos de propiedad de sugertas. Los datos obtenidos también mostraron que el creciente ndmero de
comunidades certificadas no estd contemplado con la transferencia de recursos para titular la tierra. Las
transferencias del gobierno federal, el proags certificacién de las comdades y la presuncién de obtencidn

de titulos, son en sentidos opuestos.
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La hipotesigle una memoria colectiva activa que gobierna las comunidades, gana mas

facticidad en la eleccion de los voluntarios en la segunda imagen a continuacion:

llustraci 6n 19 - Familia Quilombola

Fuente: Secom/SharaRezende, 2019.

La imagen fue elegida golocada cuatro veces en el primer orden, ocho veces en el
segundo orden y siete veces en el tercer orden. Cuando nos preguntamos ¢,por qué la eleccion
de la imagen de arriba, figura 17 (representacion de la fan@tiagl segundo y tercer plano
para repreentarlos? Las respuestas variaron en la idea de hogar (casa) y familia. ¢ Estan estos
sentimientos ligados a la memoria de la lucha territorial y la relacion con la tierra?

La familia, la vivienda y el modelo delssistencia (agricultura familiar) estarepentes
en la diversa literatura que involucra el contexto formativo de los quilombos. Nos introduce en
la idea de vida en grupo, una vida compartida, otra memoria colectiva activa. La forma de vida
en este caso &sligada a la condicion representatiessdr quilombolalLa identidad se redirige
a los principios que comparten la misma memoria que sus antepasados: estilo de vida en
comunidad. Entonces, ¢qué llevo a la mayoria de los voluntarios a elegir la imagen de
agricultura (figura 16) en primer lagcomo un orden de relevancia representativa?

No escaparia a nuestros ojos que la idea de familia, vida en grupo y vivienda es una

memoria colectiva inherente amdcrachensaol, aposoci
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MAas que sea una conciencia\&tile los comuneros, que llevé a la eleccion de la figura 17
(imagen de la familia) con un trasfondo representaBety no es suficente pappdamos
inferir la esencia representativa dgiilombolaestando solo.
Cuando iniciamos la dindmica, pedimosa@la comunidad que escogiera las imagenes
y las dispusiera en orden del 1 al 10, juzgando el nivel y aspectos que mas lo representaban, el
gue mas les afectaba. Colocaron en primera posicién la imagen que mawileies@como
su propia imagen (figura Xgriba, mujer negra en el campo) y secuencialmente las otras nueve
imagenes en la misma dinamica. La eleccion de la imagen familsegemdo plang no en
la primera, se justifica en la peculiar composicion estimal que la mayoria de los voluntarios
encontraron en la figura 16. Como nos endadiikheim (1922Que,
individuos que tienen en comun ideas, intereses, sentimientos, ocupaciones que el resto
de la poblacion no comparte con ellos, es inevitable queeb#yir de sus similitudes,
se sientartomo impulsados, como atraidesosen relaciéma losotros, buscandose,
entablando relaciones y asociandose; y que, asi, se forma un grupo restringido, con su
fisonomia general, dentro de la sociedad generaD{f). 1
Asi, la imagen (figura 16) fue im@retada por los voluntarios debido a una
particularidad que los representa: la tierra (forma de subsistencia), que se remonta a las
constantes luchas y conquistas por sus derechos; mientras que la imagen da |éifama
17) recuerda principios gerades operados en todas las sociedades.
Para estar de acuerdo con la hipotesis de que la relacién de la comunidad con la tierra
se configura como una memoria activa colectiva comun entre las comunidades, aun se

neceitaban sustancialidades complementarfabras comoViera (2020) Brenda L. R;
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Mederios, L. G. de & Silveira, M. G. (20P8)Sousa, R. P. B. D& Alves, A. C.F. (2019,
Freixo (2019%%; asi como informes y notas en vehiculos de comunicacién y entidades
representativas: Federacion de OrganizaciGnébmbolasde Santarém (FOQ%) Terra de
Direito® [Tierras de Derecho]; y otros, combinan sus esfuerzos para representar a las
comunidades @ quilombolasen Santarém/PA como una disputa territoria@vantan gs
objetivos frente a la importante relacién histérica de los remanentes con la tierra. Lo que
también nos recuerda que la memoria colectiva activa que se configura en la relacion de los
miembros de la comunidad (remanentes de quilombos) esta determinaote peculiaridad
entre unidades sociales (Murumuru, Bom Jardim, Murumurutuba).

Es en este punto donde encontramos solidez: la representacion desde el exterior, desde
la perspectiva subyugada del observador y en la representatividad exteriorizaddedésde
de las comunidades (vision de la propia comunidad). Las dos lineas corhaigeun mismo
punto (una memoria colectiva activa que tiende a una peculiaridad). No es inaudible que ambas
visiones solo fueron posibles gracias al principio de extedoibn de la memoria colectiva

activa (relacion de la comunidad con la tierra). éste caso, la representatividad de los

59 Defesa do Territério da Comunidade Quilombola de Bom Jardim, SaritaPé@nd: Além da Luta pela Terra.
Cadernos de AgroecologidSSN 22367934- Vol 10, No. 3, OUT 2015.

60 Comundades quilombolas de Santarém: a forca feminina. Revista de género, sexualidade.evdBeito 1
(2019). Disponible en: https://www.indexlaw.org/index.php/revistagsd/article/view/5679 accedido el:
17/10/2020.

51 Sobreposgides em areas protegidas: unitts de conservacao e terras indigenas no entorno de Sarit&@am
Disponible en: http://repositorio.unicamp.br/bitstream/REPQOSIP/334782/1/Freixo_CarolinaSilva_M.pdf
consultado el 18/10/2020.

62 Seguimos firmes na luta porsems direitos territoriais e mvamos dar nenhum passo para ti@epudio: a
las declaraciones del antrop6logo Edward M. Luz quien cuestiona la legitimidad del reconocimiento de los
territorios de Quilombos y de los procesos de titulacion en curso eMuelcipio. Disponible en:
https//cpisp.org.br/notalerepudicdascomunidadesgjuilombolasde-santarenpara/ accedido el 18/10/2020.

83 El reconocimiento de las tierras quilombolas de Santarém / PA es un avance considerable hacia el objetivo
principal del novimiento quilombola, relacionl® con la demarcacion de sus territorios, donde desarrollan
actividades econdmicas extractivas, agricultura familiar y transmiten sus costumbres y tradiciones, como un
elemento fundamental. medida para lograr sus objetiver®ddos humanos alavivienttaa ti erra y | a
Disponible en: https://terradedireitos.org.br/noticias/noticias/recanhecaeluascomunidadesjuilombolas
emsantarem/3353 acceso 18/10/2020.

C
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miembros de la comunidad de Murumuru, Murumurutuba y Bom Jardim se hace visible cuando
la memoria colectiva exterioriza su voluntadectiva en formas simbdlicas: arte, religion,
ciencia, lenguaje y mito. Estas masfaciones desencadenan acciones que orientan la vida
cotidiana en las comunidades. Asi, consideramos que estas acciones, ademas de tener
caracteristicas que permiten laesgeion de recuerdos, también instrumentan la memoria.

La relacion de lacomunidad con la tierra y los atributos cientificos de la memoria.

La presencia de una memoria colectiva actspecificamente peculiajueguia las
acciones de los miembros dedamunidad de las comunidadgsilombolas(Bom Jardim,
Murumuru y Murumuntubg ya no es una idea obtusa. Sin embargo, aln nos quedaba, después
de identificarlo, demostrar cémo se manifiesta en las acciones cotitfianas.

Losremanescentede quilombolasde Santarém representan una fuerza social relevante
en el area rural del micipio. Sobretodo,cuando hablamos de la agricultura como forma de
subsistencia familiaNo podiamos dejar de mencionar el arte de la pesca como practica diaria,
ya gque estas comurddes se encuentran posicionadas geograficamente a orillas del rio
Amazoras. Sin embargo, suspendimos cualquier juicio momentaneo sobre la experiencia
(pesca) y retomamos la inferencia en relacion a las exteriorizaciones de la memoria colectiva
(la relacionde la comunidad con la tierra).

Durante nuestras vistas, mostramos @séas relaciones se ven en las practicas
cotidianas. Como la ciencia que involucra todo el proceso de siembra y cosecha, la relacion de
fe y proteccion antes de salir al trabajo,rét @e podar y tratar plantas y mitos que involucran
el contexto socuhistérico de las comunidadeStasi (1996)atribuye este entrelazamiento
como una estrecha complicidad e interdisciplinariedad con todas las ciencias. Es el mismo

principio que encontraos en las artes de los curanderos.

54 Ver Anexo V: Mapa de memoria colectiva entre quiloos (afecto por la tierra).
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Creemosque, en ambas estructuras, hablar de una oposicion entre el conocimiento
Acient2ficod (ciencia de |l a naturaleza) vy
momento, es tendemsamente falazEl problena radica en aclarar las condiciones
metodoldgicas epistémicas que nos permitésualizar los saberesin una posicion
subordinada. Asi, identificad@or mediade la cultura, la gastronomia, la arquitectura, los tés
medicinales, entre otro$ps saberepopulaesforman parte de la practicaultural de las
comunidades. Para Gondim (2007), este conocimiento se transmite y valida de generacion en
generacion. Estnosvalida que las acciones cotidianas (expresiones de la memoria colectiva)
se suscriban a kestructura de la identidad local. Beuerdo com'Ambrosio (2002)

la vida cotidiana esta impregnada de los conocimientos y practicas de la cultura. En

todo momento, los individuos estan comprando, clasificando, cuantificando, midiendo,

(...) y, de algua manera, evaluando, utilizando elteral e instrumentos intelectuales

especificos de su cultura (p. 22, nuestra traduccion).

Sin embargo, por mucho que nos esforcemos por solidificar nuestras inferencias en la
composicion del tejido (texto) hastgui todavia reiteramos que fue en lasldeaciones de
los miembros de la comunidad y en las acciones diarias\gdenciamo®stas experiencias.

Es el que nos permite mencionar con éxito que la relacion con la tierra de la comulidad de
Jardim, Murumuruwy Murumurutubase consolida en lospectos que involucran, por ejemplo:

la siembra de yuca, cosecha y fabricacion de harina. La practica estd impregnada de formas
simbdlicas desde la siembra hasta la cosecha (preparacion del suelo, ritos y mitos que
involucran conocimientos consolidados dadican cuando es el momento propicio para la
siembra, dominio estatico, climatologia y geografia), en la preparacion de laehraspddo

y preparaciérde layuca requiere habilidades destomuntariosconel calcdo de volumen y
medidas), en el horr(para tostar la masa y convertirla en harina, la comunidad necesita regular

constantemente la temperatura, requiere la habilidad de la relacion entre volumen y
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temperatura)Estarica experiencia es solo uno de vargemplos de la ejercitacion de la
menoria colectiva derivada de la relacién de la comunidad con la tierra.

Asi, no es inaudible mencionar/concluir que esta memoria guia las acciones de los
miembros de la comunidaB@m Jardim, Murumuru y Murumurutupy solidifica el concepto
de representatidad (ser umemanescente de quilombpl&ues bien, si efectopor la tierra
se convierte en un factor real de interaccién en las comunidades, una conciencia mutua
compartida por las diferentes comunidadesemanacentes dejuilombolas,no podiamos
dejar de cuestionar: una vez que el espacio escolar esté rodeado de estaeadidsetjia la
influencia de estanemoria colectivaen la composicion de las acciones cotidianas (de la
escuela)? ¢Cual seria el espagi® ocupa esta memoria colectiva en el ambito escolar?

¢,Cudles son las percepciones de los estudiantes en términos de representatividad?
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CAPITULO IX

9.0 ESPACIO ESCOLAR: UNA ARENA DE CONFLICTO .

Los contactos que teniamos entre comunidades y esseetasvirtieron en parte de
nuestra rutina. En medio de esta convivencia, pocas veces escuché a los docentes hablar con
los alumnos sobre algun tema que involucrara a la comunidad y su fuerza tefivesdtsta
conformacién solo fue evidente en festésb fuera del espacio escolar. Si el espacio escolar
estuviera tan alejado del espacio comunitario, implicaria que las acciones en las escuelas
estuvieran guiadas por otras reglas (exteriorizaciéfodeas simbolicas), divergiendo una
memoria colectiva@at i va de | as comunidades. La manifes
por sus diferentes valores, tiende a romper los principios estructurales de la memoria colectiva
gue gobierna las comunidadesgpe ser desastrosa para el mantenimiento de ladaaedsi
de losresmanescentes de quilombol&sesto también nos toma como hipoétesis aplicable, a lo
gue todo indica que si; como en los capitulos anteriores ya hemos sefalado que los espacios
escolareestan conformados por una ciendiala naturaleza quen cierto modo toma con
extrafieza las estructuras simbdlicas que provienen de la comunidad, aun nos queda la pregunta:
¢, Cuales son los efectos de esta relacion conflictiva para las comunidades?

La canfirmacion hipotética de que los valores internos guersefian en las escuelas
difieren de los valores externos (en las comunidades) es demasiado degradante. Chassot (2004)
menciona que existe una necesidad urgente de preservar este conocimientoddomit
autor también nos advierte que, si bien latpa académica ha ido cambiando positivamente
en relacion a este posicionamiento, hay mucho que ver en la practmandemancial.opes
(1999)nos muestra que este conocimiento esta al borde déraién. Mientras qu&uster,

J.; Ribeiro, M. E. M. &Robaina, J. V. L. (2019f0stiene que la escuela construye
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conocimiento desligado de la realidad local. Esto nos muestra que no es nada nuevo que la
cultura escolar dominante margina a las populaademas, diferentes posiciones opuestas
vinculan el luga (comunidades) como lugar de mediacion entre practica y teoria.

Si bien la pregunta no es tan simple como parece, por mucho que en los curriculos
escolares se contemplen estas dimensiones (el vientri® el conocimiento proveniente de
las comunidades gl conocimiento académico), muchos docentes a la hora de construir sus
planes desconocen estos principi€gster, J.; Ribeiro, M. E. M. & Robaina, J. V. L. (2019)
todavia a su vez, sefala que el dwedrae su trayectoria académica debido a la falta de
correspondencia entre este conocimiento y su vida diaria. Lo que nos muestra que el problema
también esta ligado a la formacion académica de estos profesionales. En el caso de las
comunidadegquilombohs la ausencia de esta amalgama, puede desencadepeioees
antinomicas y, como resultado, uwhesestructuraciode identidades.

En general, estas comunidades (Murumuru, Murmurutuba y Bom Jardim) se denominan
comunidades rurales y la inmensa mayodda$ maestros que trabajan en las escuelas, no
perteneen a las comunidades, son maestros de otras realidades que vienen a la comunidad para
impartir sus clase®.

Asi, la ausencia de realidad en el proceso de alfabetizacién es una forma de mistificar
la conciencia despersonalizandola a través de repeticiBoeso tantohaceuna lecturgla
realidad)por una persprtiva de las formas simbdlicagtesupone una lectura mas temprana
del mundo.Luego, la construccion del conocimiento esta ligada al primdpirealidad que
conforman las estructuras espacia@edas que se ubica la escuela. Faedre P. (200Q)es la

comprensién del lenguaje y su papel en la construccion de ciudadania. Esto implica que los

8 Ver en el tomo IlI la cartografia de las escuelas.
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contenidos del programa de estudios deben serentes a las situaciones cotidianas de los
estudiantes

Aunque estos discursos son recapitulativos, no nos preseinguma novedadLa
lectura de la distancia entre practicas docentes reales e ideales es todavia insuficiente para
comprender lanecanica de las formas simbdlicas y sus relaciones conflictisague estos
discursos se basan en los reflejos de los conflictos y no en la existencia cultural de las cosas
(forma simbdlica) y sus efectos se derivan de peculiaridades locales.

Sin embarg, aun es innegable que la escuela no es escenario de ceniliot
multiversos que involucran las estrechas relaciones entre estudiantes y estudiantes, docente y
estudiantes, escuela y comunidad por mera causalidad estan compuestos por valores.diferente
Cada experiencia, en particular o en grupo, se componérdetesas (formas simbalicas) que
por naturaleza tienden a conservarse. Diariamente, en el espacio escolar, mostramos que estas
estructuras chocan, toman e incorporan aspectos entre si. Masage@dencia natural (flujo
de desarrollo del conocimientodtas caracteristicas nos presentan una forma de sobrevivir a
estas situaciones.

En vista de esto, por mucho que todo el contexto fuera convincente de los efectos en
relacion a este conflicteedormas (religion, ciencia, lenguaje, mito y artes), aunfaltasaltar
la memoria colectiva que exteriorizaba estas estructuras conflictivas en las escuelas; entonces,
podemos analizar los efectos reales en las comunidades.

En busca de una memoria colgiva en los espacios escolares.

Entonces no podriamos hacede otra manera. Durante dos semanas, aun en el mes de
septiembre de 2019, volvimos a los espacios escolares. Utilizamos la misma dinamica,
previamente utilizada en las comunidades (10 ima&emambién seleccionamos 20 (veinte)
voluntarios: 06 (seis) agliantes de la escuela Sao Sebastido, 07 (siete) de la escuela Sao Pedro

y 07 (siete) de la escuela Afroamazonida.
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Nuestras constantes visitas a estos espacios nos permitieron, con tratquabdizar
los trdmites metodoldgicos. Ya habiamos constrwidosinculo con directores, maestros y
estudiantes. Mi presencia ya no fue una novedad, lo que contribuye a que todo el proceso se
desarrolle sin problemas. A los alumnos de entre 12 (doc6)(gliéciséis) afios, ambos de
primaria (6° a 9° de educacionrpsria) se les asigné la tarea de distribuir las diez imagenes
por orden de relevancia (representatif&sl.omo hicimos en los espacios comunitarios,
pedimos a cada alumno que organizara las kigigenes, colocando la imagen que mas se
identificaba en lapmera posicion, y, por tanto, la segunda y la tercera, hasta asignarlas todas.
Cabe mencionar que utilizamos las mismas imagenes que se presentaron en las comunidades,
como se describi6é antermente.

A imagem qussigue(figura 18)fue escogida prioritéeamente y ubicada en la primera
posicion por03 (re9 estudiantes de Id36 (seis)de la escuel®ao Sebastido ,05 (cinco) dos
07 (sete)de la escuel®édo Pedrg/ 04 (cuatro) @ los07 (Sete) estudiantes de la escuela
AfroamazonidalUm total de 12 (dogeestudiantes escogieron la imagen como aquella que mas
les representa.

llustracion 20 - Estudiantes no quilombolas

Fuente: Revista Veja2019.

66 ver anexo V: las imagenes colocadas por los alumnos. La secuencia, asi como en las comunidades, indica el
orden de las imagenes mas elegidas por los alumnos.
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Entre las 10 imagenes, ¢ cuales son los factores que llevaron a los tsstuaielegir
principalmente la imagen de estudiantes jovenes (figura 18) y no la imagen debajo de
estudiantesguilombolas (figura 19)? Cabe mencionar que elegimos las 10 imagenes de
diferentes realidades / diferentes contextos. Algunos tienen puntos os rasgsuales
(similares) con las mudltiples realidades de las comunidades y otros tienen disonancias en

relacion con estas realidades.

llustracion 21 - Estudiante quilombola de Alagoinhas.

Fuente: alagoinhashojélscom SEC/2019

Es curioso y al mismo tiempo no es dificil de entender. La imagen (figura 19) aparece
en séptima posicion (Anexo V). De alguna maneragstisdiantes no priorizaron los elementos
de la imagen o no encontraron puntescdnexion con sus propias representaciones. ¢, Por qué
esta disonancia?

La Figura 18 nos muestra a estudiantes que son en su mayoria blancos y aparentemente
exitosos. El escenar como telén de fondo, es obtusa la realidad de los estudiantes en las
comundades, pero entonces ¢ por qué la eleccion? La hipétesis es que la eleccion es un reflejo
de la estructura de una memoria colectiva construida en el espacio escolar. ¢ Los&pmeent
los estudiantes encontraran en la imagen (figura 18) estarian vincalladestructura del libro

didactico?
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Los estudiantes encontraron un punto de conexién para las estructuras de la memoria,
formas que fueron impuestas violentamente por unaiobsta sistematica que tiende a
invisibilizar (hacer invisible), sofocar e ilmso sucumbir a las coyunturas de la base cultural
gue surgen de sus propios espacios comunitarios. Al respbclias (2016kenala que a los
ojos de la cultura dominante,daltura afrobrasilefia no es mas que una curiosidad etnogréfica,
desprovista dsignificado artistico o ritual. Ademas del vaciado, los negros fueron sometidos
al maximo de la técnica de la inferioridad cultural. Este proceso esta ligado a mecanismos
metodddgicos escolares que a menudo toman posiciones dudosas, velidasncia
doctrinal. Esta condicion, metodologica, coineidon el mito de la democracia racial,
manteniendo invisible a |l a poblaci-n negra
entusiasmo en el debate por la aprobacion de la LDB desde 1961.

Todo lo que ekontexto histérico nos ha mostrado hasta ahora, desde el proceso de
esclavizacion de los negros, la formacion de quilombos, el mito de la democracia racial después
de la aboliobn, hasta los mecanismos de marginacion del conocimiento de la cultura negra e
ind2Z2gena, es que | a fAnelecci-n0 de veinte est
es el resultado de un proceso efectivo de ruptura de identidad.

Desafortunadameat no pude inferir otra condicibn que esta: las elecciones y
posiciones de lasnagenes es el vegio de una memoria colectiva estructurageformas
simbdlicas que tienden a superponerse y romper las formas que componen las estructuras de
las identidaden las comunidadé$.Cabe mencionar que este posicionamiento no solo se
sustetta en la dinamica que hemos adoptado (imagenes), sino en un largo proceso de
observacion en los espacios escolares, como hemos sefialado en el alcance de toda

investigacion.

57 Ver anexo VI:Mapa de la memoria colectiidentificada en los espacios escolares de las comunidades.
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Lasexpresionemanifiestas de la memoria colectiva de los espacios escolaigisniel
mito, lenguaje, ciencia y artes, nos mostraron valores divergentes en relacion a los de las
comunidades. No solo por tablero que tiene la secuencia de imagenes pasiciporakbs
estudiantes en comparacion con el cuadro del tablero comunitario ppe una serie de
mecanismos utilizados en las escuelas (metodologias, libros de texto y muchas veces la
ausencia de una postura hacia la identidad negra) que contribuyeea@rsiruccion de una
i Me mo r i a ® Enrlorgaeratestodrespecta, hace ibléa las acciones y revoca (reflejos
de la memoria colectiva comunitaria), rompen vinculos y desacreditan el conocimiento.

El posicionamiento de las imagenes, la organizackdoslestudiantes, en comparacion
con el posicionamiento organizado por los mieos de la comunidad, segun las imagenes,
muestra la paulatina distancia entre la estructura escolar colectiva (conciencia estructurada por
mecanismos de memoria dominante& ynemoria comunitaria colectiva. Las imagenes que
fueron elegidas principalmen por la comunidad, en los primeros y segundos puestos de
relevancia representativa, como ya habian comentado, son ubicadas por la mayoria de los
alumnos en los puestos séptignoctavo de la pizarra. De las veinte filas organizadas por los
estudiantes, rmbas imagenes (que fueron elegidas por los miembros de la comunidad y
asignadas como prioridad, como se describe en el capitulo anterior) aparecen al menos en la
séptima posicif cinco veces y en la octava posicion cuatro veces. Esto nos muestra lgedistanc
entre la escuela y el espacio comunitario. El aglomerado de formas simbdlicas exteriorizadas
en las escuelas esta vinculado a valores distintos de los valores que exteriorezaoria
colectiva comunitaria. Los mitos, las religiones, el lenguajeattess y las ciencias en las

escuelas describen otra trama para estos nifios, poniendo a prueba sus realidades. Estas dos

68 Nos referimos a un memoria que toda su estructura desprende de una resistencia fija, un gratinado de cambios
aleatorios que incide en un vacio cultural.
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fuerzas que hemos visto en comunidades y escuelas swotigonistas de un duelo incesante
gue, por sus propias caracteristicas de aanservacion, producen antinomias.

Estas dimensiones qeeidenciamogsel distanciamiententre memorias colectivas (la
escuela como dispositivo legitimo para promover @sgano es una excepcionalidad de
Murumuru, Murumurutuba y Bom Jardim. Por ehtrario, este mismo principio se ve cuando
Borgono (2017)investiga la historia del dominio del Estado chileno sobre la sociedad
mapuche. El investigador relajae,en los ultmos siglos, no es mas que una de las formas en
gue la colonialidad en Américaatina recurrio a distintas formas de desplazamiento simbdlico
y sometimiento fisico, a territorios, relatos, narraciones y cuerpos apropiados. Aqui es posible
denotar una relagn inmediata entre las formas politicas de dominacion y los modelos
educativosgue, para Borgofio, consisten en asumir la identidad (mapuche) como parte del
proceso de racionalizacion modernizante.

Es comun. Luego, se ve que la educacion no formglidgombosesta intencionalmente
dirigida a los nifios con el objetivo de crear unactencia de lucha. Por otro lado, es verdad
gue la escuela es coercitiva hasta el punto de convertir en anomia a sujetos que no encajan en
el sometimiento moral. Paiacedo (2Q5) y Silva, C. C. M. & Menin, M. S. (2015¢ste
conflicto subyace en la fal@e didlogo entre la escuela y la comunidad. El autor se refiere al
didlogo entre educacion formal y no formal, que nos presenta productos derivados de memorias
colectivas.

Finalmente, se vieron algunos proyectos en los espacios escolares con eldua@e.re
Estos son intentos validos que de alguna manera unen los universagrieomemorias se
enfrentan (un duelo entre fantasmagorias). Es un espacio dimensionado dgoedugatura
se desafia entre si. La leve ventaja de la memoria colectivaeefeatructura conformada en
los espacios escolares), en estos casos, es que estos proyectos siempre se promueven en el

propio espacio escolar, donde esta estructura es laequma las reglas de los juegos. Por
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tanto, si la esencia misma de la memor@ectiva escolar (concretamente el nucleo
cosmométrico de la memoria errante) se estructura con un precepto colonizador (quién
establece las reglas), ¢qué rescatar y por quéatee ¢ Como rescatar definitivamente las

tradiciones sin tomarlas como objet® juicio debido al caracter cientifico de la escuela?
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TOMO

ANTINOMIAS CULTURALES TOMO lIIl: UN PUNTO DE INTERSECCION
ENTRE EL CONOCIMIENTO DE LOS REMANESCENTES DE QUILOMBOLASDE

BOM JARDIM, MURUMURU Y MUMURUTUBA Y LAS ESCUEL AS.
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fiLos conceptos cientificos ya no aparecen comtaciones de cosas existentes, sino como
simbolos que representan 6rdenes y vinculos funcionales dentro de la realidad

(Cassirer, 197,2p. 67).
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PROLOGO

El Tomo lll, dividido en 05 capitulos, es el registro de nuestras interacciones, una
exacerbacion entre espacios y con sujetos. Aqui harramos nuestras vivencias mas profundas:
el contacto con las impresiones que dejan las formas simbdlicas en los espacios.

Traenos elematos como factores: econémicos, culturales (bailes, celebraciones,
rutinas, comidas tipicas), geograficos, saberes, expresiones religiosas, estructura fisica y
algunas peculiaridades entre las comunidades. Estos registros cartograficos nos audaron
compender la relacion entre los dos espacios (escuela y comunidad) mediada por estructuras
simbdlicas. Para esto, también, describimos las impresiones que componen los espacios
escolares: numero de profesores, aspectos fisicos de las escuelas, [{kagaione y
grupos culturales. Aun asi, es posible comprender la proximidad entre escuelas y comunidades
mediada por la interseccion de estas impresiones (las celebraciones que se realizan en las
comunidades cuentan con la participacion de estudiamtesgnte®n la organizacion).

Ademas, narramos intensamente nuestras experiencias miticas y religiosas en las
comunidades. Aqui, incorporamos las voces de los miembros de la comunidad, sus narrativas
religiosas y miticas. Son simbolos y signos, engendradopesos, lo que permite una lectura
mas viva de las comunidades.

En otro momento, aclaramos cuan dafiino puede ser el proceso de invisibilidad de este
conocimiento, estas experiencias, en el espacio escolar, para las memorias colectivas y, en
consecugrcia, paa las identidades en las comunidades. En él, también describimos como este
proceso puede formar un abismo entre la escuela y la comunidad. Asi, identificamos como esta
brecha (laguna), entre escuela y comunidad, se consolida: un proceso dezaxtsie
proceso es el resultado exitoso de las estructuras que provienen de los espacios escolares. Las

estructuras, incrustadas en el curriculo escolar, ajenas a los valores provenientes de las
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comunidades pueden promover un engafio de identidades. Tacobt&nplamos que estos
conflictos entre fantasmagorias son procesos antindmicos que se ven agravados por cuestiones
de la practica diaria de las actividades educativas en estos espacios: la falta de materiales, la
falta de formacion de profesionales prtis detexto que reflejan coyunturas simbdlicas que
son disonantes de las realidades, promover o ampliar la distancia entre escuelas y comunidades.

In line, mostramos cOémo se vinculan las practicas educativas a los proyectos (de corta
duracion). Estas pcticas,guiadas por el idealismo normativo, buscan a través de estos
proyectos acortar la distancia entre los dos espacios. Aqui, todavia analizamos y describimos
estas experiencias; y vimos como las formas simbdlicas (religion, mito, lenguaje y @encia)
manifiestan y cOmo se toman en estos espacios (escolares).

Finalmente, en el capitulo V, describimos cémo los procesos antindmicos pueden
exacerbarse en la modalidad de educacion a distancia (suspension de clases presenciales).
Ademas, mostramos coma lconcepidn del espacio como resultado de construcciones

simbdlicas.
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CAPITULO |

1.0 CONOCIENDO LAS COMUNIDADES DE REMANESCENTES DE
QUILOMBOLAS DE SANTAREM- PA.

En primer lugar, debemos tomar como factor relevante la comprension de la dinAmica
de las formasimbdlicas en estas comunidades: sus interacciones en el espacio escolar y el
hipotético principio de relaciones enieilombos confirmado en el Tomo Il. Nodamos
cuenta de que las dimensiones geogréfidasde se encuentran las comunidades, comparten
las multiples relaciones entre los miembros de la comunidad, es@@uewy e r llah2 0 0 2 )
la arena politica. En particular, las comunidad&sm Jardim, Murmuru, Murumurutuba,
Tiningu y Pérola do Maicdienen peculiaridades en términos de dimensioeegdriales.

Como se ve en el mapa abajo:

llustracion 22 - Mapa de la comunidad quilombolas de Santarém Pa.

Fuente: Coaxao Planeta, 2018. Modificado por Ana Maria Silva Sarméhtuiocolo de consulta
prévia: instumento de didlogo e de Fortalecimento das comunidades quilombolas do Maica, Sémaiiio.

Es interesante notar que la proximidad entre las comunidd®i@st jardim,
Murumurutuba y Murumuruse configura mas alla del aspecto geografico. Esta relantésn

guilombos ademas de estar marcada por la lucha territorial (un arduo esfuerzo postisular
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tierras), también comparte el modelo de desarrollo econémico: agricultura familiar, pesca,
recoleccion y procesamiento y ventaadai Ademas, compartegl mismo proceso historico

de formacion, lo que provocé similitudes entre las concepciones méligigsa, linguistica y
cientifica.

Por tanto, ante esto, como investigador tenemos un examen mas depurado de las
coyunturas simbdlicas de cada comunidaxh el fin de sefalar las peculiaridades que existen
entre ellas y como los distintos saberes goefiguran cada espacio, de las distintas
comunidadesse relacionan con sus propias escuelas.
1.1Bom Jardim

La Comunidad deemanescentes de quilomboBaem Jardimesta ubicada en el area
de la meseta en el Municipio de Santarém, Estado de Para, se encuentra a 22 km del centro de
la ciudad. La tierra ahora en proceso de regularizacion fue levantada a través de estudios
histéricos, sociales, agronémicos y rapblogcos realizados por el Instituto Nacional de
Colonizacion y Reforma AgrariaINCRA, que reconocen que la mencionada Comunidad se
caracteriza como un grupo étniracial, con su trayectoria historica propia, dotada de
relaciones espaciales territalgs, co una presuncion de ascendencia negra relacionada con la
resistencia a la opresion histérica sufrida.

Segun el Informe de Identificacion TécnicRIT, emitido por INCRA, la comunidad
tiene un territorio de 2.654,8630 ha (dos mil seiscientas @imaly catro hectareas, ochenta
y seis areasy treinta). Este territorio, asi como los miembros de la comunidad, esta representado
por la Asociacion deRemanescentes de Quilombolds Bom Jardim- ARQBOMJA,
organizacion de representacion de los miembmsadconunidad fundada en 2003. Cabe
sefalar que sobre esta representatividad, en la comunidad, hay aproximadamente 80 familias.

Con el informe INCRA ya publicado en el diario oficial, la comunidad solo aguarda la

documentacion que definitivamente cedpriapiedad colectiva de la tierra a la comunidad. El
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titulo de tenencia colectiva de la tierra es un factor de suma relevancia en la insercion de
politicas publicas en la comunidad. La comunidad también cuenta con un galpén donde se
realizan reuniones y mEbraciones. En general, estos encuentros son promovidos por

ARQBOMUJA, cuyo representante es el Sr. Dileudo Guimaraes. Las fiestas son la fiesta de S&o

Pedro en julio y la fiestquilombola.

llustracién 23 - Parte interna debalp6n de la comunidad de Bom Jardim ordenada
para el festival.

o FESTIV % uu.omao 4 W
JLOMBO BOM J‘f"”’ |
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llustracion 24- Parte externa del galpén de la comunidad de Bom Jardim ordenada
para elfestival.

Fue Rtog:er i o RAOQ®RGlda

Es en estos festivales donde las expresiones culturales se vuelven mas vividas. En las
fiestas, los miembros de la comunidad realizan presentaciones de bailes tipicos, teatro (puesta
enescena) y eventos religiosos. Jévenes, adultos y nifios se involackamelaboracion de

comidas tipicas, decoracidn y ensayos para recibir a los visitantes los dias de las fiestas. Los
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grupos de danza, formados por los jovenes de las comunidades, sncaagdos de alegrar
las noches con bailes regionales que se remaata identidad afrobrasilefia (actuaciones

coreografiadas) comearimbd, capoeira y maculefé.

llustracion 25- Grupo de danza regional

Fuente: Rogério AlmeidaFOQS2018 fotografia de Girlian de Sousa

También hayactividades religiosas, predominantemente catélicas, estructuradas por la
mayoria de las mujeres. La iglesia de mamposteria de S&o Pedro cuenta con un equipo de
mujeres que realizan actividades religiosas los domingos y otro equipo de catequesi

No podamos dejar de notar que la practica de deppéspecificamente el futbas
comun entre nifios, adolescentes, jovenes y adultos; hombres y mujeres. La practica es

realizada por nifios y adolescentes en pequefios campos de arcilla. La conanniiéal tice

69 De acuerd@on Cortes, G(2000).DancaBrasil!: festas e dancas popular@slo Horizonte. DefineMaculelé
. ballet guerrero en el que los participantes, masculinos, se orign. Negros, vestidos de blanco o sin camisa y con
los labios agrandados de rojo, cantdraifan haciendo chocar susilégas, al son de los tambores.

Carimbé: es una danza cultural del norte, que se originé en el estado de Para durante el siglo XVII, a partir de
bailes y costumbres ind2genas. EI| madooporbas palalrasrcirigb - e s
significafi palo hueco 0y m, b - que significaf perfor
produce sonido. Posteriormente el propio pueblo cambid las letras de curimbd a corimbd (como todavia se le
llama en émunicipio de Salinépolis) » estampa, como la danza se hizo conocida a nivel nacional.

Capoeira: es una combinacién de acrobacias, danza y otras expresiones corporales. Sus origenes se remontan a
principios del siglo XVI, cuando fue desarrollado porcgeslientes de africanos queptiaron influencias de las
culturas aborigenes locales.
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un campo mas grande, donde los partidos / juegos (torneos) se llevan a cabo los domingos entre

equipos donde también participan adolescentes, jovenes y adultos de otras comunidades.

llustraciéon 26 - Campo de futhl comunitaio

Fuente: propia/2019

Desafortunadamente para las condiciones econémicas, resultado derivado de las fuerzas
estructurales del sistema colonial aun presente, vimos que no todas las casas estan construidas
conmamposteria y algunagysien sin electricidad. EI suministro de agua es por microsistema.

El acceso a la comunicacion sigue siendo muy precario la sefial celular y en consecuencia los
accesos a internet no son efectivos.

llustracion 27- Casas de madary tierra apisonada

Fuente: propia/2019

La produccién agricola de la familia en la comunidad cuenta con el Centro Comunitario
de Produccion CCP, que fue implementado péitronorte (empresa energética). Este centro
tiene cano objetivo la construccion de casas harineras para el procesamiéatguda y, en

consecuencia, el desarrollo econémico de las familias vinculadas a esta actividad.
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llustracioén 2871 el arte de hacer harina.

Fuente propia/2019

La Fundacion Nacional de SaludFUNASA, tambiéncontribuye a la comunidad con
la implementacién del Centro de Informacion Comunitai@Cl. Se implementd una radio

comunitaria y una biblioteca Arca das Letras.

1.1.1 Herederos de Bom Jardim.

La formaion de la comunidad Bom Jardim esta ligada al deseo exjore=n un
testamento por la esclavista Joaquina da Silva Ferreira. Dej6 sus tierras a los esclavos que le
sirvieron en la vida. El deseo solo lleg6 a formalizarse y cumplirse, afios después wertda m
de su esposo José Francisco Ferreira hijo en 18i6sKEL995) nos cuenta que al afio siguiente,

e n 1 &odaos,os cltivos herdeiros ja haviam falecido, ficando as terras para os seus

d e s c e n de28)t [y@ shabian fallecido todos los herederosticas, tierras para sus
descendientes]. Es interesante ngize la expresion de donacion en testamento de sus tierras
paralos esclavizadoso era un acto comun en la region. Esta peculiaridad, nos parece, fue la
gue dio origen a la investigacion de FuneslinAndolo a sus esfuerzos en la busqueda de estos
heraderos. El arduo trabajo consistié en demostrar estas antiguas raices por los neoiiyes y
losnombres de estos herederos en los registros de esclavizados en los inventarios (documentos

historiccs).
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Tabla 10- Nombres de los heredbs de Bom Jardim.

Fuente: datos extraidos deitevestigacion de Funes (1995) e Inveistda- Maria Joaquina da Silva
Ferreira, Fecha: 203-1807- Cartério 1°. Oficina de registro civlantarém / PA.

La materialidad nos muestra que estas viejas raices,tagastherencias que van mas
alla de los ombres, pero en la propia forma de vida que configura la comunidad desde la
formacion. Es de destacar que aun con toda esta estructura que conforma la trama de la
formacion de la comunidad, algunos miembros de taurndad aun no se reconocen como
descendintes deguilombola.En general, son familias que a lo largo del contexto se han
adherido a la forma de vida en la comunidad. Finalmente, se ve que quienes se reconocen como
descendientes y herederos de Bom Jardinmguentran fuerza en su ascendencia para
permanecer en sus tierras por derecho.

1.1.2 La escuela de Sao Pedro

La escuela esta ubicada al borde de la calle principal, con colores vidriados (azul y
amarillo), en el interior (cafeteria) esta compuesta por pgtuea conservan alguragendas.
Mas aun, en sus alrededorey varias plantas ornamentales.

I | ust 2 afRaite erterna de la Escuela Sao Pedro
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Fuenptreoopi o/ 2019.

llustracién 30- Patio de la escuela: Mural de leyendas.

Fuentpropio/ 2019

La escuela de responsabilidad de la Secretaria Municipal de Eduea@8EMED,
cuenta con cinco aulas, una cocina, una sala de juntasalandesprofesoresina secretaria,
una despensa, un bafo colectivo apto para alumnos con discapacidad o movilidad reducida y
una cafeteria. El espacio educativo tiene como vision la difusion de la cultura y el conocimiento
quilombolaen su practica educativa y como misiorredpeto y desarrollo para integrar la
sociedad de manera critica, reconociendo y elevando su origen. La comunidad escolar también
tiene comidaglimentaciénpara los estudiantes, energia y agua potable y acdeseraet.

Este acceso (internet) es mugtrengido, no es para estudiantes y no siempre funciona.
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Las clases se imparten por la mafana y por la tarde. Las clases de primaria durante el
6° afio con un promedio de 8° estudiantes, 7° con un promedio deididrgss, 8° con un
promedio de 9 estudiges y 9° con un promedio de 13 estudiantes, son por la tarde. Las clases
de educacion infantil y actividad complementaria (refuerzo de mateméaticas y lengua
portuguesa, clases de manualidadeapoeirgd son paralgeriodo de la mafiana.

En general, estadases complementarias tienen una media de treinta alumnos por la
mafana. Estos estudiantes asisten al ambiente escolar durante este periodo y regresan a su
horario de clases (tarde). La escuela también cuentaunandireccion, coordinacion
pedagogica, @istentes de servicios generales y una plantilla de 10 docentes que laboran en la
escuela primaria desde el sexto al noveno grado.

La escuela no tiene una clase de escuela secundaria ni para Jovenes y adultos
(PRCEJA). Esto obliga a los estudiantes queniaan el noveno grado de la escuela primaria
a estudiar en escuelas de la ciudad. Otra gran dificultad que destacamos: no todos los profesores
gue laboran en la escuela tienen formacion en las areas especifasagentrabajan. Muchos
de estos docerdge para completar su jornada laboral y, en consecuencia, obtener un mejor
ingreso, si se ven obligados a tomar cargas horarias (otras clases) en otras comunidades o en la
ciudad. Esto promueve un verdadero maratdine los profesores que van y vienen extam

para cumplir con su jornada laboral.

1.2 Murumuru.

Con una distancia aproximada de 39 km del centro de la ciudad, la comunidad cuenta
con un promedio de 103 familias que estan reptadas por la AsociacioredResmenscentes
de Quilombolasie Murumuru- ARQMU desde 2003.

Con un area de 1.827.9958 hectareas se encuentra todavia en proceso de regularizacion
territorial desde 2003. La comunidad cuenta con un club y cancha de finbothoza

comunitaria, escu&, una iglesia evangélica (Asamblea de Dios) y una iglestdiczatLa
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mayoria de las casas estan hechas de madera 0 mamposteria o mixtas (parte de madera y parte
de mamposteria). La comunidad también cuenta con electricidad, un puesto de saludy un micr

sistema de abastecimiento de agua.

llustracién 31- Comunidade Murumu .

-

Fuente: propia/ 2019

La patrona de la comunidad es Nossa Senhora da Guia. La Iglesia Catolica ubicada en
la parte central de la comunidanlienta con la ayuda de los vecinos en la organizacion de las
celebraciones y catequesis. La mayoria de los miembros de la comunidad son catoélicos. Esta
gran parte de ellos son habituales y otros se adhieren al catolicismo como religion.
Identificamos un pmedio de cinco familias que son evangélicas y asisten &etaaigle la
Asamblea de Dios. Estas familias generalmente se mantienen al margen de los eventos en la
comunidad, participan gomulgansolo en las festividades promovidas por la propia iglesia.

Los eventos en Murumuse llevan a cabo en el espacio dédaxtizo o en el patio de
la iglesia catdlica (cancha de arcilla). En general, no es muy discordante con otras
comunidades. Todos los fines de semana se celebran partidos de futbol en el campo. Hombres
y mujeres formamequipos y compiten en torneos. En pegjuefios campos de arcilla o hierba
fina, los nifios, todas las tardes, son asiduos a la hora del partido de futbol. No podiamos dejar
de notar, como en otras comunidades, que a esta misma hora, algunos hombres gstélere
hablando frente a sus casas. dtianto a esto, nos parece un patron entre las comunidades; el

calor abrasador siempre se refresca bajo la sombra de un arbol con una taza de café con
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tapioguinha o camote o mandioca o pupuf§lcacida (no es un habifopio de la comunidad,
sino de la gete de Para). Mostramos que las conversaciones a veces también se rigen por un

cuenco decaio porbacaba cuando no con urefrescante jugo dapereba’*

llustracién 32 - Campo de futbol.

Fuenptreoopi a/ 2019
Lacomunidad también tiene rios y arroyos y una rica variedad de peces. Estos pescados,
ademas de la base de la alimentacion de los vecinos, son también la base de la economia local.
Muchos residentes (pescadores) toman y venden este pescado en laicindzmhjelacai.

llustracién 33- el arte de pescar.
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0L atapioca, también conocida como beiju, es un manjar brasilefio, de origeguagini, originario del noreste.
Elaborado con almiddn de yuca, también conocido camtagie tapiocdapioca, goma seca, almidon o almidén
doce. Calentado en chapa o sartén, forma una media luna (o disco).

7t Bacabg fruto autéctono del Amazonas, procedente de una palmera de la misma famN@ague

Después de la maceracion produce gojaspeso, que se utiliza de la misma forma que el agai para refrescos,
dulces y heladosTaperebd, es mas conocido como cajae ambién se consume por aportar beneficios al
organismo. De sabor acido y dulce, la fruta es rica en vitamina A y fibra. Se yiledhr en diferentes recetas,

en las comunidades hacen jugo para consumo y algunas familias becifican la fruta (hacepgpalpasyer.
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Fuente: propia/2019.

Murumuru es una pequefia comunidad construida detrds de una gran montafa. Es
interesante notar que su construccién fue estratégica, segurb ekphcente:

Los antiguos dicen que cuando supieron que los perseguian aqui en la comunidad, la

policiade épocaellos ya sabiaporqueestaban all4 arriba en el cerro mirando vy alli

sabian cuando venian por la carretera, habia tiempo para escapaueal ddsestra

infantil del colegio Aforamazonida).

El nombre de la comunidad, asi como el de su vecino (la proxima comunidad de
Murumurutuba) se justifica por la abundancia de patmaeumuru(Astrocaryum murumuru) €n
la regién. En general, los miembros dedmunidad de Murumuru son muy receptivos y les
gusta contar historias.

llustracion 347 Murumuruzeiros.

Fuente: propia/2020.

1.2.1 Celebraciones

La comunidad celebra dos eves al afio: la Fiesta de la Patrddassa Serdra da
Guiay laFiesta Acaigen septiembre y noviembre. En estas fiestas, que ayudan a la economia
local, se venden manjares (platos tipicos elaboradoagaig frutas de la region). Durante el
evento de tre dias, la comunidad recibe turistas y miemlde la comunidad de los barrios.
Para el turno de mafiana y tarde, en los eventos, el movimiento y la diversion es en la cancha

de futbol,donde la comunidad local y los vecinos se retnen para competirt@mesd de
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futbol. Este torneo, por lo generafrece premios como caja de cerveza, premio en efectivo

para el equipo campedn. Mientras se juegan los partidos, por equipos femeninos y masculinos,
los bares alrededor del campo y el cobertizo comunitarén dknos de cerveza y otros
bebedores. Junta él, los residentes venden puestosva@pa, tacaca, chopink® tortas,

dulces, asado al asador, pescado asado, helados, entre otras delicias. Estas ventas son realizadas
por maestros, estudiantes y otrosmmieos de la comunidad que se detienen en eatpss.

el periodo nocturno marcado por la eleccion de la reina de los grupos de acai y danza de la
comunidad: las chicas negras, el grupo de sellos y otros que también estan formados por

residentes en estudi@s y profesores especificos de la escuela.

[lustracién 35- Grupo de bailefiAs Pr et i nhas o

Fuente: archivo digital / Federacion de Organizacio@eslombolasde Santarém FOQS.

2 Vatapa es un plato tipico de la cocina afrobrasilefia. Su preparacion puede incluir pan hiimedo o pan rallado,
harina de maiz, jengibre, aji, mani, clavo de olor, anacardos, leche desnatada, aceite de oliva, cebolla, ajo y tomate.
En generalse sirve en festivales (celebraciones regionales) siendo camarén o pollo.

Tacacaes un plato tipico de la Region Amazdnicaodigen indigena. Es muy apreciado en varios lugares del
norte de Brasil. Preparado con un caldo amarillento, llarandmpi Estecaldo se coloca sobre la goma de yuca,
también se sirve con jambu y camarones secos.

Chopinho helado elaborado con frutas @erégion. en otras regiones de Brasil se le conoce como refilasco,
y chup-chup.
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llustracién 36 - Grupo de baile de la comidad: Carimbdé

Fuente: archivo digital /Associagdo Vagalume

1.2.2 Escuela afroamazonica.

La escuela deNossa Sra Da Gujapasd a llamarse Afro Amazdnida cuando
recientemente comenz6 a desHar practicas educativas orientadas a la preservacion del
medi o ambiente. As?, la visi-n y misi-n de |
la produccion de conocimiento, edghrrollo de la cultura y el intercambio de sables, a través
de la pemanencia del alumno en la escuela y el respeto por el medio ambiente y los recursos
naturaleso. Con un ambiente amplio y una Vi s
de albaileria cuenta con 08 aulas, secretaria, salén de maestros, satéade patio techado,
cocina, biblioteca, cafeteria y area verde (jardin). La escuela atiende a un promedio de 148
estudiantes entre preescolar y primaria de 6° a 9°. En el turno de p&fiahannos reciben
clases complementarias (clases de refuerzo daques, matematicas y manualidades), una
clase de educacion especial con 04 alumnos, una clase de preescolar preescolar con 22 alumnos
y una clase de 3er grado. Educacion infantil coest8diantes. En el turno de tarde hay una
clase de 6 ° grado con &Bos, una clase de 7 ° grado con 12 estudiantes, una clase de 8 ° grado

con 15 estudiantes y una clase de 9 ° grado con 16 estudiantes.
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|l l ust B8 @aESsS elna Nossa-MSfrrmaaban iGd a a

Fuente: coleccién propia / 2019.

La biblioteca de la escuela es pequefia y la mayoria de los libros son libros de texto.
Los estudiantes generalmente realizan sus tareas escolares / de investigacion en la biblioteca
comunitaria,Vagaume.En cuanto a esto, am proyecto creado en la conidad con el
esfuerzo mutuo entre los miembros de la comunidad y los docentes. El sitio simple contiene
un promedio de 1200 obras. Fundada en 2008, la biblioteca tiene como objetivo mediar la
lectura entre los miembros de lancunidad. La biblioteca tambidrabaja en asociacion con
la escuela con la mision de crear intercambios culturales entre comunidades, valorando el

conocimiento local.

llustracion 38 - Proyecto de mediacion comunitaria, Bdieca Vagalumé
Murumuru.

Fuente: propid 2019.
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Es indiscutiblerelevancia de la asociacién del proyecto con la escuela en la relacion
entre la escuela y la comunidad. Esta asociacion estatgada por los profesores (un total
de 12 que trabajan en la escuela), el pedagogo y el director de la escuela. Vimos que la mayoria
de los docentes que trabajan en el espacio escolar, la direccién y coordinacién no viven en la
comunidad y otros no soniembros de la comunidad. En generah kis mismos profesores

gue también trabajan en otras comunidades.

1.3 Murumurutuba.

La comunidad de Murumurutuba esta ubicada en la margen derecha del rio Maic4, en
la region de la meseta, a 35 km del centro deudad de Santarém / PA y cuenta con 57
familias que estan representadas por la AsociaciéiRemanescentes Quilombolde
Murumurutuba ARQMUS. Con una superficie de 3.206.800 hectareas, la comunidad adn se
encuentra en proceso de regularizacion de lantémele la tierra. Murumurutuba fue fieado
por negros, blancos e indigenas de otras comunidades que se formaron durante el periodo de la
esclavitud.

El nombre Murumurutuba (murumuru + tuba) fue adoptado en 1965 por miembros de
la comunidad. Es interesantetar quemumurumtes el nombre de urgalma muy abundante
en la region y produce frutos (castafids)los quese extraen del aceite. Este aceite en la
comunidad se utiliza en la cocina y con fines herbales. La etimologia de la palabra no muestra
que el sfijo [tuba] esun nombre para un instmento musical indigena. El instrumento de
viento, cuando se toca, simboliza la unién entre los miembros de una tribu terminada. Esto nos
lleva al significado de la palabra fuemarumurutubaynién entre miembros d& comunidad.

La comunidad, como lasethas, también tiene una choza comunitaria y una iglesia
catdlica (iglesia de S@o Sebastido). Ambos espacios estan construidos con mamposteria y los
miembros de la comunidad los utilizan para reuniones, celebraciooekelyraciones. La

comunidad tiene compatron, el nombre de la iglesia, S0 Sebasti&o. Las misas de los
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domingos las celebran los propios vecinos y cada 15 a 20 dias el sacerdote que asiste a la
comarca e integra estas misas. Es en el patio de la igesi@® ensayan los grupos de danza:
grupo de danza de sellos y grupo de daangzai

La comunidad también cuenta con un sistema de energia eléctrica y una cancha de
futbol. Vimos que no todas las casas tienen energia, especialmente las que viven lajgedel ce
comuni tar i oLuz parAT opdr Gbdpbeabierno fetleral no ha beneficiado a todos
los comuneros.

En cuanto al ocio de estos miembros de la comunidad, vimos que no es muy diferente
al de otras comunidades. Tienen un gran campo de futbol derodéedran torneos los fines
de semand.as competiciones atraen a otros equipos de las comunidades vecinas, donde estas
disputas suelen durar todo el dia. En el campo, los domingos, las familias se retinen en rasticos
bancos de madera y en pequefios b&®e es un patron comun entre las t@sunidades.
Los torneos de fatbol se rigen por las bebidas: cereazhacajugos, refrescos (gaseosa) y

otras bebidas.

llustracion 39- Campo de futbol Murumurutuba

Fuente: coleccion propia / 2019.

"3El proyecto Luz para Todos, creado por L.tiene como objetivo promover el acceso de las familias residentes

en zonas rurales a la electricidad, de forma gratuitdaad® con la exclusion eléctrica en el pais, mediante
ampliaciones de red, implantacion de sistemas aislados y realizacion dgidasmiomiciliarias. El Programa ha
priorizado a los beneficiarios del Programa Brasil sem Miséria, escuelas rurales, glaitpmdigenas,
asentamientos, riberefios, pequefios agricultores, familias en reservas extractivas, afectados por proyectos en el
sector eléctrico y pozos de agua comunitarios.
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El agua que abastece a las casas de la comunidad también es por microsistema. Estas
casas en general son de mamposteria y otras de madera, otras mixtas (madera y mamposteria),
otras de barro (cashechagle barro y cubiertde paja). En general, estas casagen arboles
plantados en sus frentes y fondos, lo que alivia las altas temperaturas de la region. Estos arboles
son mangosjambeiroy otras especies frutales, coragai y murumuruzeiroPor la tard,
vimos que la comunidad tiene la costumbre de senfegate a sus casas. Bajo sus sombras,
en la tierra batida y barrida, tienen bancos de madera. La escena es comun sobre las sombras
de estos arboles, sentados en bancos de madera, al final de Janajetes y hombres
hablando.

llustracién 40 - Residentes descansando bajo la sombra de una manguera.

Fuente: coleccion propia / 2019.

llustracion 41 - Casa de barro y cubierta de paja en la comunidad de Murumutuba.

Fuente: coleccion propia / 2019.

Se ve gue mientras algunos nifios juegan al fatbol en las terrazas (campos de arcilla),

algunas mujeres y hombres sentados bajo la sombra de este &rbol comparten / discuten intereses
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comunes. Al mism tiempo, a primera hora de la tarde, también es posible ver a algunos
jovenes, nifios y adultos venir todos mojados de los arroyos y riosetgda. r

La comunidad no tiene un acceso muy facil. Las carreteras estdn en muy mal estado.
En invierno, en épac de lluvias,estos caminos se vuelven intransitablgsichos de los
residentes usan motocicletas. Y, es muy comun que los nifios y adolesi@etesntre
comunidades como este tipo de conduccion.

No fue muy dificil. Al contrario, notamos facilmenterlgtina de los residentes; todos
los dias, cuando oscurece, los hombres y mujeres pueden verse llegando de losabzgbes (
manualesagriculura) cargadosmuchas veces, con herramientas, pescado o cestas de frutas
(acai).

Por la mafiana, la escena noémun es la del pescador cargando su hilera de peces. En
este sentido, el pez nos ha demostrado que la supervivencia de los miembros deitladomun
es extremadamente vital. Vimos que la alimentacién de la comunidad, como se evidencia en
las demas, tamhiése basa en pescadmaiy otras frutas, que se encuentran en la misma
region.

El acaiy el pescado también son responsables de la economia local. Algunas familias
pescan y llevan, por rio o por tierra, sus productos al mercado local de la ciudathdensan

Pa, como ya hemos sefialado.

1.3.1 Festival déAcai.

Una vez al afio, la comunidaaki como su vecino Murumurwgramemorarel éxito de
la cosecha dacaicon una celebracion que dura un promedio de dos a tres dias. A finales de
agosto y principiosle septiembre, la comunidad de Murumurutuba se moviliza para recibir
visitantes, que vaan busca de comprar y consuaiai La fiesta estd marcada por turistas,
bailes, presentaciones de gruposcdeoeiray sellos, musica regional, torneos de futbol,

bebidas, pescados y carnes asadas y, por supuesto, agaihibas mujeres de la comunidad
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elaboran manjares: tortas, dulces, helados, entre otros, que se comercializan en los intensos tres
dias.
Estas presentaciones se realizan en el galp6n comunitaria fache, el espacio se

llena de residentes y visitantes que aprecian los baikedgction de la Reina del Afo.

llustraciéon 42-Pr esent aci -n de un baile de ACari mb-
Murumurutuba
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Fuente: coleccién / Asociacion deemanescentes de Quilomd®mMurumurutuba ARQMU

Festival AcaiMurumurutuba / 2018.

llustracion 43 - Reina de Acai de Murumurutuba.

Fuente: coleccion / Asociacion deemanescentes de Quilond®Murumurutuba
ARQMU. Festival AcaiMurumurutuba / 2018.
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El evento cuenta con la participacion de alumnos y profesores de la escuela desde su
organizaciorhasta las presentaciones. Es irgargée notar que el festival esmomento en el
gue se eliminal conflicto entre la escuela y los espacios comunitaioeste momento, es
legitimo decir: Las estructuras cientificas de las escuelas ya no son anes)azaampoco
egemonicas; se engdnan de tal manera en las acciones, preparativos y ejecucion del evento
gue no nos resuena ningun conflicto entre estructuras simbolicas como hemos visto hasta ahora.
La confeccién de la indumentaria, las coreografias, recetas, entre otras acciones, se
estructuran por la homogeneidad de las composiciones simbdlicas que componen el caracter
cientifico surgido de la escuela y por las fuerzas estructurantes que conforman la memoria
colectiva en la comunidad. El trabajategrado de los miembros de la comdla (padres,
alumnos y profesores) en el festival nos revela como las fuerzas que gobiernan los espacios
pueden ser consonantes.

Asi, la fiesta de la comunidad, como hemos visto en las demas, es el momento en que
los membros de la comunidad se integsamanifiestan sus circunstancias culturales. Para
mas, también es un factor econémico. Los miembros de la comunidad venden varios manjares

y asi recaudan dinero para el desarrollo de la propia comunidad.

1.3.2 Escuela S& Sebastiao.

Inaugurada en 2013, la escuela que lleva el nombre del santo patron de la comunidad
de Séo Sebastido atiende a un promedio de 93 (noventa y tres) estudiantes desde el preescolar
hasta el noveno grado de la escuela primaria. El ambiente ¢i® gnggradake, con 04
(cuatro) aulas, laboratorio de computacion (vacio), sala de juntas, cafeteria, patio de recreacion
techado, salén de maestros, secretaria, bafio, biblioteca y lectura. La biblioteca tiene pocos
libros, en su mayoria libros de texto.

La escuela fuciona por la mafiana, por la tarde y por la noche. Por la mafiana, las clases

son de 6 ° grado con un promedio de 10 (diez) estudiantes, 7 ° grado con 10 (diez) estudiantes
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y 8 ° grado con 12 (doce) estudiantes, 9 ° grado con 15 (quincejpestsdy un prescolar
clase (nifio) con 12 (doce) alumnos. Por la tarde, estos alumnos regresan para clases extra
(refuerzo), estas clases tienen una presencia diaria que varia entre 11 (once) a 17 (diecisiete)
alumnos. Por la noche, trabajan dos claseBRI®BEJA- Jovenes y adultos que en conjunto
suman 10 (diez) alumnos.

La escuela también cuenta con 03 (tres) sirvientes (vecinos de la comunidad) que
trabajan en la limpieza y preparacion de las comidas de los estudiantes, con un director, 08
(ocho) maesbs (algunosambién trabajan en otras comunidades), 02 (dos) secretarias, un

pedagogo.

llustracion 44 - Vista aérea de la escuela Sao Sebastidao, comunidad Murumurutuba.

Fuente: coleccién / Asociacién de Restos del Quibo de Murumurutuba ARQMUS/2018.

No podiamos dejar de mencionar que la escuela también cuenta con una zona verde

(jardin). Es en esta zona y en la cafeteria donde presenciamos, durante el receso, las
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interaccimes de los alumnos. Juegos sencillos, ecsaciones, compartir comidas, coquetear,
asi como las dudas sobre el ejercicio de los profesores, son acciones que marcan la rutina de
los alumnos de la escuela Sao Sebastido durante el receso. Hay pocosestuesandes que
hemos visto usando teléfam celulares, sobre todo porque no hay acceso a Internet en la
comunidad. Estos pocos usan el dispositivo para juegos y generalmente estan aislados en los
descansos. En cuanto al uso de teléfonos celulares oitigsoslectrénicos que dispersan la
aten@dn del alumno, es constantemente reprimido por los docentes. En general, de lo que
damos fe, la regla es extremadamente obedecida por los estudiantes.

Finalmente, podemos concluir que la vision y mision de laeda®o estan refiidas con
las anteriored.a escuela busca difundir la cultura y el conocimiento en las practicas educativas
y brindar educacion y calidad, garantizando la igualdad de derechos a través del respeto a la
diversidad. Mostramos, como en otegguelas, que esta dindmica se consobagocoyectos
puntuales de algunos profesores. Estos proyectos, aunque sea de forma fugaz, traen al espacio

escolar las estructuras que provienen de la comunidad.
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CAPITULO I

2.0 LAS EXPERIENCIAS MITICAS Y RELIGIOSAS: M AS ALLA DE LOS MUROS
ESCOLARES.

No es taea facil comprender las dimensiones que envuelven la conciencia mitica y
religiosa en comunidades demanescentesge quilombolas En primeo lugar, debemos
entender que estas formas simbolicas estan vivasomo resultado de las multiples
imbricacionesfactor necesario para el mantenimiento natural de las formas simbdlicas, que es
lo que cofigurasu propia subsistenci&)presentan cambipson retratos que permiten leer a
la comunidad en ese tiempo y espacio. En cuanto a los aspectos de mutabilusihles
vislumbrar a partir de la comprension de la conexién entre elementos que constituyen el vinculo
entre el pasado y el presente. Abpecto, el intento valido de Funes (1995) en estas
comuni dades, al descri bir ntidades, flog inspifo @ buschra Y4l e s
en la memoria de los comuneros elementos que nos permitieran visualizar el
desencadenamiento thes formas sinbdlicasen las estructuramiticas y religiosas de estas
comunidades. En este sentido, a la memoria, como pardajese unen los cuentos, las
leyendas, "los relatos”, el lenguaje, las diversas formas de expresion, el arte de curar y otras
manifestacioas culturales significativas, l&sialesnos preceden como conjuntos formados
por elementos que posibilitaron lactera, en lo que respecta a la construccion de
conocimientos / experiencias de los miembros de la comunidad.

Pues bien, si tomamos conciendealgo inherente a las realidades de las comunidades

y una vez queel papel de la escuela y sus lineamientos rdede estas comunidades

4 [Nuestro Griffo] En el volumen 11, explicamos las relaciones de las forrimalsdicas y su propia condicién
de existencia.
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(lineamientos de educaciduilombolg, nos preguntamog,Como en la practica diaria del
contexto escolar se engena@stas experiencias miticas y religiosas?

El cuestionamiento exige un esfueez@riori: evidenciarestasexperiemiasmiticas y
religiosas en las comunidades y luego observarlas tal como se reciben en el espacio escolar.
Para ello, edtito afirmar quda dialéctica quenvuelve lanemoria e identidad, en este caso,
se vislumbra en edbordajede las préacticas ritles. La preservacion e incluso la inoculacion
de nuevos elementos en los ritos religiosos, en estas comunidades, se manifiestan como un
verdalero mapa que permite la conexion de los vinculos entre pasado y presente. Es como
Cassirer (197300s ensefa:

Solo la expresion simbdlica crea la posibilidad de una mirada retrospectiva y

prospectiva, ya que ciertas distinciones no solo se hatevés de ella, sino que

todavia estan fijadas como tales dentro de la conciencia. Lo que una vez fue creado, lo
gue se dstaco del conjunto de representaciones, ya no desaparece si el sonido verbal

imprime su sello, dandole un sello especifico (p’57).

Cassirer, se refiere al principio de analizar el origen del lengBajeembargo, nos
precede el principio analitico dasl posibilidades que evidenciariamos en las comunidades del
cual, en términos de mito y religion, se ancla en las bases formativaowfiguran sus
contextos historicos.

Sin embargo, este examen en el precedido como cautEkxpae se presenté como un
gran error, la busqueda desenfrenada de elementos cristalizados. El analisis historico nos
mostré un contexta@sicomo vemos en lasfdrentes partes del territorio brasilefio, los mitos
y religiones de origen africano como base formativa en las comesidaedosemanescentes

de quilombolasNo es que no sea el caso, en las comunidades de Santarém / PA, pero la

> En su obra Lenguaje e Mito, Cassirer nos presenta la viséiodoldogica que necesitibamos en las
comunidades: la mirada retrospectiva y perspectiva de los elementos miticos y religiosos.
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evidenciade los hechosos reveld una hibridacién de valores miticos y religiosos que
fusionaron o anularon, en el espati@mpo, los simbolode origen africano. No es muy dificil
encontrar investigaciones que encuadren a estas comunidades como verdaderas Africa del siglo
XVIII. Representacionederivadas del contexto histérico del negro esclavizado en Brasil
componen la imaginacion del investdpr hasta el punto de incrustar estas representaciones
sin un andlisis previo de tiempo y espacios, desconociendo todas las mutabitjda sufren

las imbricaciones de encuentro y desajuste de formas simbdlicas. Es una imagen de un socio
antropoldgico nope. La torpeza no consiste en buscar recuerdos que denoten estos simbolos
(de matrices africanas), sino en pensar que no sufriengama hibridacion.

Entonces, conscientes de la dicotomia, aun teniamos que describir estas experiencias
miticas y religosas de las comunidades. Una vez consolidado este objetivo, la siguiente tarea
fue comprender como se recibe este conocimiento (canglenestructuras simbdlicas) en los
espacios escolares. Pues bien, esta segunda tarea exigia una relacibn mas eyaceabada
mirada mas aguda dentro de los propios espacios escolares. Sin embargo, respecto a esta
relacion (experiencias miticas y religigsen el ambito escolar), tenemos cuidado de no sacar
conclusiones precipitadas, ya que el analisis nos mostro divenstas e cierta complejidad
para la comprension.

Ciertamente, antes de continuar con los experimentos, vale la pena mencionar que no
podriamos responder a la pregunta anterior por ninguna conclusion o inferencia superficial,
sino por la coyuntura que degamos en todo el ambito de la investigacion (engendrar las
formas simbdlicas como condicion natural de las relaciones entre cosds)tgmio, esto nos
lleva, principalmente, a otra pregunta: ¢como se reciben estos conocimientos (descritos a

continuacid) en la escuela?



254

2.1 Las estructuras simbdlicas dePassaro Taxa

No podriamos comenzar nuestro analisis de esta estructura sino, primero, por lo que
representa. El pgjarbaxdes una manifestacion de la expresion cotidiana (religion, ciencia,
lenguaje, artg mito) de los habitantes de Bom Jardim. Desde hace 40 afesyesto cultural
se vive en la comunidad. Expresada como una forma de danza y teatro, la expresion cultural
esta representada por los residentes de la comunidad en forma de celebraorichBague
no tuviéramos la oportunidad de presenciar esta peesén, aun seria nuestra misién tratar
de entenderla y no encontrariamos una mejor manera de hacerlo excepto por los informes. En
conversacion con una comunidad, preguntando si hubo algun#estacion cultural,
creencias, danzas, rituales@andomblé Umbandau otras practicas, nos responde:

iNo, profesor! tenemos Ekstival quilombola el festival de Sao Pedro. En el festival,

los alumnos de la escuela bailan, pero solo en este momeagtrarcapoeira,al son

de la musica. No tenemos ningucemdanblé o umbanda terreirdEn las fiestas los

muchachos cantan y bailan y realizan el pajaxa (residente de Bom Jardim / 2019).

llustracion 45 Ritual de Pajao Taxa

Fuente: coleccion digital de la Federacion de Origaniones
Quilombolas de Santaréim0QS/2017

Las presentaciones de estas estructuras simbdlicas se suelen realizar en eventos de la

comunidad (festivales, celebraciones, entre otros). drécpacion es eficaz entre nifios y
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adultos. La actuacién estdrmada por integrantes que tocan instrumentos que ritualizan la
practica de la danza. La trama esté formada por personajes como médico, curandero, payasos,
cazador, policiay lo que represeei pajararaxaque en general es para un nifio, CoOmo vemos

en k figura 43.

Buscamos tratar de entender por qué el ritual tiene a un nifio como representacion del
pajaro mistico, asi como agudizar nuestra curiosidad en ese momento por saber qué
representda realmente esta figura simbdlica para el residentes. El @miArdice que,

-Los nifios representan la pureza del pajaro y el respeto por la naturaleza.

La respuesta del habitante, sumada a los elementos (simbolos y signos), es concluyente
para inferirque el cordonCorddo do Tax® es el resultado de la generacién de formas
simbdlicas afro e indigenas. Asi, no cabe duda de que la practica es una situacion que fortalece
las identidades de la comunidad y establece un vinculo entre la naturaleza y laladmun

Sin embargo, si esto moprecede como una estructura (coyuntura simbdlica)
impregnada de simbolos y signos, todavia teniamos que intentar comprender las caracteristicas
gue rodean la practica cultural. ¢Los personajes, que forman parte de la al@érgston
representaciones quranscriben la forma de vida local? En su aspecto religioso, los canticos /
letanias y oraciones en las presentaciones complementan el catolicismo. Cabe sefalar que esta
estructura se vive en el espacio escolar, al menoguaimente.

Sin embargo, lapercepciones de algunos profesionales (profesores) son disonantes en
relacion a la relevancia del rito del pajdraxaen el ambito escolar. Preguntamos ¢ cedhe

relevancia del rituaiaxapara la ensefianza en la escuela?

8 La hilera de p&ros es una fiesta regada de juegos, musica, teatro y danza grabada en todo Brasil, especialmente
en el mes dgulio [festa junina] donde la gente se disfraza de pajaros. En el caso especifico de la comunidad Bom
Jardim, premiada por FUNART por mantenafaia manifestacién cultural, existe el culto a un ave llamada Taxa

(ave anseriforme de la familia Anhimiddéjaunos torquatus Ave con cuello de piel.
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Maestra 01- No veo ninguna tevancia en los rituales para ensefar algo a estos chicos

en la escuela. Es hermoso, todos los afios participan algunos de ellos, pero para mi en

el dia a dia no le veo ninguna importancia.

Maestra 02- Una vez al afio participaos en las fiestas, pero nuncs estos elementos

en mi disciplina (historia). En general seguimos los libros didacticos.

El dialogo con los profesores permiti6 comprender que la figura deba&@o esta
asociada a los contenidos que se ensefian allomos en la escuela. Percogpgué los
elementos del pajaro no son un requisito previo para la ensefianza en el espacio escolar? A
partir de este momento, no hace falta mucho esfuerzo para comprender que las fuerzas
coercitivas del espacio escolar eclipgaignoran los simbolos y sigs de los pajaros como
posible herramienta didactica.

2.2 LaSapa (rana)de Bom Jardimy el proceso de licuefaccién de valores simbalicos.
Iniciemos esta seccion con tearraiva del sefior Dileumo, la cual nos revelacyuntura
simbdlica que gobiaa ka conciencia de los comunerds Bom Jardim y otras comunidades
de su entornda Sapa(una rana grande que vive y protege el lago de la comuni@adjna

conversacion informal el residente nos dice:

Un dia que habia prendiduego al campo, npgrimo y yo vimos el sapo. Mi prima no
se resistio a prenderle fuego.
Inmediatamente le adverti que no hiciera eso, pero fue inutil.
Con una ardrcha de fuego hecha de uaanal (parte de floresta)e prendié fuego. jPobre
Sapa muchabo! Salté y dio vuelts; cuando sali6 de las llamas del fuego sali6 todo
guemado. Todavia le pregunté, ¢ por qué le hiciste eso al sapo?
-A ella le corresponde pagar el dafio que ya ha hecho aqui.
No tuve que esperar mucho, ya sabia que no iba a funcionar.
Tan pronto como oscur® (la noche alrededor de las 6 pm) este hombre comenzé a

retorcerse efta hamaca (lugar para dormir), ahi mismo en ese balcén.
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El hombre no dijo nada [hablar sin sentido o sin sentido, delirio], cuando me acerqué
a ®| vi tgnblandecemoappal ¢ ver deo [apersprrae si - n
febril].
No sabia qué hacer, fue cuando mi padre vino del campo y vio esa escena y pregunto:
- ¢, Qué ha pasado?
Yo, que era apenas un nifio, en aquella épocarnariho miedo de mis mayores,
porlo que nde dijimos que habiamos prendido fuego a Sapa.
Esa noche mi primo se puso muy mal, el hombre se movia de un lado a otro, no dejo
gue nadie durmiera en toda la noche.
Mi padre por la mafnana dijo:
-Le llevaremos a ver a Dofia Maria Alves en la ctlda
En ese moment@ra dificil ser médico en la region y Dofla Maria fue quien ayudo a
todos aqui en la region.
Ella era una sanadora ampliamecdeocidaen toda la regién, jno hubo mal
momento para ella! Realmente funciond.
En el camino, decidimos deldra mi padre qukeabiamos prendido fuego a Sapa.
Apresuradamente llegamos a la ciudad [Santarém], mi padre, mi primo Mario Sérgio
y yo fuimos a encontrarme con mi tia.
- {Germana, no sabes lo que pasé! Mario Sergio prendio fuego a Sapa y j#hora es
asl jVeamos si Dof&dlves nosayuda!
Mi tia estuvo de acuerdo en ese momento, jsabes! Pero sélo lo llevaria al dia siguiente
a casa de dofa Alves.
Mario durmié ahi mismo en la hamaca de la casa de su tia, pero el hombre estuvo en
agonia otra vez toda la naghdijo que el sapestaba debajo de la hamaca. Esta
agonia fue tan grande que, lleg6 al punto de romper la red, nunca habédgaisto
igual, ¢, sabes?
Al dia siguiente lo llevamos a dofia Alves [curandera] quien pronto lo regafiaba [para
llamar la atencidpcon él:
- Te metiste corcosas que no debig€hico!
Ella comenzo a rezar en él y volvio a advertir:
- Si la hubieras matado, no cavarias, simplemente te lastimé como lo hiciste con ella,

y eso advierte a tu amiga que no regreses a Bom Jardim patiasaos
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llustracién 46 - Cuvao, un lugar encantado y la casa de Sapa.

ATy ) =~ £ ALk

Fuente: Rogério Ameida/Foto: Girlian Sousa/2019

La narrativa del residente no es la Unica en la comunidadretodta su experiencia
personal coisapa[rana grandefforma mitica) deCuvad’, asi como otras narrativas de varios
residentes describen otros encuentros,Sagpa[rana) llenos de aventuraspor qué no decir
tragediasEl residente que percibo ya estZostumbrado a compartir esta experiencia con los
visitantes de la comunidaBstas narrativas siempre nos muestran que la estruet@apa
esta configurada en la conciencia colectivaatenhiembros de la comunidad por un vinculo
gue conecta el resfme por la naturaleza con la forma de vida local. El castigo corporal
(enfermedad), la mala suerte e incluso la muerte son elempat@s(Que rodean esta mitica
estructura que se atribuye aienes la desafian. Pero no esaswnteella, se ve que la
composicion mitica se vuelve hibrida con la naturaleza y las penas se aplican también a quienes
destruyen su hogar. A$d Sapase posiciona en la comunidad como una entidad protectora de
la comwnidad deBom Jardimdebido a las caracteristicas de egeycestableer. fuerza sobre
el hombre y la naturaleza, reglas que regulan la vida de los miembros de la comunidad,
proteccién y venganza. Por mucho que estos fueran detalles que llenaran nriestdadu

aun teniamos que entender: ¢ COmo esta entidad prateatmismo tiempo que se toma como

7T Cuvéo es un lugar sagrado en la comunidad de Bom Jardim. El Lugar tiene una fuente de agnas.drissali
vecinos de la comunidad tienen un carifio respetuoso por el lugar, debido a que aqui es donde vive Sap
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conciencia colectiva vivida y reguladora de las acciones de los mayores residentes en la
comunidad (como vemos en la narrativa) en el espacio escolaeaqgniaspecto folclérico?

Por mucho que los alumnos de laweda S&o Pedro conozcan la entidad mitica, hecho
innegable, sikmbargoa través de un andlisis mas agudo se vio que sus concepciones decaen
en el aspecto folcloricB.Es interesante notar que esta percepcion pertenece a los estudiantes
adolescentes queuando se les pregunta sobre la narrativa, en su mayoria desconectan los
atributos miticos d8apacomo una estructura significativa para la comunidad. Llegados a este
punto, el hecho no nos causaria ninguna extrafieza. Entonces, solo teniamos quepentender
qué.

No fue una tarea muy difictomprendeque esta concepcion de los estudiantes no es
el resultado inherente de un proceso antinOmico. Los valores que awdlsms en la
comunidad adquieren un nuevo tono dentro del espacio eséstarfolclorzacion es una
tragedia mas que, en este caso, deditaicomposicion simbdlica de la Sapaturalmente,
es provocado por el principio mismo de las estructurasufalara cientifica de la escuela,
como hemos descrito exhaustivamente hasta ahora.

Paraentender hasta qué punto este proceso, un aporte directo del espacio escolar, puede
ser perjudicial para la conciencia colectiva en la comunidad, retomemos el atglisis
narrativa.

El personaje narra su propia experiencia, se vincula a toda lacoam&os personajes:
la familia y el curandero. Estiltima, como ya hemos sefialado, juega un papel muy importante
en las comunidadé$.La relacién dda Sapacon lacomunidad deBom Jardimse expresa

como una esencia moral que regula las acciones daeidss residentes. Este devenir esta

"8 En la escuela S&o Pedro, a través de conversaciones informales, nos dimos cuenta de que la mayoria de los
estudiantes se referiarBapacomouna leyenda.

" En el tomo Il vimos cuén relevante es el papel de los curanderos en estas comunidadpseto deda salud
colectiva en el uso de sus conocimientos.
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compuesto por reglas que nos permiten ver una estructura coetditivae zque estos valores
son perturbados, el principio gehégico de la ruptura resultante de los conflictos entre fuerzas
(espiritus), este techooral regulador en el espacio comunitario viene a ser cuestionado. Las
reglas ya no se vidas los castigos por infringir las normas comienzan a tener otras
explicacbnes basadas ,eyo papel @s dasmitifiean, cemaveérpor qué no
sucumbi los valores que componen la estructuraggr casaconcretda composicién mitica
a Sapa. Esta disrupciéon que vemos en el entorno escolar es diferente al prazeso d
sincretizacion. No cambia en el sentido de un lenguaje que guia la estructura mitela, p
contrario permanece intacta (una forma silenciosa de romper con la estructura simbolica) y
tampoco un cambio de simbolos como consecuencia, sino una deScalet significado/
valores que esta estructura representa en la comunidad que, en caigar silenciosa que
parezca, es un cambio brusco y dafino para la conciencia colectiva. Asi, una vez que denotamos
lo dafiina que puede sgarala comunidad ladesstructuracion / folclazacion de esta
estructura simbolicaSapg; todavianos quedariacomprenders,como podria proceder la
escuela, frente a la fuerza conflictiva y abrumadorandeacecienciaque gobierna su espacio,
para acoger esta estructura gatsin tomarla como elemento de juicio o analisis?
2.2 Un café, una conversacion y una histaa.

Volvamos a la comunidad de Bom Jardim en busca de mas narrativas. Estiésmsarr
son fragmentos, memorias heredadas. Estas menmmaiad/ansina (201Q) Ano won s ol
medio de comunicacién diaria, sino tambiém medio para preservar la sabiduda los
antepasadoso (p. 139, nuestra traducci - n). Es
hijos donde encontramos situaciones exteriorizadas a&strae narrativas cargadas de

simbolos.
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Para ello, decidimos visitar una de las caGasfiesoque,en ese dia, como era una de
nuestras primeras interacciones, no fuabardajemuy facil y mi presencia en la comunidad
aun encendi¢ los diferentes disamg®ntre los miembros de la comunidad.

Vi a una sefiora sentada frente a su casa. Una constrisezidilla. Los ladrillos que
componian los muros se extendian hasta un metro de altura y el resto estaba terminado con
madera, aparentemente, extraida dertgip region. Vi la puerta principal kas ventanas
abiertas. Un sinénimo de la tranquilidad que encuentra en los interiores. Esa dama
descansaba bajo |la sombra de una gran mangu
abrasador o, u a la pelota enfebpatioajo layigiliade da mirada cansada de
esa sefiora.

Caminé hacia ella sidudarlo. Pronto, me presenté, hablé sobre mis propoésitos en la
comunidad. Pregunté si podiamos hablar sobre el patrimonio cultural de la comunidad. Con un
sanblante bajo y de voz suave, respondio:

-Si, pero no quiero que mi nombre esté involucrado ea.nad

Por respeto al testamento de esta dama, no describimos su nhombre. Asi que gasamos
llamarla bajoun seudonimo: Maria. Me di cuerqae este pedido s#ela a losinherentes
conflictospor la tierraentre los miembros de la comunidad, los agricultpdesgran industria
en la region.

Sin embargono targ en gananela confianza de dofia Maria y recibina invitacion
para tomar un café. Alli mismo, frerdda casa debajo de una manguera y sentado en un banco
de madera, me di cuenta de que esa arateera de iniciar una conversacion, de escuchar una
historia. Al respectdSilva T. (2000)sefala que compartir una bebida o comida establece una
identidad e nosotros. El antropdlogo utiliza el ejemplo de la comida y la bebida para ilustrar
este procas SegunAndrade (2018)el consumo de alimentos puede indicar cuan ricas o

cosmopolitas son las personas, asi como su posicion religiosa y étnica.



262

Enseguide pregunté a dofia Maria qué religion seguia:

-mis abuelos, toda mi familia siempre ha ido a las@ cat6lica. En el pasado, tenia

mAas respeto por los santos, por las cosas de Dios. pegdefasisto a la iglesia. Hoy

estos jovenes no quieren saberanaws. Crié a 5 hijos. Hoy solo quedan dos aqui con

nosotros, los otros dos se fueron a la ciudad

La respuesta de Dofia Maria retrata un patrén comuin de comportamiento de los jovenes
en las comunidades rurales, donde los padres agricultores dejabapdasabilidades de la
casa a sus hijos mayores mientras ejercian sus actividades en el canrade Ameknciona
queestdipossi bilidade e, ao mesmo tempo, repons
trabalho de forma que, mais tarde, no advento do éxital, muitos ndo estranhavam o0s
servi-os dom®sti cos aposipiidad ysaa vgz,rresponsabiligad, ( p . 3
maduro a los nifios para el trabajo de modo que, posteriormente, en el advenimiento del éxito
rural, muchos no se sorprendieron pa $ervicios domeésticos que proponian]. Esta misma
posicion también se ve en el enfoque de SfhE.discurso de la comunidad ejemplifica uno
de los puntos mas insolitos entre las comunidades: la busqueda de oportunidades de los mas
jovenes en grandes cemd hace que abandonen sus comunidades no solo por sus aspectos
territoriales, sino por sus pr@s costumbres.

Antes de que el buen olor de ese café, servido en una taza blanca esmaltada,

desaparecierde pregunté cudl era el santo que tenia como d&voci

- jProfesor! Tenemos mucha fe en Sédo Pedro. Pero el que realmente me protege es Séo
Jorge. Dede pequedinunca dejo que ningun mal me derribara.
SegunRies (2020) las religiones tienen tres camindso d a , pdaarkeie a do

mi t (p.21) [el de la poesia, el del arte y el del mito]. En consonancia, y contrariamente a las

80 Sjlva, Francisca das Chagas da (2020). Educac&o escolar na comunidade quilontbota.Coed i Curitiba:
Appris. p.65.
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tesis de Max Mullle el mito para Cassirer (1971) se manifiesta como una fuerza representativa
simbdlica, producto de la concepcién denteligencia humana. Los afectos de dofia Maria
estan vinculados al conjunto de representatividad que configura el Santo Guerrereg&an Jo
como protector. Los simbolos y signos que componen la imagsaldatio de la Capadoéto

se reflejan como virtud proteccion. Para dofia Maria, estas dos manifestaciones son Unicas
para su fe y se materializan en sus acciones diarias. El resultaiiioate la fe de Dofia Maria

se refleja en las bendiciones adquiridas a lo largo de su vida. Asi, denotamos un sentido
profundo, un estado de conciencia formado por diferentes vinculos culturales.

En este caso, destacamos la concepcion del papel entcifluge las culturas en las
instituciones y tradiciones religiosas. Aun sin conocer el origen de la santa de su devocion
dofia Maria tomo para si toda la coyuntura simbdlica que representa al Sacro Imperio Romano.
La idea de adorar a una deidad que neawmi@ntacion religiosa africana, no nos causo ninguna
extrafieza. Como se vio anteriormente, la presencia de la I§aica en el municipio de
Santarém, ademas de expresiva, también fue coercitiva en relacion a las manifestaciones
religiosas de las eounidades negras e indigenas. Por tanto, los afectos de dofia Maria son el
resultado de la actuacion de fuerzas cultsral®mbricaciones de miticos signos religiosos y

simbolos.

2.4 Otra visita, otro café: de camino a l&asa de lahija de Preto Velho.
Es indescriptible. Hay personas que no pueden encontrar suficientes palabras para
describir la sensacion de tanta sensibilidad receptiva. La Sra. Hilda y su esposo el Sr. Anténio,

residentes de la comunidad de Murumuru, son ejemplos vivos de tal ingpiracio

81 Si en la fe catolica es San Jorge, el Santo se sincretiz&Jpdranch como Santo Guerrero y €andomblé
como Ogum.La imagen de un guerrero virtuoso (soldado) es una peculiaridad del Santo en el catolicismo,
Umbarda o Candomblé.
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En uno de nuestros viajes a las comunidades, todavia en 2019, cuando preguntamos a
algunos miembros de la comunidad, en Bom Jardim, si habia curanderos alli. Mencionan que
no habia, perenla préxima comunidad, Murumuru tenia una dama, la Sra. Hilda.

Al dia siguiente, volvimos a la carretera, mi esposa, mi hijo y yo. Habia llovido mucho
por la mafiana, ghvierno amazonic suele ser muy riguroso y generoso en volumen de
lluvia. No es una ruta muy facil. Llena de curvas y pendientes, la fuertefluma charcos
de agua inmensos y profundos que cubren los vehiculos. Los huecos formados con el tiempo
son wn signo de abandono del camino.

llustracion 47 - Camino a Murumuru en el invierno amazonico.

Fuente: coleccion propia / 2019.

Faltaba poco para llegar a la comunidad, cuando vimos una imagen que nos llamo la
atencion. La escuela Santa Helena esta ubicada entre las comunidades de Bom Jardim y

Murumuru. Cuando mas tardeiscamos informacién erEMED - Secretaria de Educaciéon

82 E| invierno amazonico en la regién de Para comprende entre los meses de diciembre y principios de junio.
Lectura sugerente: Mendoncga, Rafael Rodrigues (2016). Precipitaciones en el sur de la Amazonia: variabilidad y
conexiones extrarrégnales Revista: Restas N° 29. Disponible:

https://journals.openedition.org/confins/11580#quotatmreso el 21 mayo de 2020.
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Municipal de Santarém, nos enteramos de que la escuela asiste de 1 ° a 5 ° afio (serie inicial,
alfabetizacion) y solo trabaja por la mafiana. Como se ve en la imagen, una construccién
sencilla. No halzsi nadie en el lugar y sasibleslos signos de abandono. Sin embargo, hemos
suspendido cualquier juicio con respecto a esta materialidad. En cuanto a nuestra objetividad,

el nombre de la escuela nos llama la atencion.

llustracién 48 - Escuela Sant&lelena.

e aj-

Fuente: coleccion propia / 2019.

La Santa Romana, madre del emperador romano Constantino el Grande, gano el titulo
de honor mas alto, "Augusta” por su devocion cristiana. Consalenadle las mas grandes
martires de ladlesia catdlica, se convirtié6 en un simbolo de benevolencia hacia los pobres. Es
improcedente @necesario cualquier juicio sobre la perspectiva que componen los diferentes
mundos:la Sant y las raices culturales negras de lesnanescentes de quilombsla
Entendemos que el nombre @eSant asignado a la escuela nos revela el carifio de los
miembros de la comunidad como resultado de un proceso antinémico. Las formas tienden a
encontrarse ghocar, una expectativa natural e inherente de la condiciomdeexion del
conocimiento, como ya hemos explicado.

No nos detengamos en el contexto formativo de la escuela, su fundamento o lo que se

juzga. Seria desastroso si sucumbiéramos a una derielementos que, por su propia
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materialidad y funcion, se desuponen en multiples interpretaciones hasta el punto de que
nos nubla la visién y perdamos de vista lo que realmente representa la situacion analizada.
Entonces, con esta ldgica, dejemos ddol los elementos que componen este laberinto
anacronico. Es masigerente pensar como elemento representativo, presente, de la estructura
simbdlica en estas comunidades y sus implicaciones. Somos conscientes de que todos los
elementos (objetos) que compeonla idea actual del nombre Santa Helena y la escuela tienen
espa&ialidades y temporalidades distintas. Son 6rdenes, elem@fiesos)conectadogjue
podemos observar un punto de cohesion en el tejido hist&mtonces, miramos la relacion

de coyuntuas (formas estructuradas) y no objetos aleatorios. Por ejemptda¢aon entre

negros (esclavizados) en el municipio de Santarém (coyuntura formada por objetos, elementos
gue fueron escudrifiados; pasirepresentauna forma simbdlica) y la fuerte gencia de la

iglesia catdlica (otra coyuntura configurada comm@bjeto que pertenecen individualmente a

otra composicion).

Por lo tanto, es insignificante, sin sentido en este momento, criticar el punto de vista
cientifico del hacer socioldgical que & refieren a métodos que durante mucho tiempo se
preocu por esthalecer la sociologia commaciencia. Reiteramos que Be trata de esgino
del consuelo que encontramos en la visiodertz (1997fuando visualizamos y decidimos
analizar la escueld¢onclusiones sobre expresion, poder, identidad o justiossentimos, a
cada paso, lejos de los estilos de demostracion estandar. Usamos desvios, los encontramos en
calles paralelaso (p.87). La afir masleunan nos
perspectiva simbdlica. Es lo que las interpretaciongSaketz transforman en conocimiento
cientifico, aquelloque él considera

las implicaciones mas generales de estas interpretaciones; y un ciclo recurrente de

términos--simbolos, significadodisefio, forma, texto, cultura [.-]Jcuyo objetivo es

sugerir queexiste un sistema de persistencia, que todas estas preguntas, con objetivos
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tan diversos, estan inspiradas en una vision establecida de codmo debemos proceder para

construir una descripcite la estructura imaginativa de una sociedad. (p.54, nuestra

tradwccion,).

La escuela de Santa Heleseaconstituye emna red de significados, a juzgar por nuestra
propia necesidad y capacidad de simbolizardadivque nos caracteriza wm un animal
simbdlico nos permite interpretar, leer, inferencias sobre la imegfética de la escuela. Por
tanto, la mirada simbéli€dque se brinda descansa en las relaciones entre las formas, lo que
nos permite entender que la relacion entre el nombre de la egcleleomunidad es el
resultado de afectos construidos, ya sedgpaiolencia o la aceptaciéi.

En este momento, creo que nuestra intencionalidad no pasaria desapercibida: mostrar
la fuerte influencia de la Iglesia Catdlica en la formacion de situaciost@sicas y culturales,
en lo que respecta al sentimiento relggi de comunidad. Sin embargo, seria muy comdn y
mezquino dispersar nuestros esfuerzos solo en esta objetividad. No necesitamos reiterar que
estas comunidades tienen una rica pluralidadyguba inspirado diferentes enfoques para
conformarnosolo a estaision Unica.

Sabemos que el sentimiento religioso es inherente a la naturaleza humana y se expreso
de manera concreta y diferente en las formas propias que se vinculan a las condiciones

culturales en las restantes comunidagiggombolas(locus de la ingstigacionf® En cuanto a

83 [Nuestro griffo]. construimos nuestra existencia mediante las conjunciones que nos permite el lenguaje. Para
nosotros, as formas simbdlicase presentan como un verdadero mapa que permite comprender las fuerzas vivas

y activas en las comunidadés remanescentes de quilomboles t o es | o que | |l amamos fun
como ensefiaron Cassirer, Ernst (2001). Filosiéidgas formas simbdas |- lenguaje. Traducido por Marion

Fleischer.1. ed. Sdo Paulo (SP): Martins Font&&ulo original: Philosophie der symbolischen formeulie

sprache

84 Inuestro griffo]. nos referimos a la forma en que se interconectan las coggrgimbdlicas. Lasolisiones
entre formas no son factibles. En los momentos que chocan, forman erupciones antindmicas. Los lados opuestos
tienden a resistir y en otras ocasiones debido a su propio mantenimiento de la existencia, estas formas seducen.

85 [nuestro griffo]. Resultado inherente a las comunidades Bom Jardim, Murumuru y Murumurutuba, luego de
varias miradad.ectura sugerente para complementar el tema: Bernardi, Clacir José £edlgjiosidade como
elemento do desenvolvimento humdnteracdes. (Campo Grale) vol.17 A 4 Campo Grande Oct./Dec..
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estos vinculos que constituyen el contexto histérico y sus actores, como se explico
anteriormente, se hace evidente que la Iglesia Catdlica ha sentado sus bagpes gliempo
no se gaste facilmente.

Reanudando la caminata.

Dejemos por un momento el andlisis de los elementos del viaje y volvamos a la
busqueda de la sefiora Hilda. Incluso con el volumen de lluvia en la regién, el calor era
indescriptible. Llegam®a la comunidad ddurumurualrededor de las 2:00 pm. Vimos a ano
nifos jugando a la pelota en un campo de tierra. Les pregunté e inmediatamente sefalé la
direcciéon. La comunidad ddurumurues pequefia, como lo habia demostrado anteriormente
la condicion estructural y geografica. Por eso nos abstenemos de cefirfassestescturas
de nuevo.

Fuimos en la direccion indicada por los niffdes llama laatencion en la casa de Dofa
Hilda, hecla de madera, algunas plantas medicinales cultivadas en el frente. Al poco tiempo,
luego de presentarme, essdiora de sonrisa catnteme hizo una invitacién para entrar. Dofia
Hilda es una dama neggaie habia llegado a sd® afiosde edadNacida en laomunidad,
formd una familia con el Sr. Anténio. De sus 4 hijos, solo 1 todavia reside en la comunidad.
Dofia Hilda no completé sestudios, su trabajo en el campo y las adversidades de la vida no
le facilitaron seguir en la escuela. La oferta de colegisgjdios en su juventud fue en la
ciudad, Afo trabajaba o estudiaba. El estudi o
lacomuni dad, pero ya no tengo |l a cabeza para

No pude dejar de notar, alli mismo sentado en uticci®anco de madera, en la
habitacion de dofia Hilda, antes de rendirme a su invitacion para tomar una taza de café en su
cocina,una foto de un viejo negro con un pipa en la boca. En la imagen, el hombre negro tenia
el pelo blanco y llevaba un corddn heate semillas. Su mirada fija hacia la puerta de entrada

parecia estar pendiente deejLse atreviera a entrar. Frente a la piajgue tenia unos 50 cm
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de alto y 40 cm de ancho, habia dos velas encentdagarde descubriria quereegro de la
imagenera elNegroViejo. Una figura presente en las manifestacionedrdbanda como ya
se explico. Estas entidadéss viejos negrosestasescritasasien pluralpor elhecho de que se
encuentran varios registros de manifestaciones con diferentes nontol@s h@icen referencia

a la misma figura de un anciaReeto Velhg esclavizado que desencarnd.

llustracidén 491 Preto Velho:Casa del Padre Joaquim /
Dofia Hilda

Fuente: coleccién propia / 2019.

En Brasil, estas entidades estan presentes en informestpeeden al principidel
siglo XX (periodo en el que supuestamente se construyeron los priteereisos de
Umband.® La sabiduriale losviejos negrose @racteriza principalmente por la curacion de
personas mediante el uso de plantas medicinales. Le pregunté a Hilda si existia esta entidad
femenina, ¢una anciana negra? Con una risa, ella respondio:

[..] Ahora hay muchs: Maria Nagd, Maria Gonga, Nanamoro¢cdNegra Velha de

Nazaré, Mama Oxum da Cachoeilans nagots que conozco son: Pai Joao (de la

86 |ectura sugerente: obra &ezende, L. L.(2017).Pretos Velhos:O sagrado e o magico na encruzilhada das
religides. Revista discente do programa pos graduacéo em hist@HalF. ISSN 23594489 Vol. 3 | n° 6. El

estudio El estudio permitié analizar las formas en que la experiencia de consultar y convivir regularmente con los
viejos negros influye en la construccion de las perspectivas, valores y expectativas de estos consultores, a través
de la reelaboracionalla memoria de la esclavitud negra en Brasil. .
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imagen), Pai Joaquim, Angelim, Pai Guiné y Nego Velho siete Saldte&mhay mas

gue no recordamos ahora.

Ya en la cocina, sentados,naanasensacion de libertiacomo si yahubiera estadalli
varias vecedpimos tratadosomo si nos conocieran desde hace mucho tiempo. No quise hacer
ningun andalisis de por qué la sensacién de paz que rondaba en esa cocina. Mi esposa, que habia
ido conmgo ese dia, tambiéescrbe el mismo sentimiento.

En medio de conversaciones informales sobre la comunidad, la sefiora Hilda estaba a
punto de terminar de preparar el café, el olor indescriptidemhunciaba, cuando comenzo a

cantar:

Eu vi maméae oxum na cachoeira
Sentada na beardo rio
Colhendo lirio lirulé
Colhendo lirio lirula
Colhendo lirio pra enfeitar o seu gonga

Colhendo lirio lirulé
Colhendo lirio liruld
Colhendo lirio pra enfeitar o seu gga...

El Pontd’ es bien conocido edmbanda.Composicion de José De Ribamar Coelh
Santos y hace referencidviamae Oxundivinidadmiticaduefia (reina) de rios y cascadas. Es
comun que los adeptos de estxa, antes de bafiarse en el agudjgganpemiso aMamae
Oxum No podiamos dejar de denotar la diferencia eltagnde Oxum e fteanj& y las
clasificaciones de estas dei dades, Eadrds c omo
entidades, también denotamos los segmentos: la relacion entnalele, con la naturaleza y

el hombre con la naturaleza.

87 [Nuestro griffo]. El punto (cancion) no es una herencia familiar de Dofia Hilda o de la comunidad, sino que se
refiere a la memoria colectiva de la deidad Mamae Oxum también referida f@Hilda. El purd es escrito

por José Ribamar Coelho Santos, méas conocido como Zeca Baleiro, es un cantante, compositor, cronista y masico
brasilefio del MPB.

88 En Umbanda Candomblé, ella es la reina de los mares. La madre de todos los orixas. EeBlasiispera
de Afio Nuevo, el 1 de enero, siempre hay ofrendas a lemanjé, en las playas.
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Cabe mencionar que en bas comunidades: Bom jardim, Murumuru y Murumutuba
en sus alrededores existe una composicién natural muy rica de rios y cascadas. Sin embargo,
no tuvimos la oportunidad de presenciar ningun ritual en referencia a la Madsik Oxum

de la cascada. Perooasso significa que no lo haya. Al respecto, Doiildaddexplica:

- cuando vayas a bafiarte en el rio, debemos pedir permiso a su duefia [madre oxum].
Estos jovenes no hacemis esdoy.

Aun pensando en la respuesta, tampoco pdege denotar que mi hijo esba jugando
en el patio trasero de esa casa conaiaire de libertad. Tampoco pasaria desapercibida la
respuesta de dofia Hilda. Las declaraciones de la comunidad nos revelan una licuefaccion de
valores simbalicos en la comunidad. Entonces, en este gestida nuestra mision entender
Su generis, asiotno el mecanismo de esta disrupcion.

Seu Antbnio, esposo de dofia Hilda, estaba en el campo. La benzedeira nos ofrece un
festin: un café recién hecho c@apioca,mandioca y patatas dulces horneadas. Noesiios
se llenaron en ese momento, no supe caldal gratitud. Reanudé nuestra conversacion, alli
mismo en la mesa. Le pregunté, ¢ qué representaba el viejo negro para ella?

- iTodo! El es quien me protegeng deja que me falte nada

En ese momento ntk cuentadeque el carifio de dofia Hilda por latidlad estaba mas
alla de la proteccién, rasgo comun que encontramos en las comunidades, también habia un
sentimiento de agradecimiento por los logros. Hilda es conocida en las comunidades por su
poder curivo. Enfermedades comunes en la comunidad, cdlmonésma, mencionan:

- espinhela caida, dolor de cabeza, mau olhado (quebranto), ventre virado, lentitud

en el cuerpo, heridas, vendajes.[??].

89 Espinhela caida También conocida como lumbago es la denominacion popular de una enfermedad
caracterizada por dolores severos en el pecho, espalda y piernasasinccansancio anormal que afecta al
individuo, cuando se le somete a un esfuerzo fisico.
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Las curas estan vinculadas a recetas de hierbas medidoaézhadas alli mismo en
el patio trasero. En cuanto a los aspectos cientificos de este poder curativo, ya lo hemos descrito
en el Tomo anterior (I). Al respecto, vimos una distincion entre &spele la curacion que
involucra la magia en el proceso daracion, esta distincion entre comuneros se consolida
entre quienes bendicen y quienes solo saben administrar recetas (conocimiento del uso de
plantas medicinales). Asi, segislande (1999)quien aparecio con el poder de producir, fuera
de los ritos ofiiales de las propias religiones nacionales, fenébmenos que salian de lo ordinario
de la naturaleza, como encantamientos, hechicerias, invocaciones, divinizaciones, se denomina
mago. Par&Ries (2020 "en esta vision, la magia no se ubica dentro de la deligino que
produce efectos que no pertenecen al curso normal” (p. 335, nuestra traduccion).

No contradecimos ambas posiciones,esithargono trataremos el caso como magia,
0 poder milagroso, 80 como una fuerza que emana de una determinada condetazia de
sabiduria. La fe de la comunidad también esta vinculada a los santos y a la Iglesia catolica,
comoellanos revela. El carifio religioso dedanzedeirgcurador] en este caso, se masgia
en la mejora en relacion con el otro. Los miembrdsa @emunidad, qui procuraren busca
de este poder, también producen un significado simbdlico en la aceptacion.

Cuando nos alistamos en el contexto histérico sobre el tema, vimos estas matrices
(fragmentos) que resisten, la practica de los curanderasfiees sufrio fuertes

transformaciones. SeguBerkenbrock (2016)las religiones africanas en Brasil se han

Mal olhada: S&oCipriano.(2009). En el libroo Bruxo.19. ed. Rio de Janeiro: Pallasos explica queHay

personas que tienen un gran poder o fuerza magnBticdo general esa fuerza reside en los ojos y de ahi la

teoria del mal de oj@ue no tengo, por casualidashcontré a cierta persona que, cuando se le presento, ¢pronto

nos impresiona mucho por la fuerza de su mirada y nos hace sentir sensaciones étnagras®o, en una

reunion, los ojos humanos se dejan llevar, irresistiblemente atraidos por otra mirada.Hsim explicacion, se

siente atrapado y no puede deshacerse de él. Es la fuerza de mirar. Pues ahi esta la mirada que ademés de fijar y
penetray se puede secar, paralizar e incluso n@tdrl7).

Ventre virado:Cuando crias a un nifio en un nivel pociena de su cabeza (la persona que lo sostiene) se asusta
y se le cae el aire.
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convertido en religiones afrobrasilefi®ara laggeneraciones traidas de Africa, las brechas
religiosaseransentidas comalolorosas, ya que todi@ habian conocido y participado en la
practica de la religiGnomo un todcen Africa. Entendemos que la generacién nacida en Brasil
ya no habia experimentado estas totalidades africanas. Ha comenzado el proceso de adaptacion.
Los mitos y ritos se interptaron de manera diferente, muchos se presentaron de otras formas.
Las préacticas curativas de los curanderos, especificamente de Dofia Hilda, muestran vestigios
de las tradiciones africana, afrobrasilefia (Umbanda) y chamanista (técnica ritual de curacion
indigena con el uso de plantas medicinales y rituales). Es IcCgueiro, (1958)llama
sincretismo. El autor lo atribuye a cuatro momentos: la aproximacion de religiones africanas
gue tendrian rasgos en comun, a menudo fusionandose. Lo que revela @riagedif
tradiciones religiosas que llegaron a Brasil. El segurelae$iere al sincretismo de las
tradiciones africanas con el cristianismo catodlico. Una de las violencias simbolicas mas
abruptas la constituy6, conya dijimos antes'"Como los santos caidbs se vincularon a los
Orixas". Es como obsenkoch-Weser (197§ que los calendarios de las fiestas de los santos
catolicos, en el Brasil, estan ajustados comoréspectivosOrixas son identificadosReis
(1996),sefiala que en el ealdariodel sigloXVIl y en las casas candomblé del siglo XIX se
percibe una intimaconvivencia de elementos africanos y cristianos. Sin embargo, la
intolerancia siempre fue grande, y los negros, para adorar aix&s terminaron
relacionandolos con los santos de l&$i Catdlica.

El tercero esta vinculado al mestizaje entredadi negros. Este contacto se produjo
por sincretismo religioso, tanto en religiones afrobrasilefias como en religiones indigenas. Es
como afirmaBerkenbrock (2016)fias t r adi - nceNorterde Brasigsaomhmja sm
exemplo tipico da influencia afrioa sobre as religides indigerias ( p [la% ttafigiones
religiosas en el norte de Brasil son hoy un ejemplo tipico de la influencia africana en las

religiones indigenas]. No diriamos gustaerelacion seria una calle de un solo sentido, pero el
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resultadees contundente de que uno no cancela el otro simplemente choca y se fusiona, dejando
los aspectos formativos de ambas composiciones.

Vale la pena sefalar que, el ultinincsetismosefialad por Carneiro, esta vinculado a
las religiones afrobrasilefias yespiritismo. Practicamente, todas las religiones afrobrasilefias
tienen hoy una influencia espiritista, a veces mas explicita, a veces mas velada.

Encontramos una fuerte evidencia de cosigones hibridas cuando analizamos las
formaciones de las comumides. Segun los informes, buena parte de los miembros de la
comunidad, de ambas comunidades, revela que tienen un parentesco cercano o lejano con los
indigenas, ya lo habiamos denotado dacrén a la composicion étnica.

La forma en que Hilda lleva a aalsu practica de curacion muestra un vinculo con las
estructuras simbdlicas indigenas. Para mabefaeedeirgcuradog) mantiene la practica y
tradicion de comunicarse con los espiritus,aprecibir consejos y ensefianzas. Esto también
configura la relaidn entre espiritismo, catolicismo, religiones indigenas y religiones
afrobrasilefias (Preto VelhdUmbanda y Candomblé). Las practicas se conforman mediante
rituales, con el uso de velascienso, semillas, hojas, gafadas (preparacion de infusion de hoja
o raices). El vehiculo que se utiliza es la oracion. Asi, la Sra. Hilda se comunica con los
espiritus, con entidades que en este caso es el Viejo Negro, en busca de sabiduria, para realiza
Su practica positiva (sanacion) a quienes la buscan en la aaduni

llustracion 50 - Dimensiones simbolicas de las practicas y rituales curativos de dofia Hilda
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2.4.1 Las bendiciones dPai Joaquim.

En la segunda visita a Dofa Hilda, en 2019, &n buscadeibendi ci ones
Anteriormente habia preguntado, en la primera visita, si era posible invBcatoavelhoy
ceder a esta conversacion. La entidad se llama Pai Joaquim de Aruanda por Dofia éfilda. Qu
ese contacto mas cercano, de hecho, una conversacion que se shlgepatilenesEntonces,
ahi estaba. Listo para esa experiencia. Dofia Hilda llamé a otras damas para que la ayudaran.
Frente a un altar instalado en la casa, estas dos damas deamestiitura, una parecia de 50
afios y la menor de unos 30, ambas vestidas de blanco. En faldas largas llevaban collares,
hechos de semillas, similar a lo que vimos en la imagddrd® VelhdPai Joaquim), rezando
en silencio con los ojos cerrados. Ddfiifdda también se habia preparado para ese momento.

Sentada en un viejo taburete de madera entre las dos mujeres, comenz0 a cantar una cancion:
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Firma ponto minha gente!
Preto velho vai chegar
Ele vem de Aruanda
Ele vem pra trabalhar
Firma ponto minha ger!
Preto velho vai chegar
Ele vem de Aruanda
Ele vem pra trabalhar
Sarava, pai Joaquim!
Sarav4, sarav4, sarava!
Ele chegou no terreiro
Ele vem nos ajudar!

El Preto Velho(Viejo Negro) se habia manifestado en el cuerpo de la comunidad. Su
afecto, asi comausforma de hablar, habian cambiado. Con mirada de anciano, golpeo el suelo
con su bastén al ritmo dpbnto (cancion). Las velas de incienso y las hojas secas y verdes
componian la escena del altar. Durante el canto, los dos se arrodillaron. Habia )06 (seis
personas mas, 02 (dos) caballeros y 04 (cuatro) damas conmigo en el ritual. Fueron residentes
de la comunidad. EI Sr. Antdnio, esposo de Dofia Hilda, estaba en la poeparando café
para los invitados. Era casi de noche, en un dia abrasadoioEMamnoel, un hombre de 70
afos, una de las personas del ritbakcaba una cura para el dolor que sentia en la columna.
Las bendiciones de Dofia Hilda mediadas Pogto \elho (Pai Joaquim), a veces en la
comunidad, son el unico camino de cara al poder gmiblh materia de salud. Los curanderos,
parteras y chamanes de estas comunidades terminan prestando servicios publicos que las
autoridades publicas a menudo descuidastas miembros de la comunidad.

Una de las sefioras que estabédo cerechg habia peparado una pipa con humo.

Dofa Hilda, gue no fumaba, manifesté en ese momento una entidadggaiEuna gran pipa.
Su cuerpo se habia doblado en cierto angulo, asimétricamente, comenz6 a caminar, a veces

dando vueltas, en la sala, con la ayddaun batén hecho con un palo de escoba. Alli fui
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testigo de la fuerza gimension simbdlica de Pai Joaquim de Aruanda. El canto todavia fue
entonado, y ePreto Velhoen el medio de la sala. Las pocas personas que estaban alli,
incluyéndome a mi, foramos un culo (una rueda, un gir8y.Las palmas dictaban el ritmo.
Pronto el Senhor Manoel, que todavia estaba sentado, fue llamado por Pai Joaquim. Con tres
hojas verdes en la mano, caminando en cuclillas y haciendo la sefial de la cruz, de norte a sur
de este aeste, en Sr. Manoel. En cada intervalo de oracion en silencio, habia una bocanada de
humo en la espalda del Sr. Manoel.

Entonces me llamaron, ¢ Pai Jodo queria hablar conmigo o ese deseo vendria de mi? No
lo sabia con certeza, mientras estabtaslerfrerte a una entidad en uno de los bancos cubiertos
con una alfombra hecha de trapos de telas de diferentes colores, el viejo negro sin decir una
palabra, con una vela encendida en su mano derecha, hizo el signo de la cruz en mi mano
izquierda. El rial contnud por el brazo y el antebrazo hasta la cabeza. Y cada vez que se
tragaba la pipa, con la vela sobre mi cabeza, fumaba humo. Fue entonces cuando se rompio el
silencio:

Padre Joaquim (Preto Velhe)Hijo mio, ¢ quieres saber quién sgy® esasf?

Le dije que estaba buscando bendiciones, autorizacion para escribir sobre él en ese
momento. Si, me gustaria condogete respondi.

Con la pipa en la boca, el viejo negro se ri6 timidamente. Autedicieracualquier
preguntala entidad me sorprende

iPasédda una vida en esclavitud, hijo mio! Me desnudé, me golpearon, me escondi en

el bosque y cuando me atraparon, el pequefio jefe me castigé. Mis heridas se curaron

en el alojamiento de los esclavos, con las hojas que encontramos. En ese momento las

cosas nceran faciles para el negro, hijdego véiote ayudara en tu viaje! [...] Yo

9 [nuestro griffo] Rito comun observado en UmbangiaCandomblé. Parnosotros, es un signo de herencia
ritualista que es simbolo y signo de la fuerte presencia de religiones de origen africano.
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iluminaré tu camino en el nombre de Jesus y Nuestra Sefiora! (Padre Joaquim de

Aruanda / 2019).

Confieso que no me habia preparado para presenciar tanta riqueza. 1soes ddooar,
las categorias a analizar no son definidas previamente por el investigador. Surgen, o cambian,
dentro del campo mismo en el curso del trabajo etnogréafico. Después de las bendiciones de Pai
Joaquim, reanudé y tomé asiento en otro banco erseldmcera de la pared. El Sr. Manoel
habia hecho lo mismo. Alli mismo, le pregunté, ¢ si ya habia buscascwiandeas?

Me dijo:- "si, ya habia ido a @s".

Después de mucha conversacigne di cuenta de lo que ya habia deducido
anteriormentela ausencia dsalud publica, cuando pregunté si habia médicos.

Dijo: es muy dificil tenemos que viajar a la ciudad, y ya no tengo edad para seguir

yendo y viniendo por este camino, cuando llego a la ciudad a veces ni siquiera nos

atiendensi es en privado, pero noyhdinero para pagar ¢,como se hace? (Sr. Manoel

/ 2019).

En ese momento me di cuenta de lo importante que era el trabajo de Dofa Hilda y otros
curanderos de las comunidades. Al pensar en Schutz y THomagespedi y sali de casa
comunitaria. Comprencl esfuerzo de esa sefiora por mantener las tradiciones que hereddé de
su madre, quien también fue una bendicion. A menudo, tienen que luchar contra el rechazo de
los restantes miembros de la comunidad quilombdé quienes kacan otros caminos
religiosos Su préactica, ademas de mantener una coyuntura simbdlica que nos permite leer sus
raices, lo que denotamos como una fuerte presencimdfgena, espiritual y catolica.

Finalmente, certificamos que opuesto de las tesis de Peter Fry (1969), dofiaikd

mostré ninguna inclinacion hacia la reafricanizacion. Las formas se presentan en forma hibrida.

91 Schutz, 1979 Thomas, 1927. Ambos destacan la visién etnografica como un interaccionismo simbdlico.
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Los simbolos y signos africansenos presentan entrelazados, modifagdesinificados. Un
proceso mas que normal, es natural e inherente al circslopéevivencia de las coyunturas

simbdlicas que envuelven las practicas de dofia Hilda.

2.5 El baile con eBoto.

En una conversacion informal con los estudiantes, surgiédanos informes mas
intrigantes. Me dijeron que habia una sefiora de la comumladmurutubague aseguraba
haber bailado con eBotd2 Sin dudarlo, preguntamos quién era y fuimos a buscar la
experiencia mitica. La residente que mencionaroestgdiantes es Dofia Raimunda. Cuando
nos da la bienvenida a su casa, nos dice que,

- iBailé, maestra! En una de las fiestas de la comunidad, yo era joven y un chico me

invité a bailar. Estaba vestido de blanco, con sombrero, estaba muy delgado, lleg6 un

momento en que me dolia el cuerpo con los hudeod bueno para hablar, pero era

feo. Empes a hablarme, jmira! &tiatantas preguntas [..EEmpecé a sentir mucho

dolor en mi cuerpo que no podia soportBrofesorlEmpecé a sospechar de él y dejé

de bailr. Pero no tardé en darme un terrible dolor de cabeza, estaba tan agonizante que

mi mamame vio y me llevo corriendo a dofia Salu (curanddrag ella quien me dijo

después dbaceralgunas oraciones en mi cabggae el nificcon el quehabia estado

bailando era el Boto. Ella me bafié con ruda y me tir6 de la cabeza a los pies y le pidié

a mi mama que volviera a la fiesta para ver si todavia estabglilfegresdy dijo que

se habia ido. Dofia Salu, cuando voy a bailaratguienvestido blanco, me acseja

que primero mire sus pies, porque el pie del delfin siempre estd volteado. (Dona

Raimunda, Murumurutuba, 2019).

92 Inia geoffrensis,un manifero marino del norte de Brasil similar a los delfines. Este animal es visto en la
conciencia colectiva de la gente de la region norte de Brasil como un animal sagrado que, en una noche de luna
clara (llena), se convierte en un hombrstid® de blancowe usa un sombrero blanco con aletas para esconder

el agujero que tiene en la cabeza como el mamiferoeyshtio para seducir a las mujeres.
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La narrativa de dofia Raimunda no es aislada. La figura miti€otigha sido parte de
la conciencia colectiva de la gente de la regidrie de Brasil durante muchos afos. Siguiendo
el ejemplo de Inglez de Souza, escritounaista, en 1893, en su obra literaria, ya registro la
presencia de un joven delgado, de nariz larga, vestido de blanco y con sombrero de meneo,
seduciendo a las s (jévenes, mujeres solteras u hogares) en las fiestas. El resultado es
siempre el mismduego de seducir a las mujeres, este joven regresa al rio en su f@ota de
Una metamorfosis, de boto (animal) a hombre (animal simbélico) y viceversa cortalabj
de conquistar a las chicas. Esta figura mitjgar muchos afosfue el culpable ded
desaparicion (fuga) y el embarazo de muchos jovenes y adolescentes (mujeres) en las
comunidades riberefias de la region. Es interesante notar que aun prevalegeasezcla
mitico-religiosa que influye en la vida cotidiana de los residentes.

La influencia de los serdeansmorfosen el comportamiento social no es nada nuevo
en el contexto de la historia humana. En el este de Asia, los hombres son sedu&idssrpor
o Huli Jing como llama al chino, un zorro que se convierte en una bella mujer,aakoae
hombres ya sea por travesuras o para consumir sus cuerpos y espiritus. La literatura nos muestra
gue por miedo estos jovenes, de las comunidades, dejan mhecadeterminados horarios y
frecuentaideterminadas regiones.

En Irlanda, son loSelkeslos responsables de la muerte de muchos ahogamientos. Estas
criaturas dejan sus pieles de foca y se transforman en hombres o mujeres para atraer a sus
presas aldndo del mar. Esta narrativa todavia se utiliza hoy para justificar las desapariciones
de pescadores en la region, lo que cambia el comportamiento de muchos pescadores y
residentes de la ladera irlandesa.

La narrativa griega nos ensefia que el propio Zeusa metamorfoseado varias veces
para tener contacto con mujeres humanas. Por ejempla(hedcesa de Esparta) fue seducida

por el dios en forma de ganso, de la relacion surgié Helena de Troika. Para Alcmena Zeus tomé
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la forma de su propio marido, de telaciébn nacié Apolo (dios del Sol) y Artemisa (diosa
Amazonas).

En Brasil, entre tantdguras miticas, llama nuestra atencion la figurdada (Madre
del agua) que atrae a sus victimas, como el Boto. Sin embargo, hay una diferencia entre estas
dos brmas: elara atrae a los pescadores (hombres) al fondo del rio con su canto y su hermosa
forma femenina para cosechar la vida humana Boéh, seductor impio, sale de sorma
animal (nia geoffrensisy se vuelve en una forma humana peeebrar, dionisiacamente,
dejando a las jovenes enamoradas de sus encantos. Los relatos nos muesstas gwenes
siempre enferman debido a una busqueda frenética y una espera ansiosa por el regreso del
seductoBoto, cuando muchas veces no las toma.

Esta entre otras entidades tiene la capacidad de transformarse con un solo objetivo,
seduce a los humas. Y, en cierto modo, influyen en la vida social y cotidiana. La figura de
Boto, un chico seductor que deja embarazadas a mujeres en comunidadiagjlesrtemida
por muchos vecinos. Hay reportes en las comunidades que cuando pequefias embarcaciones
transportan mujeres a la ciudad (Santarém / PA), antes de salir estas mujeres pasan ajo en el
cuerpo y los duefios de las pequefias embarcaciones tamsséngpala embarcacion. Todo
esto es para evitar que la criatura se sienta atraida por el olor de leessmijanda el barco.

La narracion de dofia Raimunda nos introduce a otro personaje, que siempre se nos
aparece como figura presente en la resolucgprdblemas en las comunidades, el curandero.

En cuanto a estos, tiene el rol de remover, curar, benggeoteger a los miembros de la
comunidad para que no se vean afectados por las fuerzas del Boto y si se han alcanzado las
oraciones alineadas congeescripcion de hierbas, que se encuentran en la propia comunidad,

es la cura. La fuerza convincente derésidente cuando afirma haber bailado con la figura
(Boto) nos precede como una lectura de como ve el mundo. Una peculiaridad que presupone

Su propioenguaje.
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Todos estoslos elementos hastaencionados hasta aqudsponden a la pregunta:
¢,como afectasta figura metamorfica (Boto) la vida diaria de los miembros de la comunidad?
Dado que los cambios de comportamiento, en la rutina de residentgardarésponsable de
los embarazos no deseados y la fuga de mujeres a las comunidades, el Boto gmtdasdo
riberas(incluso en las comunidades de temanescentes de quilombqglaslocusde estudio).

Bueno, si esta figura afecta directamente Bawvtotidiana de los miembros de la
comunidad, aun tendriamos que entender céraovistoen el espacio eslar. No era muy
dificil denotar que el lenguaje proveniente de la escuelambesariael principio de esta figura
mitica de ejercer influencia ea tealidad, en las acciones cotidianas. La hipdtesis se confirma
en la conversacion con los estudiantas gntecede a estos analisis, cuando mencionan que
Ahab2a una sefora de | a comunidad que asegur
se refigen a la figura d®otocomo una leyenda. Un sentimiento aparte que se cernio sobre
nosotros durante laoaversacion es que esta relacion (Boto y dofla Raimunda), en la
concepcion de los estudiantes, no influye en la realidad de la comunidad, ya quersdasley
historias, contadas y desmitificadas por el nacleo del lenguaje cientifico del espacio escolar.
Asi, por mucho que estas experiencias se vivan en espacios comunitarios, en el espacio escolar
se invalidan y ni siquiera forman parte del curriculo ksgpcuando lo hacen, se asume un
juicio que siempre lo ha abandonado como espiritualidad que hactaldaaealidad objetiva
local por un sentido folclérico. Es que el lenguaje dentro de los espacios escolares siempre va
en contra de aquelloaloqesefici enci ado no es tangi bl e, por
desmitifica con argumentos que muchas veoesdisonantes con estas realidades y su red de

relaciones.
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CAPITULO Il

3.0LOS PROBLEMAS DE LA INVISIBILIDAD DEL CONOCIMIENTO
COMUNITARIO EN EL ESPACIO ESCOLAR.

Inconmensurable. Esta es la palabra que describiria con precision la disemarcia
los espiritus que componen los espacios: comunidad y escuela. Cuando pusimos nuestros
esfuerzos en el analisis de la educaaéilomiola, fue mas que notorio que no pudimos
concebirlasobreningln aspecto que aleje las vivencias que vienen defios del espacio
escolar. En este sentida,educaciomuilombolano ignora estos valores, sino que se construye
sobre ellos. Si hasta ahohemos mostrado divergencias entre los espiritus (las formas
simbdlicas) y las propias memorias colectivas que compcambos espacios, asi como
proyectos asertivos que veremos en la siguiente sesion, en este capitulo aclararemos lo
peligroso que es parad memorias e identidades de las comunidadesrdanescentesl
proceso que hace invisible su conocimiento en mfiectbo escolar.

Las proposiciones planteadas en este momento, el problema de la invisibilidad de los
saleresen las escuelas, conocimienprevenientes de las comunidades, se volvieron sensibles
a nuestros sentidos desds espaeposdro@dmuniid
Esta vision solo fue posible en la concepcién analoga entre la fantasmagoria y sus
manifestaciones. Laacciones se reflejan en estos entrelazados y son los que nos permiten
moldear nuestros sentidos. El alejamientoa@locimiento comunitario del espacio escolar
desencadena reflejos, engendra formas, que parten de las acciones. Estas nuevas

conformacionesiesultantes de la brecha entre la escuela y la comunidad, tienden a permear

%3 En el Tomo II, en el capitulo I: El objeto de las ciencias culturales: un abismo englaggccomunidadede
remanescentes de quilombglasostramos que las diferentes formas simbdlicas que componen ambos espacios
chocan. Entonces, la naturaleza cientifica (simbolicamente combinada) tiende a transformar el espacio escolar y
las comunidadesneun verdadero capo de batalla, donde la ciencia de la naturaleza descalifica e ignora toda
racionalidad del orden de los objetos de la ciencia de la cultura creando un abismo entre ambos espacios.
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las memorias y, como resultado, a dagfnentar las identidades. Por mucho que un recuerdo,
una identidad, sea solido, vale la pena recordar que ellos también estan vivostirgata Ul
caracteristica es naturalmente responsable del movimiento de estructuras (recuerdos e
identidades). Es su pr@necesidad de mantenimiento lo que hace que estas situaciones sean
permeables a otras formas, que no siempre traen consigo la caraatéeigtieservar la forma
disefiada. Por tanto, hacer invisibktos valores en el espacio escolar (agente modificaslor

una estrategia de la propia maleza antinémica del espacio.

3.1 Extrafeza.

Al exandre (20009) d e pceidentales colpnizadas, domoaes ele s c u
caso brasilefo, nunca se han preocupado por
Estas tesis se sustentan en la perspectiva de que las comunidades escolares no saben cémo
lidiar con la relacion entre la vidatidiana y las diferencias que surgen en cada region. Asi,
las escuelas se instalan en un contexto conflictivo que va desuepé prejuicio religioso
hasta politicas educativas cristalizadas.

En consecuencia, Soares (2008) describe que lossoinozcluidosde estos espacios
escolares. Los autores nos explican que cuando los nifios megoyebolasingresan a la
Escuela, s dan cuenta de que, al mismo tiempo que son acogidos en ese espacio, son excluidos,
no solo porque sus compafieros les asignfaredites apodos peyorativos en relacion a su
pertenencia, sino también porque la cultura escolar trata las diferenciasgéteia, etc.)
como algo muy cercano a un defecto, cuando no las marca como un defecto, como algo fuera
de la norma, y cuando seata de representacionafusivasa la etnianega etnicidad la
diferenciasefala hacian grupo torpegdesarregladaun grupadisefiado estratégicamente para
despertar la risa y el desenfreno, por lo tanto, son representaciones o historias contadas que

invalidan la autoimagen de estos nifios. Asi, aparece en la Escuela el deseetizrseel
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deseo de sagual, el parecido comaqguellos quées ponen apodos siempre basaeilesasgos
fenotipicos como el color de la piel y la textura del cabello.

Los argumentos nos vinculan a una realidad donde la escuela estaria dentro del espacio
comunitario y donde los personajes (alumnos, @wtes, administradores y padres) son
protagonistas del propio mecanismo de exclusion que tanto los ha marginado en el contexto
sacio-historico. Es decir, que estos autores dentro del espacio escolar excluyanan siegu
propia coyuntura; el proceso antmi@o sucumbié con éxito a las formas (valores) que
provenian de la comunidad.

No podemos dejar de destacar que este desastsustado, precede genealdgicamente
a un principio de voluntad que configura las estructuras curriculares de las escuetssdetrav
una éptica engendradora de valores ajenos a la conmovedora realidad. Valores que se presentan
como superiores a la realidgdque seducen de forma atractiva sobre un punto de debilidad.
Refieren su vida al t i po d egendra ¢comianzaiacjereet 0 ,
fuerza coercitiva. Con eso, determina y delimita el espacio escolar a quienes siguen las reglas.
Los integrantes de los grupos contindan refutando otras realidades, otras verdades distintas de
las normas que les permiten estaekgrupo.

Si lo damos por sentado, segun los argumentos de Alexandre y Soares, todo el proceso
de este engendramiento timmmoresultado desastroso el sentimiento de extrafieza. Extrafieza
de la propia cultura, negandose a si mismos y a la realidacedtosno, ademas desnuclear
el significado real de hacer educacion en estas comunidades, la exacerbacién de estas
contradiccioes producen reflejos directos sobre el modo de vida de la comunidad. En este
sentido, es seguro que este ensuefio puede debilitamper la relacidbn entre espacios
(comunidad y escuela). Sin embargo, si esto nos confirma como una posibilidad, esta

deconstuccién podria indudablemente conducir a un colapso de la identidad.
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3.1.1 Eldevenir escolar o etelirio de identidades.

En conversacion con una maestra de primaria de la escuela Afro Amazonida en
Murumuru, quien pidiGque no la nombrarampgscuchamos algunos de Iedatos mas
integrales. Cuando pregunté sobre el tema de la identidad en la comunidad, la relatstra
que,

Maesti: Este es un punto muy complicado. Hablamos de la escuela, pero como vamos

a trabajar en la escuela, hay miembros de la comunidad que no son reconocidos. Hay

una sefiora que vive al inicio de la comunidad, que si mencionas o te refieres a su

persona cmo ngra, o descendiente d@ilombolasella te pone a correr. Para ella es

una verg¢enza. Ella dice: ANO soy negra vy

La conciencia de la residente de Murumuru expresada en los discursos de la maestra es
el resultado exacertla delas contradicciones que rigen entre el espacio comunitario y el
mundo que la rodea. No podemos decir que la negacion de su propia estructura no sea extrana,
pero tampoco es infrecuente. Lamentablemente, en esta y otras comunidades también
registramosa jovenes que, por temor a identificarse cormanescentesiiegan su propia
estructura. El discurso del joven, que ahora vive en la ciudad (centro urbano, Santarém), es
incisivo a esta conclusion:

Joven: en la comunidad ree ofrece mucho para las perss e quieren ir al

bachillerato y la universidad, la dificultad del transporte para@nirhizoque viniese

a vivir a la ciudad y buscar trabajo. [...] aqui ya me he encontrado con otras dificultades,

el poco estudio y el hecho de decir que venga demunidad hace que todo sea dificil.

La gente, algunos miran con lastintmmpasion otros se distanciaa ignoran. No

quiero que nadie me mire con lastingdlo que merespeen Pero debido a estas

dificultades, a veces ni siquiera digo que vengoadeolunidad. (emanescentéee

Murumutuba, 20 afos).



287

El discurso del joven nos recuerda las inferencias de Stuarddatianera relevante,
recordado poSilva T. T., (2000en su text o: AaQui ®n necesita
caminos que hemos tomadnlas comunidades nos han sefialado una diferencia significativa.

Es que la pregunta de Hall no tiene sentido cuando hablamos de comunidades conformadas por
territorios especificos y solidificadas por una construccién histéricaARdrade (2018gstas

son las razones: territorio e historia, es lo que nos hace necesario discutir el camino de la
construcciéon de identidades. Los jévenes (comuneros entrevistados) exponen razones que
llevaron a la deconstruccion de su representacion ante la sociedactdd refleja el éxito

del proceso de desmantelamiento de arreglos simbdlicos. Este éxitdopgomo (2017)ke
consolida en el delirio de identidades.

Tanto el discurso del joven, como el de la sefiora mencionada por la maestra, nos lleva
a reflexiona solre la nocion de identidad en las comunidades. Mas que los factores nos llevan
a pensar que estas nociones se pierden en estas comunidades. Sin embargo, debemos considerar
gue estas nociones (de comunidad e identidad) estan vinculadas al tema stefalsey el
territorio fisico. El territorio esta relacionado con espacios y tiempos comunes y costumbres y
acciones cotidianas. Esto nos recuerda que son estructuras sélidas que resisten las adversidades
del engendramiento de formas externas. Entore&stascaracteristicas, alineadas con una
memoria colectiva, por mucho que sufran ataques a la esencia de su colectividad y
representatividad, encuentran bases solidas en su contexto histérico para resistir. Esto nos
certifica que tanto los recuerdos corase icentidades estan vivas.

En el espacio comunitario, estas identidades establecen una relaciébn de poder.
Encontramos esta relacion en los lideres que vinculan sus esfuerzos a declaraciones politicas y
culturales. Esto nos antecede como un consenso ¢antm quilombos, para luchar por el
reconoci mento de sus ‘territorios. Esta | u

colectivad en | a forma de vida.

(
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En vista de lo anterior, es natural e indudable que esta expresiéon (Voluntad = conjunto
de formassimbdlicas externalizadas) de comunidadesateanescentes de quilomboks el
municipio de Santarém / PA adquiere nuevos significados. En cuanto a esto, nos precede como
un advenimiento de la naturaleza misma de las formas simbdlicas. La religidmguelgela
ciencia y los mitos no solo atribuyen identidades a las caracteristicas, sino que las moldean en
la estructura de la memoria colectiva. Es en estas formas que ocurren los cambios (reencuadre).
Como tentaculos de la memoria, interactian con eldoman forma de expresion (acciones) y
el contacto con otras formas (tentaculos de la memoria) se engendran (establecen intercambios
mutuos en sus relaciones) y traen fragmentos de los demas al ndcleo concéntrico de la
colectividad la memoria. Un cambioeefualo por la naturaleza de las formas al interactuar
con el mundo, un proceso de exteriorizacion de la memoria colectiva que al final de su circulo
termina por traer cambios a sus estructuras internas. Este mecanismo nos muestra que estos
recuerdos no sorigdos y mucho menos inmutables.

Asi, si estas caracteristicas de las identidades (maleables), por otro lado como una
especie de equilibrio natural, la memoria colectiva tiende a preservar algunos aspectos de estas
identidades. Por mucho que el jovament negar su origen, para preservarse de las
concepciones ajenas, no puede negar para si mismo la condicion historica de la experiencia en
la comunidad. Por otro lado, la sefiora mencionada por la maestra, por mucho que niegue su
condicion histdrica, arguanente aun vive el modelo de vida comunitaria.

Ambos miembros de la comunidad comparten el mismo sentimiento, la negacién de su
esencia. Si esta negatividad nos lleva a un resultado exitoso de estas estructuras engendradas
en los espacios, ¢cual seli@ caontribucion de las escuelas, las comunidades, en la
reestructuracion consonante de estos arreglos simbdlicos a la memoria colectiva?

Para Melo (2009), la escuela debe garantizar la educacién en estos territorios,

respetando su historia y practicastardles. El comunicado no presenta ningln punto que no
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hayamos delineado ya en la Ley 10.639 / 03. De hecho, son pautas consonantes que se refieren
a acciones que de alguna manera vinculan los espacios escolares con las comunidades de
remanescentes de quihbohsy sus circunstancias. Melo, todavia nos ensefa que,

Queda un largo camino por recorrer, tanto en términos de romper el silencio y la

invisibilidad histérica que acompafan la trayectoria de estas comunidades, como de

reconocer la importancia de laltura afrobrasilefia y la larga historia de lucha de los

afrobrasilefios por la dignidad y ciudadania (nuestra traduccion, pag. 3).

Esas proposiciones nos posibilitan vislumbrar que la problematica no es una
peculiaridad de las comunidaddscus, también asefiaun fondo de optimismo. El
rompimiento de la invisibilidad histérica, en el contexto escolar, solifica las estructuras de los
espacios escolares y de los comunitarios.

Si hablamos de espacios hasta ahora, estas acciones convergen para que ambos se
conviertan en uno. Es cierto, ahora, una accion legitima surgida de las practicas pedagogicas
referidas ya no como una calle de un solo sentido, sino como un devenir que la escuela toma
para si. A partir de este momento, la escuela es un espacio ereetequemos como titular
dela responsabilidad de reafirmar estos valores. Cabe destacar que estos valores reflejan las
multiples realidades de las comunidades; sobre todo porque no tendria sentido reafirmar
estructuras (hibridas) muertas o ya engendradam quecepto de identidad, lo que seria

extremadamente dastroso.

3.2 Escuelas y comunidades: huecos y el mecanismo de resistencia.

A lo largo del proceso que se remonta a nuestras interacciones en las comunidades y las
escuelas, nos damos cuentaqiee exiten lagunas en el proceso gervuelve elhacer
educacion en estas comunidades. Estos vacios son reflejos del proceso antindbmico que

envuelve los espacios. Estos nos presentan fuerzas simbdlicas que actian como elementos de
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las estructuras, memosiacolecivas. Vislumbrar estas brechas en las comunidades de
remanescentes de quilombotasesinicamente méritde nuestra percepcion. Estudios como
el deSilva (2020)revelan que la comunidad demanescentes de quilombolasntente, en el
estado de Pid, pregnta vacios que dificultan, dificultan o en ocasiones hacen inviable las
actividades educativas en esta comunidad. En linea con el trab@arde(2017) estas
brechas se refieren a desafios como amplios y antagénicos. Para el autor los recursos
econémeos, el material didactico especifico y los incentivos al Programa Nacional de
Alimentacion Escolar (PNAE) revelan avances. Sin embargo, son muchas las inseguridades
presentes en la educaciquilombola que involucran las condiciones de los estabhienbs
escolares, el uso de recursos didacticos adecuados y la formacién de maestros.

Enlocus los universos de las escuel88d Sebastido, Sdo Pedro y Afroamazoymidea
son muy diferentes. Ademas de nuestras observaciones, los discursos de amegéknon
problemas similares. Docentes que no viven en comunidades y tienen dificil acceso a las
escuelas; carga de trabajo baja y no excluyente, hace que estos docentes busquen otras escuelas
para complementar sus sueldos. Por lo tanto, estan sola@escprdiferentes clases dentro
y fuera de las comunidades. También agregamos: formacidn precaria en linea con falta de
incentivo de las autoridades publicas (secretaria de educaSBMED, ayuntamiento de
SantaréndPa), falta de material didactico, talde aceso a internet, falta de libro de texto que
atienda las necesidades reales de la doceadizcécion quilombola la falta de recursos
econdmicos y la distarecentre escuelas y comunidade®) factores que amplifican el proceso
antindmico en logspacis escolares de las comunidades.

Todas estas composiciones parten de la marginacion del conocimiento en el espacio
escolar. Al examinarlas, estas estructuras se revelan como mecanismos que convergen en el
flujo de formas simbdlicas, perturbando glwiendo inviable la naturaleza de la memoria

colectiva. Los problemas sefialados influyen en la profesion docente de tal manera que las
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clases se mecanizan por valores obtusos, ajenos, las estructuras de las comunidades. Sin tiempo
y materiales adecuadosstas @ses se convierten en reproducciones (externalizaciones) de
otras estructuras que chocan con las formas provenientes de las comuiBdadesasel
resultado es desastroso para las memoaorias.

Sin embargo, se ve que si se altera el orden natarkel menoria, en contra partida,
como una respuesta inmaldgica activa mecanisnode resistenci& Las luchas, la
persistencia de los autores de la educacion en estos espacios, nos permiten afirmar que este
sentimiento no proviene de la naturaleza irmtlial decada uno, sino de la expresion misma
del colectivo que exterioriza estas acciones en respuesta a los reflejos del abismo entre escuela

y comunidad producidas por estos factores.

3.2.1 Falta de materiales y libros didacticos.
Preguntamos a algunos prajess de ambas escuelas si tenian matei@dctico
disponible, ademas del libro, para desarrollar actividades enfocadas en temas culturales y de

identidad. Los discursos de los profesores en ambos espaciosdn&ticos y consonantes:

[...] cuando necgtamos carton, papel u otro material, tenemos que traerlo de la ciudad.
Si queremos hacer algunas cosas diferentes, salimos y compramos con nuestro dinero.

Muy dificil, por eso no hacemos estas actividades t@asdmanas. (maestro 01)

[...] buscamos kacar en internet, como veis que no tenemos nuestra disposicion. Cada
vez que vamos a la ciudad preparamos este material. Si queremos hacer algo diferente,

tenemos que comprarlo todo, incluido material de fotocopségdara estudiantes. De

94 Nos referimos al nlcleo concéntrico de la memoria. &gtactura estsolidificada por simbolos y signos que
representan una expresion colectiva (la idea deigmbolg. Es una macroestructura que mostramos en la
comunidad, un sentimiento de pertenencia a un determinado grupo represeajqidtatpla3. Notamos que no

importa cuan adverso (eruptivo) sea el proceso antinémico, esta estructura adn prevalece intacta. Sin embargo,
cuando no esta estructurado (por factores, estructuras extrafias) el individuo colapsa en identidad.
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vez en cuandbae@mos una colecteon los alumnosnuy pobre, muy difidi porque
aunque sean pequeias monedas, un valor insignifiganeelloses mucho (profesor

02).

[...] el material que tenemos en el colegio, solo se enpagarealizar trabajos para
fechas conmeprativas. La gente no se ve afuera, somos conscientes de que tenemos
gue trabajar en temas culturales e identidades, pero las condiciones no siempre son

favorables (profesor 03).

Dado lo anterior, es evidente qlee falta de material didactico contribuye la
invisibilidad del conocimiento en las escuelas. Saocgroco de lo poco que gamésalario)
para comprar materiales, incluso eventualmente, es desmotivador. Vimos que no es el
desconocimiento de los docenggsrelacion a la importancia de trabajan @stas estructuras
en las escuelas, sino el propio sistema que dificulta la formacién de docentes, haciendo el
mismo arduo esfuerzo por buscar otros medios para cumplir con su mision.

3.2.1.1 La blancura de losibros didacticos.

¢, Pueden los libros didticos expandir el proceso antindmico entre formas simbdélicas

en escuelas de comunidades@®anescentes de quilombolas?

Es sin duda una verdad espuria e infértil para la memoria colectiva en las comunidades,
pero no podiamos dejar de exponerla: losdgxdidacticos) usados en las escustesobtusos.
Sin demora, no nos callariamos en el analisis de estos instrumentos pedagdgicos en cuanto al
objetivo de conocer cdmo se establece la relacion de formas siasbélitre escuelas y
comunidades, lo que @ierto modo nos permitié concluir que se trata de un instrumento para
la desestructuracion de las memorias.

Cuando nos referimos a |l a expresi-n fAbl an

nuestros esfuerz@s un analisis que se refiere a denlatparticipacion, la presencia de negros
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en los libros didactica, sino en la condicion del vacio de estructuras simbdlicas que llevan estos
libros o sus representaciones anacronicas en relacion con los miembaiescdmiinidades.

Son estructuras de formgee generalmente cimentan la ideaSée quilombolaTraen en su
alcance formas momificadas que siempre figura la idea de negros y esclavos. En cierto modo,
llama nuestra atencién que estos libros (cuando sebdigtm), al contrario de lo que
imaginamosiraen una fuerte presencia del negro, sin embargo se ve que no ayoelaizar

el proceso antinbmico, porque las representaciones son completamentealbrisadtiples
realidades que representan las comurgdadsus cambios inherentes. Las representes de

las estructuras del negroe(hanescentes de los quilombglasn tan lejanas que seria una
fatalidad que los estudiantes se tomaran a si mismos como estructuras representativas.

Los libros con los quauvimos contacto, de lengua portuguesa,emdgiticas, historia,
geografia y ciencia, no son especificos deglatombolas;también certificamos que son los
mismos que se utilizan en otras escuelagjutombolas Se ve que las formas simbolicas
(Religion, Mito, Lenguaje y Ciencia) que presentanestos libros, al referirse al negro, son
estructuras cristalizadas. Se presentan como pretexto histérico, desprovisto de toda reflexion,
salvo la condicion misma de configurar el negro mediante una alusion aadanAun asi,
el negro, incluso de manai&screta o en ocasiones explicita, se muestra siempre en la posicion
de esclavo. Cuando nembolsancontenide desconectaas de las realidades locales. Esta
disonancia entre las formas vacias o ajenas y laststig que configuran la vida cotidiana,
dificulta la comprensioly el aprendizaje en el aula. Nos dimos cuenta de que los estudiantes
son incapaces de establecer la relacidon entre el contenido ensefiado y su aplicabilidad (su uso
en el dia a dia). En ciermodo, estas expresiones, aunque no agewecon las experiencias
de los estudiantes, siguen siendo imperativas en el espacio escolar. Se vio que las formas
"extrafias" (simbolos y signos) son aceptadas y conformadas como estructuras validas, como

cienciaindudable. Y, lo que es peor: formas éss;; certificadas y compartidas por agentes,
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mediadores de esta verdad (docente). Pues bien, no podriamos concluir ningin otro resultado
inherentea este proces que no set propia desintegracion de las coyuatisimbolicas de

las comunidades y queldro de texto es un instrumento analdgico utilizado para consolidar
este proceso en las escuelas de las comunidadesm@mescentes de quilomboldom

Jardim, Murumuru y Murumurutuba.

3.2.2 Distanciaentre escwelas y comunidades.

No presenta ningunaomedad que la distancia entre escuela y comunidad acentte el
proceso de desfragmentacion de identidades en las comunidades. Mas aun cuando nos
referimos a comunidades demanescentes de quilombaqlés relacion psitiva entre escuela
y comunidad es mas guecesaria para garantizar, asegurar memorias colectivas. En general,
esta relacién, ya sea en escuglaitombolaso noquilombolas esta prevista en los Parametros
Curriculares NacionalesPCN,

[...] la importancia de la participacibn comunitaria en dscuela, para que los

conocimientos aprendidos generen mayor comprension, integracion e insercion en el

mundo; La préctica escolar comprometida con la interdependencia esocieldad

tiene como objetivo colocaa las personas como participantes de leiesiad -

ciudadanos desde el primer dia de su escolarizacion. (BraSi98, p.10, nuestra

traduccion).

En especifico, el articulo Art. 1, resolucion n° 08, Lineamientos Curriculares Nacionales
para la Educadn EscolaQuilombolaen Educacion Basiceambién nos muestra que:

V - Debe garantizar a los estudiantes el derecho a la apropiacion de los conocimientos

tradicionales y sus formas de produccién para contribuir a su reconocimiento,

apreciacion y continuat.

IV - presencia preferencial de profes® y directivosquilombolasen las escuelas

quilombolas y en las escuelas que reciben estudiantes de tergigtaebolas;
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AuUn en la misma resolucion, ya en el Art. 8, se muestra que la Educacion Escolar
Quilomboladebe garantizarse mediante las |gtes acciones:

Xl - insercion de la realidaduilombolaen todo el material de apoyo didactico y

pedagdgico producido en conjunto con la comunidad, los sistemas educativos y las

instituciones de Educacion Superior

Todas las regulaciones que eluden wman el principio de educaci@uilombolase
refieren a la participacion efectiva de las comunidades en el espacio escolar. La articulacion
entre el conocimiento comunitario y la escuela es el principio rectbohard de ensefiar en
estas comunidades. Decho, son los derechos y deberes los que envuelven el ambiente de
hacer educacion en estas comunidades desde la perspectiva de la valoracion de los preceptos
culturales que surgen de la memoria colectiva. Si egtoconfigura como un imperativo
normativo, ¢,por qué el modelo se vuelve complejo en la practica? ¢, Qué debilita el vinculo entre
comunidades y escuelas?

Todos los cambios estructurales en las comunidades, el lugar de la investigacion, estan
vinculados a&ambios sociales fuera de ellas. La poditia economia y las tecnologias afectan
directamente la forma de vida de los miembros de la comunidad que comparten este contexto.
Estos factores encuentran en la escuela, un agente de cambio, una herrangsate eca
gue la instruccion de cualquidireccion sea aplicada en los grupos sociales.

Si, hasta ahora, nuestros esfuerzos han estado encaminados a consolidar la certeza de
gue ambos espacios estan conformados por estructuras simbdlicas, composjg®nes
configuran memorias colectivas, nagega por mostrar como funcionan estas formas creando
un desplazamiento, un abismo entre la escuela y la comunidad. El analisis que hace referencia
a la separacion de ambos espacios se configura en el confliattadeaksmagoria. Son espiritus
de diferengs valores que dan forma a las cosas en estos espacios y cuando entran en contacto

producen antinomias.
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Asi, las normas que envuelven y orientan la ensefianza en estas comunidades, como se
muestra, se refieren a la figura pasiva de las formas simbdlicassamformacion ideal. Esta
pasividad es el engendramiento, la conformacién entre ambas estructurgsradafipor la
concepcién no antagénica de los espiritus de las cosas. Estos son valores que, por la propia
naturaleza de la forma a generar, pruebg@nagleso antindmico contado donde cada estructura
busca naturalmente asegurar sus valores. Las comusilled@an por preservar su forma de
vida, sus valores heredados. Por otro lado, la escuela se presenta como un agente modificador
y se convierte en umstrumento de insercion de paradigmas en las comunidades. Todo
proceso, ya sea el idealismo normativda oealidad fluida y antagonica, nos muestra que la
relacion entre espacios esta condicionaaeencuentro y descuentrade diferentes valores.

Son estos valores (coyuntura simbdlica) los que se revelan como el gen de la distancia entre
comunidad y escuela.

En las declaraciones del docente, estos conflictos se consolidan ante la ausencia de los
padres en la escuela:

[...] Muchos padres no vienen a l&niones, a veces solo aparecen en eventos que

hacemos en la escuela. A veces surgen problemas de conducta y aqui solicitamos la

presencia de los responsables, pero pocos responden. Sabemos que la mayoria trabaja

y no lleva una vida facil, pero esta panipacion es necesaria en la vida escolar de sus

hijos. La comunidad es pequefia, imaginamos que esto facilitaria su participacion

efectiva; por el contrario, muchos padres solo vienen aqui a la escuela en el momento
de la insdpcién solamentdmaesta).

Por razones éticas y por solicitud de la propia profesora, no revelamos su nombre y
escuela. La no participacion de los padres en este caso y para el docente, incide directamente
en la relacion entre escuela y comunidad. Rabéneo (2004)esta participcion efectiva de

los padres en la escuela es el principal medio para asegurar el espacio escolar como espacio
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democratico. Esta democracial@soparticipacidnla apertura que la escuela promupsea
la comunidad. Pero emtoes, ¢ qué lleva a la ausende los padres en las escuelas?

Preguntados sobre el interrogatorio, intentamos averiguar qué llevo realmente a la
ausencia de los padres en las escuelas. En una conversacion con algunos padres de la
comunidad, un discurso atlama la atencion,

[...] Es muy dificil para mi estar aqudentro casa, cuando no estoy en el campo

ayudando a mi esposo. No todos los dias tenemos tiempo para ir a la escuela. Otro, solo

sé firmar mi nombre, leo poco, no entiendo mucho de las cosasaguemis nietos

para hacerrecasa. En mi época era solo A, b, C. Su madresta en g mundo,

realmente no puedo ayudarlos. (remanescente de quilombola, 61 afiosla de

estudiantes).

El discurso déa comunerauelve a revelar los dos espaciosiesa y comunidad. Para
ella,la condicion de no haber estudiado es lo que hace extrafio e intangible el espacio escolar.
Estoafectaa su participacion. Laomunerano reconoce que sus experiencias en el ambito
escolar son validas, lo que amplia la distamntre ella y la escuela.

El lenguaje es la forma que mas exacerba estas diferencias. La naturaleza del lenguaje
cientifico de la escuela en las actividades de sus nietos le resulta extrafia. Esto nos muestra que
la fuerza coercitiva que ejercen las fasgnsimbdlicas en el espaciscelar refleja su
antagonismo en el espacio exterior. En este sentido, ya no podemos hablar de antinomias en el
sentido de paradigmas sobre estos valores. Valor proveniente de las comunidades, en este caso,
sin querer entragnconflicto. Se vuelven opacasite el dominio de la naturaleza que surge de

la escuela, que ahora también domina las estructuras del espacio comunitario.

3.2.2.1 La disonancia entre curriculo, practicas y realidad.
No esta en nuestra conciencia, en espaede la investigacion, hexcalusiones sobre

ideas y tipologias curriculares. Ahpes cierto que independientemente del tipo de curriculo
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gue se adopte en las escuelas, primero, necesitamos conocerlos por los aspectos que resuenan
en las realidades. &si lo hicimos. A fines delegundo semestre de 2019, ya imbuidos de las
multiples situaciones que configuran las acciones y cosas en las comunidades, regresamos a
las escuelas y preguntamos a algunos docentes sobre los encuentros pedagdgicos y la
constrieccion del curriculo. Asi, nstro objetivo no podria ser diferente: describir la relacion

entre el conocimiento de cada comunidad y el curriculo escolar. Una vez que aclaramos cémo
son las estructuras que componen las comunidades, el segundo pasoificaidgmho estan
ordenadas stas formas en el curriculo escolBara eso, nos apuntamos al examen de la
dindmica con la que se construyeron estos curriculos.

Por consensoen las tres escuelag\fromazonida, Sdo Pedro y S&o Sebastido
escuchamos una resonancia: el plan de estadiognstruye anualmente a través de reuniones,
generalmente al comienzo del afio escolar. En el discurso del maestro,

- Adaptamos el plan de estudios durante el afio. Aparecen proyectos y también segun la

necesilad. (Maestro 01).

Para Silva T. (2003), el aticulo escolar no es mas que una cuestion de identidad. Con
este principio y consciente de la idea de un curriculo vivo, se pudo inferir idealmente que este
documento (curriculo) representa el proceso denamiento de la cultura y particularidad
de lass comunidadeguilombolasConsiderando que este momento se fundamenta en la realidad
de la escuelguilombolay las escuelas que atienden a los estudiantes, creemos firmemente que
la construccion del curricol escolar, que es indispensable, en estas ddades brinda
oportunidades para la reconstruccion de la propuesta curricular pedagoégica para cada materia
o area de conocimiento de acuerdo con cada realidad. Es asi, la construccion del curriculo a
través desituaciones simbdlicas que representan lasiphes realidades de estas comunidades,

gue la escuela podria revelar sus principios y valores ajenos a acciones disruptivas.
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Por otro lado, el discurso del docente cobra sentido porque entendemos que dehech
ser un fAdocument o coguaturasdie campoten dsta idgntidadiestaniviaas
(formas simbdlicas); por lo tanto, es lo que hace que las actualizaciones sean esenciales. Esto
tampoco nos ha presentado ninguna novedad hasta el momeqt® yesistentemente a lo
largo de la investigadn hemos denotado y sefialado estas caracteristi€assds y Acciones
en |l as comunidades: Avivoso.

Sin embargo, todavia tuvimos un escrutinio mas agudo. ¢ Cudles eran estas necesidades?
¢ Qué se tuvo en cumnpara la construccion del curriculo? ¢Cuden los elementos
considerados para la actualizacion del plan de estudios durante el afio escolar?

- Aqui en la escuela trabajamos mucho con la idea de medio ambiente. Repasemos el

contenido de acuerdo con ebrb de texto. Luego, cuando hay fiestas, fecha

conmemorativas, trabajamos en esas fechas. (Maestro 02).

A pesar de lo evasiva que fue la respuesta del segundo maestro, todavia nos lleva a otra
reflexion: el curriculo y las practicas efectivas en el.aglas practicas de ensefianza en las
escuelaslggar de investigacion) reflejan la planificacion curricular?

La respuesta llegé cuando miramos los curriculos de las tres unidades. Para ello,
utilizamos formas simbdlicas como instrumento de lectura. Laongagermitié visualizar un
patron entre curridos (genéricos) y una torpeza entre el documento y las practicas docentes.
Estaba claro que se construyeron de conformidad con las directrices normativas; sin embargo,
las formas simbdlicas presentan una ci@ristica genérica de la idea$8er quilombals, que
se aleja de los principios de un curriculo vivido (aguel que engendra las coyunturas simbdlicas
del entorno escolar con un imperativo de construir su propio espacio). Explicamos: Las normas
de la educeidon quilombolaorientan un enfoque mas generatlo a la idea de preservar la

memoria y la cultura afrobrasilefia, pero al mismo tiempo dan autonomia a las escuelas para
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construir el curriculo de acuerdo con sus realidades como ya lo habian descritoplopze i
una mirada a cada realidad en su couostan y a las practicas docentes.

Art. 1 - memoria colectiva, lenguas reminiscentes, hitos civilizacionales, tecnologias y

formas de produccion del trabajo, practicas culturales, colecciones y repertoaes oral

festividades, usos, tradiciones, territbdad y otros elementos que conforman el
patrimonio cultural de las comunidadgsilombolasde todo el pais y territorialidad.

(Brasil, Resolucion No. 08 de 20 de noviembre de 2012, nuestra traducion).

De algina manera, en cada paso que dabamos, en itaaleiG del curriculo que
visualizabamos, nos dimos cuenta de que las formas simbdlicas y genéricas de los documentos
se alejaban de las experiencias que habiamos registrado en las comunidades en cada momento

Nos molestaba que las expresiones de fosimabdlicas impresas en los curriculos y
practicas docentes encontraran otros caminos en las ideologias y concepciones obtusas a las
realidades cercanas a ellas. Esto se debe a que las situaciones quenathhsaban, de
religion, lenguaje, ciencia y mai, son tratadas de manera tan generalizada que se vuelven
extrafias, hasta el punto de no encontrar una forma de conformarse en las estructuras de las
memorias colectivas de la comunidad y consecuentemetds iglentidades. Peligrosamente,
las situaciong que encontramos en los curriculos siempre estan ligadas al sufrimiento de los
negros, cuando no siempre marca al negro en una posicion inferida en la historia. Es un eco del
pasado que siempre esta ahi, lemspacio escolar, para decir cual es el lalgalos negros en
la sociedad. Estas historias momificadas ayudan poco desde la perspectiva del precepto de la
identidad, de hecho reafirman una visién estenotipiadas que posiciona a los negros como
atrasados mferiores.

Por el contrario, tomar las histas de vida de la comunidad y sus practicas cotidianas
como elementos de la educacigulombolaes pensar la educacion en una perspectiva mas

amplia, considerando la lucha, los saberes y valores tradicionales. Por lo tanto, el conocimiento
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sobre la medioa herbal, la agricultura, las inundaciones de los rios, asi como los valores
espirituales, la Istoria local, la samba y la actitud de lucha son practicas de educacion
quilombolay constituyen la identidaguilombolalocal y deben ser imperativas en etréculo

de construccion y las practicas de ensefianza cotidianas en las comunidades.

Para Pachlm (2007), hay cuatro elementos que deben tenerse en cuenta en la
construccién del curriculo escolar: justificacion tedrica, planificacion, operacionalizacion
evaluacién. Entonces, lo que nos presentan los curriculos esctates fo es mas que un
punto de vista tedrico que retrata un segmento ideoldgico y cultural, pero que se aleja
genéricamente de las estructuras que sustentan las realidades ciesundsotde alguna
manera nos presenta el problema mas agudo: la operacionalizacion. Si elcooifleja
las estructuras de las comunidades, sino las formas generalizadas de la idea de Ser quilombola;
es natural que, puesto en practica, este cutniggle convierta en un elemento mas que produce
antinomias en el espacio escolar. Sobre estofdeedcia es que cada comunidad construye su
propia "realidad" de una manera especifica, es decir, no la "realidad" interpretada de diferentes
formas, sino ldrealidad" y los valores construidos de diferentes formas y perspectivas. Por
tanto, son irredudbies, es decir, cada forma simbdlica construye su propia realidad de una
forma concreta, no se superpone y, por tanto, no se confunde. Esto nos recueatiaque ¢
espacio se construye, a través de formas simbdlicas, cada uno crea su propio universo
explicatvo de sus propias preguntas: comunidades y escuelas. Todos pretenden tener validez
universal, es decir, estas totalidades ordenadas no se conciben comorroaadé
interpretacion, sino como la Unica forma efectiva de interpretacion. Sin embargo, los
mecanismos de ensefianza creados por los espacios escolares, el curriculo, tienden a manipular
/ controlar el espacio escolar con cierta hegemonia. Esta disdeepajustifica en El discurso

de otro profesional:
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- Falta material, no tenemos tiempo para tfaban algunos temas porque tenemos que
correr a otras escuelas. Como ve el Sr., la carga de trabajo es baja; tenemos que ir tras
él para complementar nuessalario. Trabajamos con lo que esta permitido, hacemos
fechas conmemorativas y otros proyectasopen el dia a dia es dificil. Entonces,
ocupémonos de lo que tenemos: libros de texto, ejercicios que imprimimos cuando
vamos por la ciudad. (Maestro 03).

El arrebato del profesor revela la disonancia entre las practicas docentes y el curriculo
escolardiario. Ademas, el profesional aludié que el propio sistema imposibilita la practica en
simetria con un curriculo que refleje la realidad de la comunidadstencaso, las practicas
educativas y el curriculo en interfaz con la realidad socioculturat@@taunidades deben ser
un elemento categdérico; como ya hemos explicado, al constituir grupos sociales representados
por elementos histéricos, econdémicos,iales y culturales imbricados en relaciones de
sociabilidad representadas por sus habitos y cdstsmue estan conformados por formas
simbdlicas, no por una unilateralidad de los aspectos genéric&idglilombolapero de
respeto y lectura previa da naturaleza de las acciones y cosas que rodean la escuela.
Finalmente, el examen permitié coriclgue para constituir realmente una escuela basada en
el método de ensefangailombolay en la practica de la educacignilombolacomo guia
para saber salidea de curriculum a través de formas simbdélicas es necesaria para ir mas alla
de cambiar el contenido pedagodgico. La estructura curricular, la metodologia, la practica
diaria, la formacion del profesorado, los materiales dicids, aportando cambios éa forma
de cada etapa de la ensefianza, en horario escolar, son fundamentales y deben establecer
coherencia entre lo que se planifica ensefiar / aprender, como tiene la intencion de ensefiar /

aprender de las realidades que roddaspacio escolar.



303

CAPITULO IV

4.0 LAS VOCES Y PRACTICAS DOCENTES: ENTRE IDEAL Y REAL.

Antes de adentrarnos en el nacleo del tema, nos tomamos la libertad de explicarnos
brevementela concepcion entre Ideal y Real en lo que se refiere a la Gelacitre el
conocimiento omunitario y el conocimiento escolar. El Ideal, como prever las normas que
rodean la atmésfera del hacer educativo en las comunidades demasescentes de
quilombolas,es que la educacién en estas comunidades debe, a partir del principio de la
apreciaabn de la cultura material e inmaterial, respetar las peculiaridades de cada lugar.

Sin embargo, lo que evidenciamos en los espacios escolares es que lo real emel sentid
practico, las préacticas pedagdgicas, se consolidan en una busqueda desenfremaelaplac
este idealismo normativo mediante inserciones de proyecto a corto plazo. Alrededor de esto,
no pudimos dejar de notar que, por mas que las practicas eduegtivdaan a este idedb
gue nos configura como voluntad de expresion del hacer @paamt sin los autores deben
considerar las fuerzas estructuradoras del entorno escolar. Afirmamos estq porques
gue estas practicas comportan todo sentimientexgeesion de las comunidades memorias
colectivos, el conflicto entre las estructurasreevitable e impredecible de cualquier resultado
preestablecido como objetivo. ¢ Qué nos muestra esto si no la tendencia propia de las estructuras
cuando engendra?: upluralidad infinita de resultados independientes de cualquier naturaleza
objetiva de ds acciones / practicas. Esto implica otro cuestionamiento: ¢los maestros (en busca
de idealismo previstos en normas) en las comunidades, estan vinculados al printgpio de
realidad peculiar local (conformaciones simbolicas que guian las acciones es)idigoor

una concepcion alusiva generalizada de la idegudembol&

4.1 Redimensionamiento del saber y del hacer docente.
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Las multiples experiencias en las comunidades nos han revelado una riqueza
inconmensurable y desproporcionada, nuestras condioci@sesibimos a todos los aspectos
gue involucran las coyunturas que forman culturas de la comunidad. Estas multiplicidades de
los valores, al contrario de lo que podriamos pensar, también incide sobre la contradiccién en
el espacio comunitario. Es que tedas estructuras fantasmagoricas que engendran el contexto
de las compafiias comunitarias son configuradas por una natw@diztiva y necesaria a la
composicion de las estructuras de memorias. Esas macro estructuras son responsables de
describir la 6rma de vida, las acciones ya conformadas que describen la vida diaria en las
comunidades. Por lo tanto, desencadenan lolictos, las erupciones antindmicas en estos
espacios, por mas que sea necesaria la composicion de la propia naturaleza de,lawualtu
sin poder ser extremadamente peligroso para sobrevivientes de algunas estructuras. El
desastroso resultado de estosmrmntos de contradiccionestificializadas por el entorno
escolar podria contribuir a un sentido de inconsciente colectivo.riestesciente no es solo
una licuefaccién de los valores ni un delirio de identidades, sino un instante mas profundo y
mas exaerbado de las memorias.

Pues bien, dado que ya denotamos el dafio que podria promover contradicciones de
valor simbdlico en las conmidades, ain en consonancia con nuestra objetividad precisabamos
reafirmar ¢ cudl es el papel de las escuelas en los catebéssos valores en las comunidades?

Los espacios escolares estan formados por estructuras (de caracter cientifico) que
ejercen ua influencia directa en las conjunciones simbolicas de las comunidades (micro y
macro estructuras de las memorias), modificdass lentamente por el proceso de ensefianza y
aprendizaje (unilateral) en sus espacios (desde dentro de la escuela, 10s noes®paekn
para el espacio comunitario, engendrando las memorias). No hay duda de esto, la escuela es el
espacio donde lasontradicciones marcan el proceso de desestructuracion de las memorias

colectivas (en consecuencias para la desfragmentacion ideéisiades). Sin embargo, nos
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guedaba tiempo para un andlisis mas afilado y menos pesimista de esta relacién (escuela y
comuwnidad por una perspectiva de las formas simbolicas).

Evidenciamos que los espacios escolares no siempre nos presentaban ushefactor
contradiccién a los valores de la comunidad. Los proyectos ejecutados, incluso a corto plazo,
en las escuelas y la forma gue los docentes encuentran para suscribir algunos capitulos
borrados del contexto de las comunidades (un intento de haceregpa@b escolar permeable
a las coyunturas simbdlicas de la comunidad). No hay duda de que esto se ha convertido en un
camiro valido y valioso como la armonia de las formas simbdlicas dentro y fuera de la escuela.
El estado de consonancia que se refiérandlisis, no tan pesimista, se consolida en este
camino: de proyectos (acciones, maestros) en las escuelas.

Por lo tanto,ya que denotamos en las comunidades los principios que rigen las
interacciones, las formas simbodlicas, ya sea por una conformagdncipio de conflicto,
concomitantemente volvemos a los resultados de estos proyectos. Si para los maestros, estos
proyecbs son herramientas metodolégicas (ruta que encuentran) para solidificar las
conformaciones simbdlicas entre los espacios escglamaunitarios, lo que muestra el papel
parcial de la escuela en esta relacion; entonces, ¢,coémo funciona esta interm@disau@s
de proyectos) entre la escuela y la comunidad? ¢ Los mecanismos que imbrican son los mismos
gue ya habiamos denotado (fmmacién o conflicto de las formas)? ¢ Cuales son los efectos
de estos proyectos en escuelas y comunidades? No podriamos espguna respuesta
inmediata a estas preguntas, antes de evidenciar algunas acciones practicas / ensefianzas en las

escuelas, pardescribirlas con bastante principalmente y analizarlas.
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4.1.1 Escuela San Pedro: Proyect@rixas.

Nuestra presencia @munidadesasi como en las escuelas ya no era ninguna novedad.
En noviembre de 2019, experimentamos algunos proyectos / actividadeslgse & corto
plazo llamaron la atencién. En una de nuestras visitas, todavia era muy temprano, ya habia
establecidaontacto con algunos residentes y habia tomado café en la casa de la Sra. Angela.
Algunos estudiantes de la preescolar y otras clasesfderzo se concentraron frente a la
escuel a, al gunos estaban sent aldamsadesdaderh a ac e
(Silla, lugar rustico hecho de madera para sentarse) junto a la manguera. Cuando me dirigi a
una de las habitaciones, con el finedperar a un profesional (maestro o técnico) para dialogar
respecto a las dificultades que enfrentd en la escuelagnetcolgando de las puertas de las
aulas, asi como en la cocina y la secretaria, hubo pinturas hechas por los alumnos. Esas pinturas
no estaban alli hace un mes. Cada trabajo representa y hace referen@Qaxaksiechas en
cartulina (tipo de papelilizado para realizar trabajos manuales en las escuelas) y pintado con
lapices de colores, estos dibujos, mas alla del colorido quesespaea cada uno de lSxas,
los estudiantes describieron nombres y algunas de estas entidades miticas. Algataisaya
desgarrados, pero todavia era posible vislumbrar el trabajo.

El proyecto deOrixas celebrado por el profesor Erivete, apuntauezdes de la
presencia de est@rixas(dioses) y su relevancia en la construccién de la cultura afro brasilefia.
Si ya habiamos denotado lasemorias colectivasanteriormente, como frutos inherentes de
las imbricaciones entre formas; estas acciones €ptog) nos parecen que se concretizan en
trazar los fragmentos de estas memorias del espacio escolar. Al princigijodma estar
equivocado en cierta perspectiva. Todo contexto histérico formativo de las comunidades, si
consideramos esta relacion dexpnaidad entre los quilombos, las narrativas que surgen de la
cultura negra que se agregaron a los valores blancgeiredi y europeos, que ya describimos

en el Tomo |, remontan a los valores que de alguna manera representan una unidad de
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caracteristicasallas comunidades de lommanescentes de quilomb&n embargo, ¢en qué
medida estos recuerdos (disefiados en elegtoy reflejan la realidad en la comunidaom
Jardir?

Consciente, podemos inferir que no importa cuanto estos af€@rigag) no sean na
representatividad para un todo en la comunidad, algunos comunitarios desconocen o
demuestran sus afectos a otrest®ilos y signos que engendran la forma simbdlica (religion);
aun asi, evidenciamos algur@exasque forman parte de la vida cotidianalae compafias
comunitarias, aunque de forma sincretizada. ¢Habiamos encontrado la validez de la accion
(pedir dibujarios Orixas), justificada por el problema mismo que habiamos denunciado? Por
mas que sea una forma conflictiva, en el contexto escoleglaaon con el respeto de las otras
afecciones religiosas, como en una entrevista revela la profesora:

-"Muchos mastros dificultaron el proyecto por ser de otra religion. jFue duramente

criticado! Llegaron al punto de decir que eosa del diablt

¢, Podriamos justificar la resistencia de estos maestros en relacion con el proyecto de
Orixaspor la condicion antinéroa que traen las formas? Estas estructuras de cierta forma no
representan una amenaza para el espacio escolar, pero temporalmenteadesdéiamatural
de las cosas en este espacio. Bien recibido por los estudiantes, lo contrario de los otros
profesiorales, las estructuras simbdlicas de Qrsxas han ganado su espacio en el proceso
educativo (con el proyecto) no por la perspectiva de wgafricanizacion, sino por las
estructuras vividas que representan (resultado de varias imbricaciones, proceso de
sincretizacion sufrido por las formas).

Ver la realidad, antes que nada, es comprender que los fundamentos de esta realidad
estan estructados en formas simbdlicas que rompieron el espacio y el tiempo a fin de
preservar los valores que se consolidaron caoslevantes para el mantenimiento de las

identidades en estas comunidades. Proyectos, acciones / practicas en la vida cotidiana, asi como
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direcciones metodolégicas en los espacios escolares, como el ejempl@dedadisefiadas
en la escuela, se mamifitan como herramientas del mecanismo del mantenimiento de las
memorias. Por supuesto, los estudiantes encuentran en las figuras nboEs) (

correlaciones como las estructuras que conforman su vida diaria en la comunidad.

llustracién 51 - Xangd

Fuente: Coleccién de la escuela Sao Pedro / Bom Jardim / 2019.

Xangbes una entidad mitica que tiene dominio sobre los rayos y los truersxd|
data suorigen en los cultos africanos, especificamente, en Umbanda y Candomblé. Segun
Motta (1990) las entidades en Candomblé a veces escriben para instruccién de sus discipulos,
prestamos atencién a los pasajes dedicados al jueBdzies(que es el pmer pao en el
proceso de iniciacion).

Lody (1995) en su narrativa atribuye a la entidad Xi@ngo la capacidad y las
habilidades para hacer el bien y el mal [un concepto de justicia] de diferentes maneras en el

mismo momento que nos describe la rela@atrehombres y entidad (Dio$3. Esta relacion

9 Lody, Raul (1995):escrite que: los diosegue gobiernan el mundo, Obatala, Xang6 y Ifa, determinaron que

para convertirse en un hechicero tan poderoso, el hombre deberia ofrecer una gran fiesta para los dioses, pero
estaban hartos de comer alimentos crudos y frios. Querianif@gmte: comidaaliente, comida cocinada. Pero

en ese momento ningdn hombre sabia como hacer fuego y mucho menos cocinar. Reconociendo la incapacidad
de satisfacer a los dioses, el hombre fue a la encrucijada y pidié axdaEsperd tres dias y trasches sin

ningura sefal, hasta que escuchodestallidosen el bosque. Eran los arboles los que parecian estar riéndose de
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no es muy disonante con la narrativa griega sobre la relacion de Prometeo y la humanidad;
Xang6también tomd un recurso, del que hasta entonces solo los dioses tenian acceso, para
déarselo a la humanidad: felego.

Berkenbrock (2016harra queXangdes el hijo favorito d&’emanj&®, en Candomblé
junto a su madre es una figura fuerte. En linea, Rodrigues (1945) explidaog@&es una
figura sin competencia y consolidada con @mixa mas popular en Bahia.

Pues bienla figura deOrixa, ahora conocida por los estudiantes, se ajusta, la
proteccion, la admiracion en el aspecto de los poderes (una alusion mitica). En la comunidad,
los pocos residentes que reconocen y afectan a la entidad, refieren la figpara taguerte y
la proteccion. Sin embargo, no encontramos registro de ningun festejo a la entidad en ninguna
de las comunidades; La mayoria de la legislacion comunitaria solo se encuentran con la figura

sincretizada dXangb San Juan Bautista.

él, frotando sus ramas entre si. A él no leahe esta broma e invoco a Xangaien lo ayud6 arrojando una
lluvia de rayos sobrks arboles. Algnas ramaguemadas estaban decepcionadasgjadas en el suelo, donde

se quemaron hastaepar soldas brasas. El hombre recogié algunas brasas y las cubrié con palos y ahog6 todo
poniendo tierra en la parte superior. Algun tiendgspués, al descubet monticulo, el hombre vio pequefias
astillas negrastra elcarbédn. El hombrelispusolas piezas de carbdn entre las piedras y las encendian con las
brasagjue quedabarLuego sopl6 hasta que Mlamear &€fuego yenel fuego cocid losalimentos

96 Narrativa mitica: cuando Obatald y Odudua se casaron, tenian dos hijos: lemanja (el mar) y Aganju (la Tierra).
Los hermanos estaban casaglagnian un hijo, Orungan (el aire). Cuando crecié, Orungan se enamoré de su
madre. Un dia, apvechando la ausenci@ldPadre, trat6é de violallemanja logré escapar y hug través de los

campos. Cuando Orungan la alcanzé, ella cayé al suelo y murié. Luego, su cuerpo comenzé a crecer hasta que se
rompieron sus senos y salieron dos grandes dagpié¢ formé los marey; del vientre sakronlos Orixas que

gobierna las 16 direcciones del mundexu, Ogum, Xangd, lansé, Ossain, Oxosi, Oba, Oxum, Dada, Olocum,
Oloxa, Oko, OKé, Ajé Xaluga, Orum y Oxu.
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llustracion 52 - Nana

Fuente: Coleccién de la escuela Sao Pedro / Bom Jardim / 2019.

Nana es un orixque establece la conexién entre el hombre y la tierra. Esta conexion
se da en la concepcion de la vida y la muerte. El agua y la arcilla son sustancias que representan
estas concepciones y dan dominio sobre el hombre en la tierra.

Llamada abuela, Nand Bwgué ha estado presente desde la creacion de la
humanidad, y se ha convertido en una deotasis mas temidas en Candomblé y Umbanda.
Ademas del dominio de la vida y la muemrsteorixa es quién da la bienvenida a las almas
desencarnadas, limpiando sesuerdos de la vida en la tierra. El objetivo es liberar al alma
del peso, para que pueda reencarnarse sin dejar rastro de la vida anterior. Casada con Oxala,
sus colores solila, indigo y blanco. Ademas de los atributos al&a, no podiamos dejar de
observar la expresion de la fuerza femenina y el poder extremo que se le atribuye.

Prandi (2001)describe abrixa como responsable de la creacién hurfaridana

también usda materia prima, la arcilla, para dar forma al ser humano. Esta creacién vuelve a

%7 Prandi, Reginaldo.(2001Mitologia dos Orixas112. reim.S4o PauloCompanhia das Letrag, 1967.[..] Se

dice que cuando Olorum le encargd a Oxala hacer el mundo y modelar al ser humano, el orixa intent6 varios
caminos. Trato de hacer que el hombre se pareciera a él. No funcioné, porque epnomdbidesaparecio. aio

de hacer un palo, pero la criatura fue dura. El intento fue aln peor en piedra. Hizo fuego y el hombre fue
consumido. Probé aceite, agua e incluso vino de palmaglg. Fue entonces cuando Nana Burucu acudié en su
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acercarse a la narrativa griega, donde Prometeo moldea al hombre a partir del barro y las
narraciones del Génesis de la Biblia hebrea y cristiana.

La investigacion déerkenkrock (2016) muestra que esta entidad mitica también
esta relacionada con la fertilidad, la agricultura y los cultivos. Se invoca la tierra, en la tradicion
Yoruba, siempre con testimonio de juramentos o alianzas.

En relacién a estos ultimoaspectos, secercan mas a las realidades de las
comunidades. Tomemos la libertad de mencionar quengigmos esta relacion con algunos
miembros de la comunidad, no solo de Bom Jardim, sino también de Murumuru y
Murumurutuba: culto a lo sagrado en buseapdosperida@én los campos. Sin embargo, no
vimos ningun registro especifico sobreCglxa (Nana) en las comunidades. En cuanto a los
alumnos de la escuela donde se llevo a cabo el proyeeatayoria fueron abrumadores, nunca
se enteraron de él. Losgistros de cnocimiento de los estudiantes, en relacion a la entidad,
estan relacionados con la explicacion / exposicion del proyecto. Tal disonancia no nos
sorprendid, ya que el proceso de sincretizacion transfigura la imagen de Nana, ermrasil
SantaAna.

Ademas,en uno de los acercamientos a alumnos de 8° grado, mas alla de alguna
informacion sobre ebrixa, en medio del didlogo informal, escuchamos a una alumna
mencionar que Nana tenia una oracidm estudiante no recordaba muy bien cémo era, pero
me pidié queesperara un poco. Estabamos en el patio de la escuela, regresando de su salén de
clases, ella vino con un cuaderno en la mano. En ese momento, hojeando el cuaderno, me di

cuenta de que estaba buscando algo. Para mi sorpresa, la estudiantepialdd laoracion.

ayuda. Sefalél fondo del lago cosu ibiri, su cetro y su armasaco6 una porcion de barro. Nana le dio la porcién

de lodo a Oxal4, la arcilla en el fondo del estanque donde ella vivia, el lodo debajo del agua, que es Nana. Oxala
cred al hombre, lo modelé sobreila. Con el alientale Olorum, caminé. Con la ayuda de los orishabloé la

Tierra. Pero hay un dia en que el hombre muere y su cuerpo tiene que volver a la tierra, volver a la naturaleza de
Nand Burucu. Nand dio la historia al principio, pero quiede lo que esta a ®spalda al final.
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Rapidamente, sacé la hoja de su cuaderno, antes de que tuviera alguna reaccion, la dobld, me

la entregd y dijo: Sefior, puede llevarla, le dara suerte [...].

Ilustracién 53 - Oracion de Nana

OOy Jotl

) 7 £
A endioen _oda
piclessrs o Kene.

Fuente: acervo propia/2019

Traduccion y descripén de la figura 53

Or ac-HN-am «

AA mi ma,d rlee Npaindko | a bendi ci

pasos de mi vmaddar.e LNea np«i dgou ea bn
mi cabeza, mi esp?2ritu y mi c
|l a Dama de | as Damas sean car

deni s enemigos ocultos y poder
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A mi madre Nan«, |l e dedi c
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adaSal ubd Nan«!
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No podemos decir que no nos sorprendio, de hecho Nana en la conciencia de esta
alumna gana un atributo (de traer suerte) ademas de la fertilidad, el dominio sobre la vida y la

muerte y la prosperidad en la agricultura.

llustracién 54 - Omulu

Fuente: Coleccion de la escuela Sdo Pedro / Bom Jardim / 2019.

Narraciones mitolégicas cuentan que Nana fue embrujad®xadd, quien siempre
quiso tomar sus poderes. Para obtener la sabiduria que proviene de la relacién camdmtuma
y el poder de la vida y la muerte sobre los homid&alase casé con Nana. De la relacién sin
amor, nacié Omulu con graves problemas de piehd\ en vano, abandona el rio. Omulu fue
fundado y creado por Yemanja. Oxal&, ante el error cometidblquudi, resuelve castigarla.
Nana fue expulsada de su reino y condenada a vivir en un pantano oscuro.

Omulu es el orixa conectado a la tierra. Por esmlD, que también se llama Obaluiyé,
Soponna o Xapana, esta vinculado al nacimiento y la muerte; yretcsgoe interconecta a
los dos. Cultivado en candomblé, estixa también esté vinculado a enfermedades como la

viruela, enfermedades de la piel ydgmias’® Azorli (2016),describe que,

% prandi, Reginaldo. (2009). Mitologia de los Orixék. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras. p[2D4.

Cuando Omuleera un nifio de unos doce afos, se fue de casa y salié al mundo para ganarse la vida. De ciudad en
ciudad, de pueblo goueblo, ofrecié sus servicios en busca de trabajo. Pero Omulu no logré nada. Nadie le dio
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cuando se incorpora a sus hijos Omulu se viste de pajaxaxaa, un cetro con el

que barre las enfermedades de los lugares. Sus titulo&ywm(duefio de la tierra),

Oldode(sefior de lo indivisible) Baba igbda (padre del calor, fiebre) (p.43).

Xaxara es un accesorio elaborado con paja de palma aceitera (palnigaeis
guineensisque se utiliza para cubrir el rostro. En general, las ofren@aswduson: frijoles
negros, palomitas de maiz, camaronds,yakasa.

Berkenbrock, explica que debido a su terrible conexidon con la viruela y otras
enfermedades, Omules adorado en Africa fuera de los pueblos y ciudades. La historia nos
revela que habia una costumbre en Africa de que los iniciaddsialueran reponsables del
entierro de las personas que murieron de viruela. Como resultado, también fueron heéeederos
estas personas. A través del contacto con los muertos, también se convirtieron en transmisores
de la enfermedad. PaBastides (1989)Omulu esta vhculado al concepto de cura y si
imaginamos que una gran parte de la poblacion brasilefia no tiene atzesencion médica,
no es dificil imaginar la gran importancia de la figuraQdeuluy su poder curativo para los
miembros de la comunidatsmanescetes de quilombolade Santaréem/PA.

Sin embargo, por mucho que estas ultimas caracteristicas nosdlamarrelacion con
la realidad en las comunidades, no encontramos ninguna comunidad adscrita a la entidad

Omulu.Esto nos devuelve a la figura y papel de la sincretizacion, como ya haliaswwito,

gué hacer, nadie lo contraté. Y tuvo que mgadipero nadie le dio nada al nifio, ni de comer ni de beber. Tenia

un perro que lo acompafaba y eso era todo. Omaluperro se retiraron al monte y se fueron a vivir con las
serpientes. Omulu comié lo que le dio el bosque: frutos, hojas, raicesa®espinas del bosque lastimaron al

nifio. Las picaduras de mosquitos cubrieron su cuerpo. Omulu estaba cubiertasieSitdg el perro consolo a

Omul u, |l amiendo sus heridas. Un d2a, mientras dor m2 a,
a | a gente 0. Omul u vio que todas | as heridas estab
cabacinhas, los atés, donde guardaba el agua y las medicinas que habia aprendido a usar con el bosque, agradecié

a Olorum y se fue. En ese momentoaplaga infestaba la Tierra. La gente moria por todas partes. Todos los
pueblos enterraron a sus muertos. Los padres de Omulu fueron al babalad y él dijo que Omulu estaba vivo y que
traeria una cura para la plaga. Dondequiera que fuera, la fama pre@didua Todos lo esperaban con una

fiesta, porque sané. Aquellos que antes le negaban incluso beber agua, ahora suplicaban por su curacién. Sané a
todos, mantuvo a raya la plaga. [...] Curaba a los enfermos y con el xaxara barrié la plaga de la casalapara

plaga no alcanzara a otros familiares.
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ya que todos los vecinos que visitamos en las comursdadecomo los alumnos del espacio

escolar, conocen a Sao Lazaro (figura sincréticardaly.

llustracion 55 - Ossain
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Fuente: Coleccién de la escuela Sao Pedro / Bom Jardim / 2019.

Ossain es el orixa de la vegetacion, las hojas, las hierbas y sobre todo la auacion
contienen.. SeguBarcellos (199Q)ias f ol has s«o por excel °nci i
Candomblé,semelas s em Os s ai (p.60)[fashdjas san portddaras por excelencia
de Axé, y en Candomblé, sin ellas y sin Ossain, no se hace nadagsAa fuerza sagrada de
cada orixa. Si curar a través de plantas medicinales es el poder de Ossain, eotbfamesp
preguntarnos: ¢,cudl seria la importancia de la figura (orix4) para los curanderos y personas que
usan plantas medicinales en las codades?

Durante nuestras visitas, notamos que es muy comun entre los remanentes de ambas
comuni dadbmaso tdenaawh [@aic asomatico] (la mezcla e infusion de hierbas

para bafarséy. Sin embargo, esta practica no esta asociada a la figura ssen(Rara

®EnelTomo 11 : identificamos en | as comunidades fiLas art
de hierbas que se encuentran en la propia comunidad para curar enfermedades, roturas (mahilsenar a
los malos espiritus.
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Berkenbrockfi o ¢ u |l t @ ineom@rs Ristamante por causa da importancia do orixa no
sistema religioso do Candombl ®, seu culto ®
(p.245) [el culto &@ssaines inusualPrecisamente por la impontaia delorixa en el sistema
religioso Cadomblé, su culto se organiza de forma independiente y autbnoma]. Aun asi, no
podriamos negar que en las practicas de curacién, el uso de hierbas con fines terapéuticos en
las comunidades, no estarian asociadodawivencias derivadas de las culturaiganas e
indigenas, ya que el tejido histdrico referente a estas practicas nos dice lo contrario.

Ademas, Berkenbrock destaca que las sociedades que ado@ssam tienen
conocimiento sobre los efectos de laerlbas, su forma de recolectarlas y pragas. Aunque
estas practicas son similares a las practicas que hemos visto en las comunidades, no hemos
podido encontrar ningun registro que las correlacione con ningun culto espec({fissaile.

En este caso, auasi, la sabiduria de la comunidad emmeinejo de las plantas es
recordada, en la escuela, por la figuraQksain.Esta disonancia esta relacionada con la
intencidén del proyecto de traer elementos del contexto africano al espacio escolar. En un
principio, no encontramos errores en esta ac@érg cabe destacar el peligro de la animosidad
de las formas simbdlicas y sus incalculables resultados cuando se engendran. Entonces,
¢estarian solidificando la cultura reformulando elementos o agregando un alog\abtuso?

En este sentido, no nos peeli6 como un andlisis muy simple. Si, por un lado,
tuviéramos realmente toda la estructura que configuaaid@d en las comunidades (uso de
plantas medicinales con fines terapéuticos); por otro lado, estas gsanti@stan ligadas al
nombreOssain (orka). Ademas, aunque elrixa esta sincretizado con S&do Benedito, ain no
existe correlacion entre el nombre, incluso de la figura sincrética, y el uso de plantas
medicinales o cualquier ritual similar. En las comauligls, los miembros de la comunidad
atribuyen a San Benito (Santo Catdlico) como piadoso y resistir las adversidades (este es un

consenso del propio catolicismo sobre el santo). A partir de aqui entendemos que si bien no
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hemos podido identificar en ningurafimento en los contextos histéricos @& domunidades,

asi como tampoco hemos dejado constancia de la fig@asienen las memorias colectivas,
dejémosla de lado y pautemos en las acciones (practica de sanacién) de las que se conforman
e interconectalos dos espacios: comunidad y escueda,|l@s practicas de sanacion mediante

el uso de plantas medicinales y por los atributodiela Ossainy no por su propio nombre,

gue no expresa ninguna relacién con las comunidades.

|l 1l ust B&OX - NS i

5

Fuente: Colecciénde la escuela Sdo Pedro / Bom Jardim / 2019.

Oxoéssi es el orix@azador. Una actividad muy parecida entre las sociedades africanas
y los indios en Brasil. Para estos dos grupos, la practica de la caza siempre ha sido fundamental
para la supervivenci®xdssitambién es conocido por quienes trabajan con plantas. Segun
Berkenbrock (2016), estwixa en Brasil es conocido por tres factores: caza, conocimiento de
plantas y descubrimiento de lugares para nuevas aldeas. Los tres factores estan estrechamente
relacionados con la forma de vida de tesnanescentes de quilombsl&ara KochWeser
(1976),

Oxoéssi es el sefior de los bosques y la caza y en todesrisos que tienen una leve

influencia sincrética con las tradiciones de los indios se le represantaun indio,
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con una pluma en la cabeza y con un arco y flechdaemano (p. 195, nuestra

traduccion).

En otra narrativa, Prandi (2001) nos cuenta una tragedia@patala y Oxdssilonde
la figura del cazado y de la naturaleza se sumerge como aquilibrdeber moral que guia la
accion de los cazadores que sdiidi el respeto por la naturaleza y los recursos ofrecidos. a
los hombres cazadores. La busqueda de la narrativa no seria para abastecer el ego egoista de
cada sujeto, sino como la necesidssl tomar de la naturaleza solo lo necesario para su
supervivencialo que no proporcionaria escasez ni desequilibrio entre el hombre y la naturaleza
misma?0®

La obsesion y desobediencia @gossiprovoco un profundo disgusto por o que mas
le gustaba haceEsto muestra el sentido de la caza y la relacién con la rearadmbos
deben ser un equilibrio, un proceso armonico donde el hombre se aproveche de lo que la
naturaleza le ofrece y nada mas.

Los colores d®©xdssison el azul y el blanco. En el espgmescolar, los informes de los
alumnos revelaron que desconocianfigura de Oxdssi. Tampoco habiamos notado la
presencia de estwixa en las comunidades. Tendriamos que entender por qaéxarcon
tantos puntos de conexion entre las formas de vidasdmiembros de la comunidad se veria

ensombrecido. Pues biem eelacion a esta disonancia encontramos una respuesta en el propio

proceso de sincretizacion. La figura @gossise sincretizé para Sdo Jorge. La presencia del

100 prandi, Reginaldo. (2009)itologia dosOrixas 11.ed S&o Paulo: Companhia das Letras. pag. 118.

[...] Habia una gran hambruna y faltaba comida en la Tierra. EntOihetalaenvié aOxdssia cazar y mantener

a los que estaban sin comidaxdéssicazaba tanto, pero tanto, que se volvio obsesivo: queria matar y destruir todo
lo que encontrab@®batalale pidié que dejara de cazar, p@rossidesobedecidOxdssisiguié cazando. Un dia
encontré un pdjaro blanco, una pak Independientemente de que los animales blancos s&dra@ddd, OXossi

matd a la palomaDbatalavolvié a pedir que ya no cazara, pédaédssisiguido cazando. Una noch@xdssi
encontré un ciervy le dispar6 muchas flechas. Pero las flechas no le dicafio Oxdssise acercé y cerrd la
cabeza del animal. En ese momento, el venado se encendithdadadisfrazado, alli, todo fusilado p@xéssi.
Oxo6ssinunca pudo volver a cazar y su disgds®profundo.
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Santo Guerrero (sincretizacidleOxdéss) es muy fuerte en las comunidades, como ya lo hemos
sefialado en narrativas anteriores.

En la escuela no fue diferente, cuando les pregunté a algunos estudiantes si conocian
Santo Sao Jorge, todos decian que si, que conocia al Santo. Tastudiesntes como los
miembros de la comunidad que ya habiamogseeistado configuranen la sincretizacién de
Ox6ssi(Sao Jorge) la proteccién. Lo que nos muestra que toda la figura mitarixédedasé

por un cambio brusco en la memoria colectiva comdaita

4.1.1.1Exacerbando las interacciones.

Era nuestro deseo que en la relacion edtneas, escuela y comunidad encontraramos
dos supuestos: el dRockwell (2009) la educacion con miras a su dimension cotidiana [...] los
antecedentes tedricos no estan plemaeneoncluidos; YWeber M. (1999)ura concepcion de
la vida resultante de un posicionamiento conscientemente significativo y unificado.

Las dimensiones de la vida cotidiana son engendradas por formas simbdlicas que
siempre estan configurando / modificaratciones y relaciones en las condawies. Pensar la
educacion desde esta perspectiva, es establecer el vinculo entre el espacio escolar y el espacio
comunitario. Las dimensiones que involucran a ambos espacios tienden a conformarse y
corresponde a la asela (profesionales de la educacibager posible esta apertura. Esto nos
muestra una posicidén consciente de las relaciones entre conocimientos.

Sin embargo, en relacion con esta conciencia en la comunidad escolar, resaltamos que
no todos mostraron af@ctpor estas estructuras simbélic&¥ixas). Esta afeccion estaria
relacionada con la propia condicion de estas estructuras, de alguna manera, habiendo sido parte
de su realidad. Asi, si bien algun elemento que ha conectado esta coyuntura siorb@a (
con la estructura de la memoriaexdiva, referida al contexto historico de las comunidades,
escaprona nuestro analisis, nuestra convivencia en ambos espacios (escuela y comunidad)

nos mostrd lo contrario: no encamtnosninguna conexiémue no fuesdas figuras de los
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orixassincretizads o los simbolos y signos que conforman (una similitud) entre las acciones
en las comunidades y sus atributos. De hecho, nada que pudiéramos vincular los afectos
directivos (cultos, una representacion directa) a dsitag en las comunidades. Esto no
significaria que no habria otras estructuras (miticas y religiosas) adoradas en las comunidades,
pero la disonancia que encontramos esta especificamente ligada a los nombres: Esto adn nos
reveld que estas conformaciones; pucho que hayamos encontrado psite armonia entre

las dos realidades (mitolégica y comunitaria), no establecen ningan otro vinculo salvo la
similitud entre sus préacticas (vida cotidiana de los comuneros) y los atributos @exts
(conjunto represntativo de formas simbdlicas). Panto, es licito afirmar que estas estructuras
simbalicas dentro del contexto escolar se configuran como una anomalia. Para las realidades
comunitarias son estructuras anacronicas (estan presentes en el contexto utmdedred
afrobrasilefia, pero distantes el tiempo y el espacio de las comunidades), no estan asociadas

a ningunanomecraturaaunque algunas de estas formas dentro de un contexto comunitario se
manifiestan fuertemente sincretizadas, no significa quedatescturas estén vinculadas a los

valores comunitarios y tampoco a los escolares.

Reconsideraciones

En este puntoson necesarias algunas reconsideracionesQro®&s asi como sus
simbolos y signos, incluso sincretizados, aun tienen algunos atisematolicos en las
comunidades. S#sta relacion quga habiamos descrito anteriormente, revela algin impacto
en la escuela, seria mas que natural. Por lo tanto, aun faltaba analizar las dinamicas que
involucran la relacién enti@rixasy estudiantes, través de la perspectiva estudiaeseuela
y comunidad.Por mucho que hemos avanzado en nuestro andlisis hasta ahora, todavia
necesitamos entender la dinamigee involucran la relacion ent@rixasy estudiantes desde

el punto de vista del estudianta,dscuela y la comunidad.
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Sobre efas interacciones, se ve que forman una red de significados que se volverian
incalculablesEsta red déseertz (1997)requiere que nuestros analisis se conviertan en una
ciencia interpretativa, en busca de sentido, dlsinalisis ycomprension de las dindmicas que
rodean la relacion entre estudiantesaxasy comunidad, fue esencialmente semiético.

Inspirado en proposiciones deoellner (2010) fimas que intentar comprender el
significado atribuido a una practica peular, el esferzo es comprender cémo los significados
se manifiestan y constituyen un universo cultural partidular p ;y s@@ %9 consejos de
Daiolio (2007)

la etnografia debe ser parte del horizonte de comprension de la dinamica cultwal de lo

grupos sociak La mera descripcion cultural no garantiza el acceso al complejo

universo de significados y representaciones de estos grupos, a lo sumo, nos ayuda a

conocer ciertas peculiaridades, que no estan muy contextualizadas (la sociedad en su

conjunto), corren etiesgo de constituse erun campo informépp. 139141).

Alli mismo, dentro del espacio escolar, desde la vision y los elementos que tenemos, a
través de un segundo abordaje (mas intenso) emergimos en las concepciones de los alumnos y
ded docente en rakion al trabajo realizadeEn un fuerte calor amazdnico, junto a la escuela,
bajo la sombra de un arbol, esperaba el receso entre alumnos y profesores. Como nos tomaron
por sorpresa los dibujos de lGsixas, esta esperargio como unareflexion sobresl método
de acercamiento que en poco tiempalnaresolver las dudas. En ese momento, no queria
construir solo un informe de campo, sino una descripcion de las relaciones que, para Geertz,
pueden entenderse como el significado detras ade alcciones, giss y situaciones,
comprensible para quienes estan familiarizados con los signos del grupo social en cuestion.

En el intervalo, luego de una charla, con algunos alumnos de 6°y 7° de primaria que se
encontraban en el patio delantero dedeuela, se nogue el tiempo no era tan propicio para

una comprension mas efectiva del tema. Asi que decidimos reanudar la escuela en los préximos
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tres dias. Esta convivencia, objetivada, con los alumnos, entre preguntas y respuestas
informales, nos peritid ampliar nustro propio conocimiento en relaciéon a losixas y
evidenciar aun mas la fragmentacion de estas formas miticas tanto en la comunidad como en
el contexto escolar. Las acciones o conformaciones de los estudiantes suelen estar relacionadas
con las reflexione de las comunidades, especificamente, el lugar donde vive el grupo. Esta
naturaleza que encontramos en la relacion entre formas miticas y comunidades (orixas), son
puntos que podemos partir de la divulgacién del lugar para una compnexds@obal. Es®

valores gque surgen de estas relaciones, ya sea de la comunidad o de la escuela; 0 escuela
comunidad, nos conforman como supuestos validos en otros contextos, como ya hemos
mostrado en textos anteriores. Si este contexto nos revelo ciometan basesotidas en el

tejido historico de la composicion ética de las comunidades, especificamente Bom Jardim, adn
teniamos que establecer el papel de estas entidades) en la educacion.

Por eso, cuando buscamos respuestas a las proposigip@esin sonabacomo
problemas agudos: el aporte de estas formas simbdlicas a la educacion y las caracteristicas del
vinculo entreOrixasy estudiantes en el espacio escolar, decidirawstir nuestros esfuerzos
y atencion a los profesores y algunos alosdel 8° y 9°.

En cuanto a los docentes, amlentela docente que realizlas actividades con los
alumnos hizo posible esta interaccion, los demas por la rutina de las clases y la distancia entre
la comunidad y la ciudad, argumento plausible, no pudigneractuar eese momento. Los
resultados inherentes a nuestras observaciones e interaccion, como ya hemos descrito
anteriormente, en este segundo momento revelan la percepcién de algunos alumnos y del
docente en relacion con lo®rixas y el proyecto cmo instrumento @dagdgico de
resignificacion cultural. Pues bien, al finalizar el cuarto dia en el espacio escolar, con un
enfoque en el mismo tema, transcribimos algunos discursos, sus relacioneodagaggsara

nuestro analisis:
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Estudiante A: [...] no en casa, mi madre y mi padre son catélicos, pero la maestra nos
ensefa que Xango es un Dios negro y es muy poderoso [...] controla los rayos y los
truenos.
Estudiante B: [...] mi madre tiene un cuadro que esta aqui en la puerta del sal6n de
profesores.Ni siquiera sabia quién era, pero aqui en la escuela supe que es él quien
cuida todos los bosques.
Estudiante C. [...] Yo no sabia quiénes eran en casa, mi papa, mi mama dice que esto
esmacumbaA ellos no les gusta [...]
Estudiante D: el profesorque pido dibujar. Algunos de estos ya los habian visto en la
casa de un colega alli en la otra comunidad. Pero aprendi los significados de algunos
colores que algunos representan [...] Este en la puerta, es la diosa de la vida y la muerte,
NANA. Ella es omo Zes, muy poderosa.
Estudiante E: [...] la profesora noensefid que estos dioses son parte de nuestra
historia. Realmente disfruté aprendiendo sobre ellos. Lo que mas me gusto fue ese, que
se mezcla con planta®$sair} y este éllanza fuego por la lwa [Xangd].
Maestra: [...] nuestros nifios han llegado a conocer al menos fragmentos de sus
antepasados. Y ese es nuestro papel como educadores, valorar las historias de nuestros
nifos. Muchos de estos chicos cowmiste, ni siquiera eran conscientes de fsaza
negra. Muchos siempre hablan de superhéroes alejados de sus antepasados [...]. jpero
no fue muy facil! Muchos de los compafieros profesores estaban en contra. Esto se debe
a gque son evangélicos y dicen que esto es obra del diablo.
Las relaciones quencontamos en los discursos de algunos estudiantenelan, en
parte, cierta extrafieza en relacién a entidades miticas. A veces, no porque no lo supieran, sino
por el mismo estigma de auto identificarse y ser acosam@ste espacio. Espacio gper

cierto, siempre ha estado ocupado por el reinado de la ciencia de la naturaleza. Al respecto, las
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declaraciones de los estudiantes no revelaron ningln punto de conexién entre asignaturas como
matematicas, fisica, quimica, biologia o cualquier otranasiga a no sehistoria. No es que

el proceso, el proyecto, haga inviable el vinculo de estas disciplinas c@mixds, pero
afirmamos por el hecho de que no evidenciamos en los discursos de los alumnos y el docente
esta relacidn entre las ciencias naturglies orixas.Son conexiones que se pueden armonizar,

si imaginamos que todos losixas establecen vinculos corrigutos de la naturaleza: tierra

fuego, plantas, etc. Esta disonancia nos revela como un factor extrafio en el divorcio de las
ciencias de laultura y la naturaleza ya selladas en los espacios escolares. Ademas, en relacion
a las practicas religiosas, espizamente a los rituales que involucran a doxas (poco
mencionados en los discursos de los alumnos y del docente), debido a unaaencseya se

ha vuelto natural, los nifios de este espacio (escolar) sabreca sobre la fuerza coercitiva que les
hacerenunciar a sus propias concepciones, vivencias que provienen de la propia comunidad o
de situaciones que son parte de su herencia, paea@esr al grupo.

Si ese fue siempre el precio, parece que algunos alumnos de la escuela S&o Pedro lo
pagaron. Pomucho que los discursos de los pocos alumnos con los que conversamos expresan,
en su mayor parteggspectos positivosobre la figura de losrixads o lo que han aprendido
nuevamente. Sin embargtas fuerzas que gobiernan el espacio escolar se oponen y
desstructuran los signos y simbolfde los Orixas); loque hacen comle los pocos que
reconocen la relacion entre su historia casmanescemtsde quilombolas(todo su contexto
de resistencia) y la importancia de estas figorasas en su cotidianidadlegana ver esta
relacion en el sentido folklorizado

En este sentido, nombramos el discurso del estudiante "B" y "E" como el titulo del
exane n . La al umna fABO Oxéssad® sudagar (aungue tea glaiforma d e
sincretizada), aunque desconoceabatos de las caracteristicas de la entidad, establece la

relacion entre el afecto religioso de la familia y el espacio que este afectoeodapascuela.
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Esta simetria, entre la presencia @ela en su hogar y en la escuela, es la conformacion de

la fuerza de resistencia de las formas que, desde el espacio adquirido, comienzan a establecer
vinculos entre los valores comunitarios, espezifte nt e, f ami |l i ares y escc
encuentra erDssaim, orixadde plantas, un carifio representativo difee que encontré y

Xang6. No nos sorprendié, ya qu@ssaimtiene caracteristicas que estan ligadas a los
curanderos (el arte de curar medgaplantas medicinales), ya que ya habiamos presenciado

esta fuerte coyuntura simbodlica en las comunidades, estanal correlaciona estas
caracteristicas con los valomggeconstituye y se ajusta al ambito familiar.deixa Xangden

los discursos dellau mno (a) AEO, aparece m8s en el sen
aficiono a sus habilidades, poderes, ga@lguna manera no encontramos una conexion entre

estas habilidades y la realidad cotidiana, diferen@sdainmen quien este estudiante eeatra

una correlacion directa con su realidad.

En cuanto al discurso de la maestra, esincisivoy precisocoa@doc i ona fAque mt
de estos chicos desconoc2an | a fuerza negrao
una cultura extranjera deber primordial en estas circunstancias, esto no nos presenta al caso.

La valorizacion de la cultura negra, meneida por el maestro, es que toxasson inherentes
a las conformaciones africanas, valor que no solo constituye el universo en Bom slaaim,
en el imaginariale los brasilefios. En suma, todavia se percibe el factor de resistencia por parte
de los otrg profesionales (discurso que se agudizé en las entrevistas), que entendemos como
externalizaciones resultantes del proceso antindbmico lestfermas simbdlicas presentes en
el espacio escolar. Si esto nos concluye como una realidad presente, solel quetialo de
incurre en estas entidades como estructuras sincretizadas o folclorizadas.
4.1.2 Muro de la sabiduria: un punto de interseccioentre la escuela y la comunidad.
Esa misma semana, aun en noviembre de 2019, la maestra nos entreg6 otréafotograf

Recuerda que en 2018 habia realizado otros trabajos con alumnos de 9° grado (Ultima clase del
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ciclo de primaria). Muchos de estos estatka hoy, segun el profesor, estan asistiendo a la

escuela secundaria (otra etapa del ciclo escolar) en otratasdoega de la comunidad.

llustracién 57 - Proyecto: Rostros de sabiduria
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Fuente: Coleccién de la escuela Sao Pedro / Bom Jardim / 2019.

La profesora, todavia en su turno, kegque el trabajo fue realizado por los alumnos.
Cada estudiante trajo a casa una fotografia que representaba a su familia. En el aula, utilizando
materiales sencillos que se encuentran en la comunidad (pedazodeda, pmtura y cuerda)
hicieron los narcos. Todos fueron colocados sobredteira(artesania hecha de paja, utilizada
como colchdn) y se dejaron en exhibicion en el mural de la escuela.

Cabe mencionaguepreviamente ya habiamos visitado la escuelaP&d@oo, con el fin
de identificar una mmoria colectiva en la escuela y, por tanto, compararla con la que
denotamos en la comunidad. La dinamica nos permitié visualizar los elementos de conflicto
entre los dos espacios. Los resultados encontrados mogijragda representatividad de los
estudantes esta desvinculada de algunos valores comunitarios. De esta manera, el trabajo del
docente valora los aspectos que representan la familia de los alumnos, nos reafirma que el
problema que habiamos evidenciado erseseanteriores ya era una realidadstituida y
estructurada. En las declaraciones del maestro,

[...] en 2018 cuando les pedi que trajeran una fotografia de sus padres, abuelos o quien

los representara, mi objetivo era fortalecer estos lazos, comongisrodemostré que
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la representatividh del estudiante es a menudo completamente diferente a la de la

comunidad. Ya éramos conscientes de este problema ya que muchos de nuestros

jovenes se estan yendo de la comunidad (Erivete, maestra idealizadora delaproy

2019)

Si bien el proyecto ya nestaba activo, el docente muestra conciencia del contexto
relevante que relaciona escuela y comunidad, que va mas alla de las estructuras de asignaturas
comunes como portugués y matematicas. Segun las Directricesu@ues Nacionales para
la EducaciodrEscolarQuilombola(2012),

La Educacién Escolar Quilombadéa desarrolla en unidades educativas inscritas en sus

tierras y cultura, requiriendo su propia pedagogia respecto a la especificidad étnico

cultural de cada comunidad y la formacion especificaudgrafesorado, observando

los principios constitucionaleks base nacional comun y los principios. que orientan la

Educacion Basica Brasilefia. En la estructuracion y funcionamiento de las escuelas

quilombolas se debe reconocer y valorar su diversidaducait (p. 42, nuestra

traduccion).

Por magqjue el trabajalel docente no deja definids estructuras simbdlicas, éstxs
nos presentan como una expresion general de la comunidad (un conjunto de simbolos y signos
engendrados como expresion represeragtsin embargo, no cabe duda de que su objetividad
va encontra de estos lineamientos curriculares. La valorizacion de su diversidad, de recuerdos,
de identidades requiere que el espacio escolar se convierta en una extension de la comunidad.
El conocimiemo comunitario y el contenido escolar deben objetivarseelesentido de
homogeneidad.

No es nada nuevo, y ya no nos sorprende: la distancia entre estas dos estructuras
(escuela y comunidad) puede desencadenar una ruptura en la memoria colectiva y, en

corsecuencia, en las identidades; una contravencidon dellartlic de las Directrices
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curriculares nacionales para la educacién escolar. Este reglamento establece que la escuela
debe alimentarse de la memoria colectiva y las practicas culturales. De mdiipes da
heridas de esta ruptura implican directamentelad a en | a comuni dad. AL«
l a comunidado, el discurso de | a docente se
conflicto entre estructuras simbdlicas. El contexto himbonos muestra que es natural que la
fuerza coercitiva @ la escuelacuando actian tendenciosamente, se aleja o sucumbe y, muchas
veces, descuida los simbolos que surgen de su espacio circundante. Los estudiantes, durante su
vida escolar, cuando los waés que rodean su realidad no se consideran relevamgeanisu
representacion en otras realidades. En este sentido, vimos que se ajusta al éxito de una practica
silenciosa, muchas veces tomada por la inconsciencia de los actores, que prevalece en los
espacios escolares como una fuerza, un poder. Silva, GoSastana (2016) nos recuerdan
que

es imposible dejar de lado la escuela, la familia y la comunidad, porque si el individuo

es estudiante, nifio y ciudadano al mismo tiempo, la tarea de ensefiaomesponde

solo a la escuela, porque el estudiante taml@prende a través de la familia, los

amigos, personas que considera significativas, de los medios de comunicacion, de la

vida cotidiana en las comunidadesrdmanescentes de quilombolas.

De lo contrario, cuando el conflicto entre estas dos estructgrasentta, es natural
que la escuela asuma el papeldéstructuring®. Las formas simbolicas que componen el
espacio escolar al disociarse de la realidad que las rodea, reaccionan violentacoataetal
para preservar sus estructuras baslcasheracias, como modelos en el campo educativo, no
siempre les gusta que las contradigan, se oponen a todo y a todos los que atentan contra su

espacio. La falta de formacion de los profesionales quedaten las comunidades practicas

101 En el Tomo Il vimos que es un camino matude formas simbolicas, en el espacio escolar, tomar cualquier
estructura que entre en su espacio y diseccionarlo.
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practicas educativas desectadas de la realidad, valores divergentes, situacion politica y
econdmica, entre otros; son factores que entran directamente en el &mbito de la educacién en
estas comunidades. El reflejo de emtiaitrariedad se materializa en la propia comunidad. Es

lo que pone a la escuela en una posicion de agente modificador.

En las declaraciones dPiletti (2004) las escuelas tienen un gran poder de
transformacion. Si esta concepcion nos conforma comidadala arena del conflicto (espacio
en el que seengendran las multiples formas) nos parece concebir alusiones positivas y
negativas inherentes a estas transformaciones. Clasificamos como positivas las conformaciones
gue provienen de la engendradora,emgtiva comunidadescuela, y no al revés.

Sin enbargo, vimos que a veces los espacios escolares no son muy atractivos para las
comuni dades. Lo qQque nos posiciona como otro
presencia de familias en la escuela@ssasa. Algunos padres, aunque es un pueblo pequen
como pueden ver, solo vienen a | a escuela cu

Esta distancia es la confirmacion de que las fuerzas simbolicas que gobiernan el espacio
escolar actuan fuertemente como factores anicusngue muchos de los miembros de la
comunidad (pdres) sienten andémalos a estos espacios. La hipétesis en cuestion gana
sustancialmente en la memoria colectiva que habiamos denotado en el espacio escolar, en los
discursos del maestro y en la ejecucioh gteyecto (mural de la sabiduria), lo que nos
demwestra como un intento del maestro por armonizar los dos espacios. (Escuela y
Comunidad).

La naturaleza de este conflicto se da en el campo de las formas donde el espacio (arena)
es el factor definitivo pa los resultados y, en consecuencia, las transfiones que estos
resultados implican. La distancia entre la escuela y la comunidad se ve brutalmente exacerbada

por las fuerzas estructurales que gobiernan el espacio escolar. La idea errante denbecer cie
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0 construir conocimiento desconectado deddidad que rodea el espacio, puede desequilibrar
el sentido de hacer educacion en las comunidadesytnescentes de quilombolas.

La audibilidad de estas propuestas se sustenta en la resolucion nAgzBnientos
Curriculares Nacionales para la Educaci®scolarQuilombolaen Educacion Béasica, que
establece que las practicas educativas deben valorar las estructuras de las comunidades. En
definitiva, la legislacion siempre aborda el tema de la ensefiasda th perspectiva de los
valores comunitarios. Es demuestra que las acciones en los espacios escolares no pueden
desconectarse de las realidades que los rodean. Es cierto que cuanderoestos espacios,
este proceso se caracteriza como una dispaaaturalizada. Esta disparidad se reafirmd en e
concepto de educacion bancarigHteire P. (2001)Lo que para nosotros, se define mas como
resultado de la distancia entre la practica pedagoégica, el espacio escolar y la realidad. Si
Boudieu, P. & JeaJearClaude Passeron (200@nfatizan que eldicaso escolar se solidifica
por el mecani smo de Aviolencia simb-licao e
confirma como una fuerzdesfragmentadorale la realidad, un&Ammut®2 Estas fuerzas
fueron desafiadas cuando el docente llevo las imagesesepresentatividad de la comunidad
al espacio escolar.

Finalmente, es cierto que por mas desafiantes que sean estas fuerzas (situaciones
simbadlicas representadas por el proyecto Rostros de la Sabielneste espacio; sin embargo,
la naturaleza déas formas imperativas de la escuela no se vuelve amenazante. Por tanto, si
esta fuerza se singulariza en un poder, su arbitrariedad es un factor extrafio en la ruptura del
vinculo escuelwomunidadPor m& queel reconocimiento de los valores comunitgrmsmo
el proyecto que elogia a los miembros de la comunidad y no a los médicos, maestros o

cientificos de renombre, desafia la conducta escolar engendrada histéricamente por valores

102 as estructuras simbdlicas en el espacio escolar toman como juicio cualguiestaictura que ingrese a su
espacio y; asi, desfragmanty devoran sus simbolos y signos.
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adversos (consideradeemo ciencias) la armonia entre estas dos re@gjaalinasi, seria

insuficiente para efectuar cualquier cambio en la naturaleza rigida que ocupa ese espacio.

4.1.3 La contribucion de la arqueologian lapermeabilidad del espacio escolar.

Todavia erel mes denoviembre, precisamente en la semana de la conciencia negra,
nos enteramos de un movimiento en la comunidad de Murumurutuba. Fue una accion de los
estudiantes del curso de argueologia de la Universidad Federal ddUFD®A,A Hi st or i a,
memoriay onocim ent o del Qu i | o mbEbprogleeto dd extensiom as partal b a 0
del programa de arqueologia en las escuelas, tiene como objetivo democratizar y difundir la
investigacion arqueoldgica en la region. Ese dia, 19 de noviembre, hubo un intems@ntovi
entre la escuela y algunos miembros de la comunidad y los graduados de la UFOPA. La escuela
primaria Sao Sebastido fue el escenario de esta interaccién. Los circulos de capoeira, pancartas,
carteles y conferencias contaron la historia, la ruting,alecones y la memoria de los
miembros de la comunidad en el espacio escolar. Ademas de estas acciones, los graduados y
estudiantes de la escuela Sado Sebastido reunieron objetos, fotos y narrativas en un espacio
dentro de la escuela misma. Segun un esitielid posgrado en arqueologia, este espacio tiene
como objetivo Valorar el conocimiento de las comunidatggegresado del curso de

arqueologia de la UFOPA).

|l l ust BAES paci o: Hi st ¢

PROJETO: i
RESIGNIFICANDO HISTORIA, g

MEMORIA E SABERES DO =
RQUILOMBO MURUMURUTUBA ©Cor

Fuente: Coleccidn digital del Programa de Arqueologidas Escuelas / UFOPA / 2019.
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|l l ust P@aRueda da Ca

Fuente: Coleccidn digital del Programa de Arqueologia erElssuelas / UFOPA / 2019.

La relevancia de las acciones es inconmensurable, asi como la relacién entre
arqueologia y esielas en las comunidades m@gmanescentede quilombolas Si esto nos
configura como otro intento de conformacion entre los dos espaciosorsinre deduda,
estudiantes, profesores de la escuela Sdo Sebastido, egresados del curso de arqueologia de la
UFOPA y miembros de la comunidad se sintieron felices con esta practica. En cuanto a esta
conformacién, aun tenemos un analisis de las coyunturas que componendepatigs, en
ese momento, interconectados por el proyecto.

Cabe mencionar que en ocasiodgunas acciones, con el objetivo de resinificar
elementos de una cultura, acto que en si mismo se caracteriza por ser erroneo, aportan
elementos que no perteneceresa realidad. Como ya habiamos sefalado la tendencia de la
investigacion en comunidadesiéas definidas a converger en el anacronismo, una actividad
Afantropol -gica miopeo. Al gunas acciones P u e
comunidades con @ientos que forman parte de un contexto. Asi, estas acciones traen como
forma de memoria ungaeccion momificada de la historia. Las aversiones, sustancialidades
asignadas a la fuerza en ese contexto, se estructuran a partir de elementos de similitud o

proximidad a la coyuntura social e histérica generalizada de ese grupo social particular, pero
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gue no pertenecen especificamente a él. De ahi surge el cuidado con la idea de "resinificar". Si
nos ocupamos de la naturaleza de las formas simbdlicas y sus @wifores como elementos
y mecanismo de la cultura misma y su eje de transformacion en ektcohistoricd®®, Se
nota que esteesinificaciénderivada de acciones guiadas por composiciones no analogas a la
especificidad local, ligadas Unicamente por gerExaiones sobre ejes representativos, nos
configura como un engendramiento artificial. Estéspdridad desconectada de la
intencionalidad, de la objetividad de preservar la memoria, de hecho contribuye a la disociacién
de la realidad entre y entre espacdesomunidades y escuelas. Que no es el caso del proyecto
de argueologia en la escuela.

Ese paradigma es superado por la propia concepcion que precede al recorrido del
proyecto:el hacerarqueologicoMokus (1992) sefiala que el trabajo del arquedloguarge
con consecuencias sociales, politicas y culturales. Si esta proposicion gana $idsthncia
veracidad en la materialidad histérica y en el trabajo cientifico del arquedlogo; para nosotros
es el punto de interseccion, un mecanismo metodologicdagilga la conexion entre la
escuela y el espacio comunitario. Es en este sentido que aokrgia contribuye a la
preservacion de las memorias y las identidades colectivas. Vemos que el espacio escolar se
vuelve mas permeable, mas pasivo, y por quédagposiciones que estructuran la comunidad,

cuando estan representadas por este hacefficieféirqueologia), no son aceptables.

4.1.4 Pensar y hacer: escuela de Sado Sebastiao.
Unos meses antes, a mediados de agosto de 2019, tuvimos el placer, ptaguerig
de entrevistar a la maestra de matematicas de la escuela primaria y vislumimayesto

A®t iMmiac¢ @ M8t i coo. El proyecto de | a profesora

103 Nos referimos a la tendencia natural de las formas simbdlicas a engendrarse unas a otras cuando encuentran
similitudes(puntos permeables en las estructuragp blaturaleza inherente a la composicion de la estrudtura
las cosas, una animosidad.
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conocimiento comunitario en la ensefianza de las matematicaselase del sexto al noveno
grado de la escuela primaria en la escuela Sao Sebast@omnunidad deemanescentes de
quilombolasMurumurutuba. Asociar el hacer y el pensar, losesasque surgen de las
experiencias de los comuneros con el caréadtatifico de las disciplinas en matematicas
especificas, es sin duda el ejemplo de confordmesimbdlica que ansiosamente esperabamos
contemplar. El proyecto, asi como su ejecuciéon (accién practica), es el ejemplo que
necesitamos para demostrar que esitpe que las formas simbdlicas (las que componen la
naturaleza cientifica de la escuelaas Ique componefos sabergslas experiencias de
comunidad miembros) acuerdan el mismo espacio y se ajustan en la misma direccion. La
historia, los recuerdos, laglentidades, las vivencias, asi como losesab populares
(composicion de los propios recdes e identidades) son estructuras basicas para hacer
educacion en este sentido. Una vez mas, como ya hemos demostrado que estas estructuras son
manifestaciones selltantes de la generacion de formas simbdlicas, nos queda un analisis de la
relacion de esta conformaciones con las fuerzas imperativas del espacio escolar, en la
perspectiva de quel proceso no anulana u otra coyuntura, pero convergen y comparten un
mismo espacio.

En un breve espacio de tiempo otorgado por el docente, nos permitio redgplves
dudas sobre la ensefianza de las matematicas en la comunidad. Preguntamos, primero, ¢,qué es?
¢ Y como es trabajar con el conceptetieymatematiceen lacomunidad?

Docente: unamatematica practicada por grupos culturaledigenas yguilombolas,

gue podemos ver que forman parte de la formacion histoérica de nuestra comunidad, son

productores de conocimientos practicos. Entonces, estas experiencias, el hacer del dia

a dia pedenaportar a la ensefianza de las matematicas.
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La definicibn de maestrasi como su practica, choca con el trabajo de Ortiz Franco
(1998) cuando muestra como utilizar el sistema numérico azteca para ensefar algunas
propiedades de las mateméticas. En este sentido, se consolida cuando nos ejemplifica:

Docente: Para algunos indépas, si toman una penca de platanos y les preguntan

cuantos platanos hay? El respondeue una. Porque para él la penca es un solo

elemento.

Para Wenger (1998) esta perspectiva de la ensefianza de las matematicas, las
etnomatematicas trae interés, er@si$10 y relatividad a los estudiantes que estaran motivados
para aprender esta disciplina. En este sentido, la docencia se vuelve significativa, ya que las
bases provienen de la vida cotidiana de los estudiantes. Sobre eso,

Docente:trabajamos precisamerten este concepto para que la comunidad no pierda

su cultura, aprenda algoritmos dentro de su contexto cultural.

Pues bien, esta verdadera necesidad, vivida y expresada por el docente, de
mantenimiento de la cultura local, nos muestra que los procesnénaicos entre los dos
espacios (comunidad y escuela) estan coordinados por fuerzas, no habiaedtela Eesta
accion) que la escuela puede asumir el papel de reconciliar estas fuerzas. Como ya se vio, este
espacio no siempre es receptivo y que estamm@es no debian ser excepciones, sino un
procedimiento comun en la vida escolar cotidiana; ya que la escuela tiene un rol fundamental
en el mantenimiento y preservacion de la memoria colectiva del espacio comunitario.

Estas proposiciones cobran sigrafio en el concepto de conciencia al hacer educacion
en la comunidad deemanescentes de quilombalagSuando preguntamos: ¢por qué es
importante la presencia de la comunidad en la escuela en este proceso?

Docente:a medida que nosomo profesoresebtenemodos conocimientos empiricos

gue los padres pueden traer a la escuela, los cuales se transmiten en casa a sus hijos,

dentro del contexto del aula podemos vincular estas experiencias con el contenido,
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vemos queasiel alumno asimila mejor el contenido matdiod. Pronto, el alumno
puede visualizarse a si mismo en el contexto y es capaz de asociar lo empirico con el
algoritmo.
En este sentido, la docente nos invita a asistir a una clasktuemode 8° grado yuna
vez mas ejemplifica, pone en practica lgue habiamos hablado. En clase, muestra a los
estudiantes como las matematicas estan vinculadas a la colec@aida la comunidad.
Dibujo en la pizarra una tabla con dos columnas (mes y cantidad) y ejemplifico a los estudiantes
gue podia armar unalia con la actividad de recolectgai

llustracion 60 - Usando la etnomatematica

Fuente: coleccion propia / 2019.

En I a clase [ é]

Profesora la cantidad a la que nos referimos aqud es la lata, ahi es donde entra la

etnomatematicaAqui en nuestra comunidad por ejemplgue instrumento usamos para medir

el acaf?
Clase:jen la lata, maestra!
Profesora ¢en la lataverdad? En otros estad@esacaise mide por peso.

La profesoraejemplifico a los alumnos que podemos crear una tabla con la actividad

de recolectaacai.Este grafico que mostro [@ofesorase refiere a la producaidde la fruta

cada mes del afio.
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llustracion 61 - Clase de matematicas: Giéh de produccion de agai.

Fuente: coleccion propia / 2019.

Esta relacion entre conocimiento empirico y escolar (ciencias de la naturaleza y
cultura), mencionada pda profesoranos muestrauna conformacion de los espistde las
cosas. No se trata solo de la permeabilidad del espacio escolar, sino que la accion que refleja
esta relacion se caracteriza por la ruptura del paradigma (disonancia entre valoresa donde |
escuela busca sentido igmsificado en sus acciones ea tealidad. Esto se confirma en el
discurso de um estudiantecuando preguntamos: ¢cual era la importancia de que la escuela

trabajara con estos valores comunitarios?

Estudiante: Creo que el conocimiento, la cultura, el aprendizaje de los vecinos que
viven aqui en el quilombo deben ser respetados y valorados porque es parte de nuestra
vida.

Por tanto, en este sentido, las matematicas ya no se componen de formas puramente
analiti@as, los simbolos y signos empiezan a engendrar objetos. Ademas, afladen nuevos
significados preservando ambos nucleos. El objeto que antes era sensible a nuestros sentidos,
y que bastaba para nuestra impresion, gana el espiritu a priori. Es lo que e goet@ina
conformacién entre objetos y formas, asi cdambiénentre macreestructuras: ciencia de la
naturaleza yle lacultura, que ahora nos conforman en un sentido mas alla de la impresion, la

comprension
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CAPITULO V

50 ENSENANZA A DISTANCIA Y CONFLICTOS ENTRE VALORES

SIMBOLICOS.

Es innegable que después de todesselkdmenerecalizadoshasta gui, no estariamos
agotadosSin embargo, aun nos quedaba como ultimo esfuerzo comprender la dinamica de los
conflictos entre las espiritudikdes sobre las nuevas condiciones: Educacion a distancia. Esto
nos antecede como uruevo desafio que las escuelas y las comunidades comenzaron a
experimentar en marzo de 2020. Estudiantes y docentes comenzaron a dejar de compartir un
entorno fisico comuiiel aula en su aspecto fisico), en un periodo en el que la distancia es
obligatoria.Este nuevo desafio para estudiantes y docentes fue impuesto por las condiciones
de salud pandémicas que provoc6 el COVID 19. Inicialmente se suspendieron todas las clases
y luego de unos meses, precisamente en el segundo semestre, fue que la edustaimea di
se consolidé en las comunidades como garantia de la continuidad del proceso educativo del
programa.

Entonces, nos preguntamos: ante el nuevo escenario (eduaatigtancia), ¢siguen
presentes los conflictos entre valores, ya que los estudsatesn distanciado del espacio
escolar (espacio fisico)guepodemos entender por espacios en el corazén de la educaciéon?
Este entre otros temas niesomoddlo sufidente como para buscar fuerza en un intento de
agotar analiticamente algunas condie®ijue involucran las nuevas dindmicas de ensefianza
en las comunidades.

A medida que la situacion de la pandemia se agravé en el municipio de Santarém / PA,
en la misma proporcion en las visitas también disminuyeron, hasta el momento que haria
inviable mipresencia en las comunidades. En cierto modo, por mucho que tomansakcel m

ambiente como algo familiar durante el segundo semestre de 2019, encelnaifuiente
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procedmos con sentido comun ante la situacion y tratamos de acortar la recoleccioarisd mat
para el examen de esta nueva condicion.

Bueno, no podriamos empezaino por entender los instrumentos que se estan
utilizando para mantener el vinculo entre alumno y escuela de forma remota (proceso
metodoldgico utilizdo porlos profesores). Pamdlo retomamos el didlogo con la profesora
Erivete, la que aclara:

[...] iProfesor! Loscontenidosasi como los ejercicios se estan imprimiendo y cada

quince dias los padres o tutores vienen a recogerlos al colegio. Grabamos videos, pero

no tiene mucho etdo porque no todos tienen internet en casa y muchos ni siquiera
tienen elular o computadora. No esta siendo facil afrontar esta nueva situacion.

(lvanete, profesora de la Escola Sao Pedro, 2020).

La metodologia parece seguir un patrén no solo en laglascde las comunidades
guilombolas sino en todas las escuelas publdasmunicipio. Se ve que los libros de texto se
empezaron a utilizar canas ahincpen el sentido de consulftaralos alumnos. Como todavia
menciona el maestro,

[..] Pasamos los ejeicios y les pedimos que usen el libro de texto para intentar

resolverlqg pero hay que explicarlo todo, de lo contrario ni los alumnos ni los padres

pueden entender. (lvanete, profesora de la Escola Séo Pedro, 2020).

AlUn con esds respuestas, por muchoegnos ayuden a comprender el proceso
antindbmico entre los valores comtatios y escolares, nos faltaba mostrar que esta relacion se
configura a través de un contraste entre lenguaje y espacialidad, como hemos demostrado hasta
ahora en laclases preserales. Era necesario confirmar esta misma hipotesis en educacion a
distanga. Y esto fue posible al examinar las actividades enviadas a estos estudiantes.

Si habiamos encontrado disonancia entre valores en el espacio escolar antes de la

pandemia, en la edacién remota esta disonancia también esta marcada por el lenguaje
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cientfico de la escuela, que en forma de expresion escrita (actividades) se ha distanciado aun
més de las representaciones simbolicas de las comunidades. Es que estas actividades nos
mostaronservaciks, formas que no se correlacionan con la realidad de E®bnds de la
comunidad, forma priori que no encuentran vinculos, conexiones con las experiencias de la
comunidadDesvinculadadasta tal punto queospare@n extrafas los simbols no chocan

con la realidad objetiva, y el lenguaggguiendcel mismo @aming no logré imponer un sello

de forma definitiva y significativa a los alumnos. Esto nos muestra que las diferencias entre los
dos lenguajes (escuela y comunidad) no residensesigaos ni en los simbolos que cada uno
representa, sino en las diferesiformas en que ambos conciben el mundo: la escuela con su
lenguaje cientifico concibe un modelo aprioristico y analitico (a través de ejercicios de tareas
a distancia) el cual nconsigue tangibilidacn las experiencias de los comuneros. Esta falta

de ®ntido por parte de los estudiantes (comunitarios) esta vinculada al contraste que marcan
estas dos formas de ver y exteriorizar el mundo de ambas composiciones. Esto se confirma en
el propio arrebato del profesor:

[...] tenemos mucho trabajo, los estudesnno pueden entender las actividades y los

padres no pueden ayudar. En todo momento, un alumno viene a la escuela para

preguntar [...Jo que nos obliga a permanecer de guardiazeedcuela.

Si no cabe duda de que en la educacion a distancia (nueva modalidad adoptada ante la
pandemia provocada por el COVID 19) las metodologias adoptadas por las escuelas, en las
comunidades deemanescentes de quilombolggspomueven procesos antinimos y que k
lenguaje es la forma simbdlica que rige este confliefm nos quedariacomprender la
concepcion de espacialidad a la que se ajustan estos lenguajes. Nos referimos a la concepcion
del espacio como un lugar que las formas toman y oclwgrasipLas espitualidades, fuerzas
simbdlicas, necesariamente para conformarse, necesitan un trasfondo, donde ocurren los

conflictos, y es donde podemos observar las impresiones resultantes de ellos dagaid¢aia
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a ser tejidasegun las relaciones quenvadquiriend estas agrupaciones simbolicas. Asi, este
espacio gana sustancialidgghra, después de tqdéambién ervir de moldepara las
impresiones, registros de conflictos entre estos valores (composicion simbdlica). Cabe sefialar
gue ahora con laduc&ién a distancia, estas estructuras claramente estan ganando espacio en
los hogares de los estudiantes. A modo de ejemplo, las experiencias que hemos mostrado son
curiosas y adaptables para aclarar mejor la pregunta: Incluso en casa (en educatdn remo
algunos nifios para realizar las tareas visten el uniforme escolar, como una especie de ritual
diario solo en los dias escolares. Lo que nos causo cierta sorpresa es que cuando estas tareas se
realizan los fines de semana, como hemos visto a algunos@dino se practica este ritual.
No podriamos inferir de otra manera: ciertas acciones provienen del deseo de estar en el aula
y de la propia concepcion del espacio que se consolida con el rito.

No solo nos referimos al hecho de que los estudianteganteansformar el espacio
de sus hogares en una extension fisica de la escuela, sino que estos espacios se construyen
mediante formas simbolicas manifestadas en acciones. Ahora tenemos un lenguaje (escolar)
gue meda los contenidos y tenemos acciones €exalzaciones) que buscan recrear las
dimensiones escolares. Por tanto, no podriamos concluir de otra manera: estas dos instancias
nos mostraron como el inicio del conflicto, que estd marcado por la disociacion entre los
contenidos (lenguaje de las adfi@desremotas) y las mdultiples composiciones de las
realidades que se insertan. La espacialidad que se crea al momento de realizar las actividades
se construye a través de un lenguaje, la misma estructura que encontramos el afio anterior en
las clasegreseciales que noconsigueconidon y no se fija cono larealidad, es lo que

promueve la extrafieza y dudisslasactividades entre alumnos y padres.
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CONSIDERACIONES FINALES

EPILOGO
Teniendo en cuenta | a amplitud fqrma nos
simb-licaso y dadas |l as complejidades de est

aplicado a este estudio ciertamente puede considerarse bastante ambicioso, ya que apunta al
desenredo de situaciones (proceso antinomico)pgeeenuna repuesta unisan De todos
modos,y aun corriend@arios riesgos, opté por mantenerlo, entre otras cosas porque confio en
gue las experiencias vividas en los espacios escolares y en las comunidades logren dejar en
claro que se trata de un estudio decpsosantindbmicos y sus implicaciones para las
actividades educativas en las comunidatlsmanescentes de quilombotissSantarém / PA
(Murumuru, Murumutuba y Bom Jardim

Con esta primera delimitacion aludida, correspondia seleccionar las dgegente
posbles estructuras que aparecen dentro de este universo (interacciones simbalicas).
Independientemente del camino que hayamos tomado, seria posible, por ejemplo, un analisis
gue tuviera como objeto solo el curriculo escolar, o solo las practicagemcémedida que
se pudieron ejercitar los diferentes tratamientos, esta perspectiva se volvié bastante viable.
Expliqguemos: la educaciduilombolaha sido frecuentemente explorada en los ultimos afios,
arriesgandose adscri bir un s e/ntvii dl@opo e eontrAarmconsagrarg u l o
enlisttndose genéricamente el principio educativo para un curriculo idealista de ser
quilombola Cuando no, explican metodologias con la esperanza de guiar asertivamente las
practicas del aula. En esta unilateralidggkrigentonces el caso de decir que nos sentimos mas
cémodos tratando con formas simbolicasjunturagjue indiscutiblemente se convirtieron en

la base paraomprendetas relaciones entre espacios, y no una singularidad que representa el
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curriculo o I& préacicas docentes? En este aspecto, podriamos incluso plantear la hipétesis de
qguenonosdesi amos de | a videadde, Aisumo2del bas con
ideolégicas que lo representan; no de practicas docentes, sino metodolégictisdd)da

Peroes quecomo asignatura comprensible, las interacciones de formas simbdlicas en
los espacios escolares y comunitarios aqui tratados como un conjunto de estructuras que
permean tanto las practicas docentes como el curriculo. Este procesospuethsiderado
como una trama, una red de significados que, por tensioerggndranientos esconden a
veces posiciones jerarquicas (lenguaje cientifico de la escuela), construyen valores, privan
identidades y fragmentan memorias. En pocas palabrasa fuatir de estas premisas que
desarrollamos nuestra investigacion.

Y asi, una vez demarcados, la tematica que nos proponemos estudiar no podia
desprenderse de tres principios direccionales: el contexto histérico, las interacciones
simbdlicas y el contdo vivido por una perspectivantropofiloséficade hacer educacion en
estas comunidades.

Frente a un proceso largo e intrincado que a veces unia y a veces distanciaba nuestras
percepciones de las coyunturas de las comunidades, pudimos analizar do &igBjico la
presencia de los negros en Para y la formacion de comunidades, asi como su presencia (0
ausencia para aclarar) s espacios escolares. Los simbolos y signos estaticos (en el tejido
histérico) son impresiones que nos permitieron leenyprende los segmentos de estructuras
simbdlicas en las comunidades y concluir que por intensos que sean los cambios en estas
estructuras (memorias colectivas), presentan mecanismos para preservar simbolos y signos que
los componen. Sobre esto, tuvimos gueera fuentes pesadas y amargas umayoria de
las vecedmprimen la figura del negrdg vida de esclavizaden el contexto de la época, como
objeto / mercanciaDe hecho, recortes de periddicos, leyes vy literatura que se remontan a la

época de la esclaud en Pard, protagonizan y destacan las impresiones vividas en ese
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momento. Asi, era necesario alejarnos de los sentimientos, las pasiones, que nos hicieron
consgentes en esta etapa de la investigacién. Estas alusiones nos llevarian a resultados
anacrénios que impermeabilizarian nuestra vision de las comunidades como estructuras
simbdlicas vivientes. Por otro lado, esto nos precedié como un desafio real, qaensspa

mirar las formas simbolicas (religion, ciencia, lenguaje y mito) como instrumeetos d
memorias colectivas de interaccionlasrealidades. Estas realidades, incluso estaticas en el
tejido histérico, nos permitieron analizar e interpretar los dt@snbherentes que sufren las
formas simbolicas en el tejido que representan a las comunigaidtembolasde Santarém /

PA.

Ahora, conscientemente, establecemos los hechos cronoldégicamente, seguimos estas
irrupciones (transformaciones) completamentgadtes de cualquier juicio que nos lleve al
anacronismo, a las concepciones que rastrearprekencia de los negros en los espacios
escolares, leyes y pautas que son simbolos de conquistasrpardogscentes de quilombolas.

Al respecto, Silva y Leite2020) aclaran que los habitantes de las comunidadksnbolas
brasilefias buscan recupems erechos que les fueron negados durante siglos. Llegados a este
punto, es innegable que la busqueda de la igualdad, la libertad y el respeto no esta ligada a un
condicion asimétrica promovida por las culturas dominantes y que no hay otra forma de tomar
conciencia que, en primer lugar, la mirada al contexto histérico. Esto nos explicaria de alguna
manera todas las objetividades de las leyes y directyigésmbdas que hemos examinado.
Porque siempréue de nuestro interda idea de rescatar, preseri@s recuerdos como forma

de reparaciorEn cuanto a esto, lo cierto es que se aclaré. En el pasado, una nube oscura adn
se cernia sobre nuestras cabezas que seengsincomodoa lo largo de la investigacion, lo

gue planteaba preguntas implicitas: ¢ eeéila el papel de las escuelas en este proceso? ¢ Coémo
podria hacerlo la escuela, si las estructuras que gobiernan las escuelas siempre fueron obtusas?

¢Por qué resmtar estructuras muertas? Simplifiguemos. El papel de las escuelas en las
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comunidadesemaneacentes de quilombolassta idealizado y estandarizado. Si bien estas
pautas recaen en una concepcion genérica en cuanto al rescate y preservacion de la memoria,
aun dejan amplia autonomia a las escuelas para trabajar con las mdultiples realidades de su
enorno.En cuanto a la segunda pregunta, el tejido histérico nos mostrd que la presencia de los
negros y sus estructuras simbdlicas en los espacios escolarespre sienieve. En cuanto a

esto ultimo, nos precede la misma cautela: no podemos miraranasidades con la mirada

de estructuras rigidas, momificadas en el tiempo, y querer comprenderlas con esta vision
borrosa, porque esto nos configura como una tunida vacia que el investigador prefiere

cerrar con llave.

Por lo tanto, tomamos estas irapiones (resultados de manifestaciones simbdlicas)
como un andlisis. Era necesario establecer una mirada mas aguda, ver qué habia detras de las
cortinas, donde sescondian los verdaderos actores de las acciones y representaciones de las
cosas en estas mminidades si querian totalizar la relacién entre escuelas y comunidades a
través de la objetividad: Cooer como estas formas simbolicasligion, mito, lengua y
ciencia) se relacionaron en los espacios escolares.

Por mucho que el tejido historico nosyhanostrado que estas estructuras conservan
simbolos y signos, aun nos faltaba consolidar esta hipotesis. Para ello, sobre todo,
necesariamente nos centramos eangustia filosofica en la objetividad del entendimiento,
aclarando una posicién sobre lagemcciones de estas situaciones. Es en este punto que las
tesis Aformas simb-licaso de Cassirer se con
a cabo nastras inferencias. Una vez que supimos donde y qué mirar, las formas simbdlicas y
coémo inteactian y se manifiestan en las cosas y acciones de la comunidad, nos tocé capturarlas
antes de cualquier examen. Hecho. No habria otro lugar mas fértil pararrestiizetapa de la
investigacion (identificando las formas simbdélicas en las comunidade®mglas narrativas,

en el conocimiento de la comunidad. Confesamos que por muy cautelosos que fueron nuestros
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enfoques en este momento, todavia nos permitiéitacepficientes impresiones para concluir
sblidamente nuestras ansiosas expectatMas. danos cuenta dejue, si para Cassirer el
lenguaje, el mito, la religion y la ciencia es la esencialidad de la marca del hombre como
Aani mal si mb- | erizacomoflyidoeusagenkralizaciéan deanmyimientos; para
nosotros, ante las impresiones mos quedo6 ninguna duda: las formas simbdlicas, en las
comunidades, nos antecedieron comstrumentos que interactian las memoxdas las
multiples realidadesayconsolidadas por si mismas. Identificamos que las narrativas, acciones,
saberes en estasngonidades se rigen por espiritualidades; en particular, el lenguaje nos
destacé como un instrumento de conciencia colectiva. A lo largo de nuestrppragesale
investigacion, esta espiritualidad (lenguaje) fue expuesta como una situacion presente
marifestada por impresiones en estas narrativas, acciones yRedacho, una forma de que

esta conciencia cree y forme nusstructuras para las memorigasa eg momento, era mas

gue evidente que este proceso era responsable de las generalizacion@srienios: los

viejos simbolos y signos empezaron a ocupar otras posiciones en la memoria, cuando no fueron
reformulados, muertos, borrados; dando paso a la rexg@rasion de laonciencia colectiva.
Aclaramos:En las practicas de los curanderos, queogen las comunidades, se utilizan
simbolos y signos derivados del catolicismo y los pueblos indigenas. Los rituales de esta
practica a lo largo de los afios hanadrporado nuevos significados, expresiones, oraciones,
representaciones de dioses y métodos cambiaron lentamente las estructuras del arte de
curar en estas comunidades. Ademas, registramos la angustia de los miembros de la comunidad
al intentar transntir esta y otras practicas de expresion colectiva a los mas jovenes (jovenes y
nifos). Esto ros llamo la atencion sobre el punto donde planteamos la hipoétesis: la escuela
ejerce fuerzas extremas (derivadas de las estructuras simbodlicas dominantes)fes Ips n
jovenes de las comunidades, hasta el punto de negar sus propias estructurasufto estép

certeza que dudas se cem$abre nuestra conciencia: la escu@gqui a colas [de vez en
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cuandd es presentada en la literatura como un espapi@sivo por los criticos de las
actividades educativas. Entonces tendriamos que tomar estaepistachispa, como una
suposicion; pero aun tendriamos que responder "como". ¢ COmo estas estructuras provenientes
de los espacios escolares reciben los valdeelas comunidades? Esto nos obligé a hacer un
esfuerzo mas centrado en examinar las circunstangile construyen este espacio. Nos
alistamos para identificar por impresiones cual seria la memoria colectivagguestds
entornos. Exactdd A mb i e Imatpaabra en plural denota una peculiar memoria colectiva

gue identificamos entre las tres escsetmcuestadas (Afroamazonida, Sado Pedro y Sé&o
Sebastido). Por mucho que esta memoria nos presente los mismos patrones que encontramos
entre los quilombos, fma nucleada, estructura ordenada por formas simbdjigassentan
expresiones (impresas) de uidantidad (anatomiae memorias colectivas), pero ain nos
molestaba una pregunta: los valonepfesentados por simbolos y signos) ¢,convergen con los
(valores) conservados en el nucleo de la memoria colectiva comunitaria? En cuanto a su ndcleo,
no habriaotro lugar para encontrar los simbolos y signos que se conservan y las formas como
mecanismo de impresion de realidades. Asi, conscientes de la estruectidraicen de las
memorias colectivas (escuela y comunidad) y de la disonancia de los valoresregéalas

vimos a través de las impresiones de cada una, que la memoria que ocupa el espacio escolar
esta encapsulada y representpdaun lenguaje cientificaina membrana que lo envuelve y

lo protege.Este lenguaje se encarga de juzgar y distanciar astasgcajenas a los valores
cimentados en este espacio. Los valores que surgen de las comunidades (mito, religion, ciencia
y lenguaje) se toman en un sentiglee niega la posibilidad de que ejerzan cambios sociales
efectivos en las comunidades. Narrativagencias mitolégicas y religiosas, practicas
cotidianas son elevadas al juicio de una mirada cientifica que primero desprecia y despoja de
simbolos y signgsy por tanto de las formas simbodlicas en si mismdasfragmentando

memoriasy consecuentementeddtidades. Al notar estas agudas rupturas en los contextos de
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las comunidades por estructuras en las escuelas, un ataque directo a las memorias colectivas,
vimos cuan devastadoras pueden ser las fuerzas coercitivas que gobiernan el entorno escolar
para lasidenidades (impresiones de memojiaEn este punto, no cabia duda de que la
memoria colectiva que rige los espacios escolares tiene una membrana (leranitjeo)

gue, a través de métodos y moldes, acogedgsntura (religion, mito, lenguaje y encia)
derivadas de estructuras comunitarias (memorias o@eltAsi, de manera devastadora las
narrativas, las acciones, las cosas que representanpeesiomes de formas simbdlicas son
desmitificadas, arrojadas a la inutilidad hasta el despredasaetores de la educacion.

En el tercer momenteeste proceso devastador (fuerza coercitiva en el espacio escolar
gue toma las coyunturas de las comadib y las desfragmenta), que identificamos a través de
nuestras observaciones y andligia habiatomado gradualmente nuestra percepcion con
Acol or es yronnesariamenta sinlig queptaavia necesitabamos exacerbar nuestros
contactos. Asi lo ibimos. Las experiencias miticas y religiosas que vivimos en las
comunidades nos permitieron afirmdefinitivamente que estas nunca ganaron los espacios
escolares, lo que demostr6 cdmo las estructuras (conjunto de formas simbolicas que
representan una mema colectiva) de las escuelas son efectivas. Por mas que hemos
vislumbrado algunos proyectos, uriento de algunos profesionales de paliar la disonancia
entre escuela y comunidad (aliviando las tensiones promovidas por los procesos antindmicos),
estosmevitablemente no llevaron a ningn cambio (ruptura de estructuras escolares). Son obras
de corta dracion que ingresan al espacio escolar y no amenazan su hegemonia. Por el
contrario, cuando estos proyectos son engendrados por circunstancias ajemeslidddes
gue solia ser la objetividad de representar (el espacio que rodea la escuela), caen
desatrosamente generalizaciones que expanden el proceso antinbmico en este espacio. Las

fuerzas coercitivas de las coyunturas simbdlicas del espacio escdiaeran suficientes,
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vimos que esta generalizacion, elementos genéricos en los que incurrianr@stesos,

comenzaba a disputar espacio en la conciencia de los estudiantes.

Por lo tanto,

CONSIDERANDO que las formas simbdlicas @assirerpueden usarse como un
instrumento para leer las multiples realidades en las comunidadesa®escentes de
guilonbolas;

1 CONSIDERANDO que la relacion entre la ciencia de la cultura y la ciencia de
la naturaleza puede determinar la distancia entre la escuela y los espacios comunitarios;

1 CONSIDERANDO que las contradicciones entre estos dos espacios (egcuela
comunidad) estan regidas por estructuras que se conforman a memorias colectivas;

1 CONSIDERANDO que las memorias colectivas se manifiestan por impresiones
compartidas en acciones en la vida cotidiana de los espacios escolares y comunitarios;

TCONSIDERANDO @ie ambas memorias colectivas (de la escuela y los espacios
comunitarios) son disonges;

TCONSIDERANDO que estas memoriasn engendrad / compuests por formas
simbdlicas (religién, mito, lenguaje y ciencia) que se caracterizan como instrumentos
(tentdcubs) de interacciones en la realidad;

CONSIDERANDO que los espacios son el resultagointeracciones simbdlicas
(espacio construido);

1 CONSIDERANDO que las concepciones miticas y religiosas de las comunidades se
toman en las escuelas con un sentidklorizado;

1 CONSIDERANDO que los espacios escolares solo se vuelven permeables angtuacio
simbdlicas que surgen de comunidades con proyectos de corto plazo, pero que no logran

privar a las fuerzas hegemaonicas de estos espacios;
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1 CONSIDERANDO que estos proyestotambién pueden exacerbar el proceso
antinomico entre los dos espacios, cuandwiseulan a conceptos momificados o
ajenos a las representaciones de los espacios comunitarios.

SE GOMPRENDEquela relacién entre las escuelas y los valores de la comuestiad
mediada por conflictos. Este proceso antindbmico esta regido por formasisasbi@ligion,
mito, ciencia y lenguaje. También se sabe que los valores comunitarios estan constituidos por
estas espiritualidades que, al entrar en el espacio escolarpemequisitos validos para la
docencia, fueron asumidas como formas ajenas @natruccion del conocimiento. Hay
valores, distintas percepciones que entran en conflicto, manifestaciones espirituales que no
encuentran el camino de la conformacion, adévfuerza aniquiladora de cierta "naturaleza
cientifica" que tiende a transformar espacio escolar y las comunidades en un verdadero
"campo de batalla", donda ciencia de la naturaleza se autoproclama, descalifica e ignora toda
racionalidad en el oah de los objetos de la ciencia de la cultura, lo que contribuye a la ruptura

de lass memorias colectivas y, en consecuencia, de las identidades en las comunidades.
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Anexo Il
Imagenes colocadas segun las elecciones realizadas por los voluntarios (residentes).
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Anexo IV

Memoria colectiva entre quilombos (afecto por la tierra).
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AnexoV

las imagenes colocadas por I@Gdumnos. La secuencia, asi como en las comunidades, indica el orden de las
imagenes mas elegidas por los alumnos.




