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Introduccidn

El proyecto de la presente comunicacion consiste en
analizar la relacion entre el poeta y las Musas desde la
perspectiva de la herencia o el legado que significa el canto en el
marco de la funcion poética como socio-religiosa (Detienne,
1986: 27).

¢Que es propiamente lo que hereda un poeta de registro
hesiddico? ¢A quién le debe ese legado que lo convierte en un
maestro de alétheia con la consecuente territorializacion en un
espacio de saber-poder?? ;De qué nos informa el proemio de
Teogonia sobre esa herencia, ya que es alli donde debemos
dirigirnos por tratarse de un verdadero canto de alabanza a las
Bienhabladas hijas de Zeus?®

A partir de las preguntas precedentes, nuestro trabajo
debe iniciarse con una presentacion de las Musas como

! Teogonia, v. 93.

2 El presente capitulo esté inspirado en la relacion entre herencia, divinidad y
hombres que se puede recoger en Bader (1990: 383-408).

3 Sobre el valor del proemio como la vision de Hesiodo en torno a la relacién
entre el plano divino y el humano, puede verse el magnifico trabajo de
Hainsworth (1999: 11-18).




MARIA CECILIA COLOMBANI
“Tal es, de las Musas, el sagrado don para los hombres”. La dulce lengua de
las Musas. Las delicias de una herencia

potencias religiosas que inspiran al poeta en el mismo momento
en que siente interiormente su presencia. Es necesario partir de
ellas porque constituyen la verdadera condicion de posibilidad
de la funcidn poética, mas alla de la presencia del poeta como su
fiel servidor.”

Distinguiremos, pues, la presencia desde una doble
vertiente. En primer lugar, nos referiremos a la voz, la bellisima
lengua de las diosas,® y, en segundo lugar, nos dedicaremos a la
funcion celebratoria ya que ambas cosas, la voz y la funcion,
constituyen las bases del legado.

Comencemos, pues, por la invocacion a las Musas como
la primera forma de la presentacion de nuestras ricas damas:

puovoawv EAtkawviadwy apxwued’ aeidery,

a0 EAtxawvoc €xovaty 0poc uéya te Cabeov te

Kal Te mepl kpnvny loetdéa mooo” anaAoloLy
opxevvtar kal pwopov éprobevéoc  Kpoviwvog.
(Teogonia, vv. 1-4)°

Por las Musas Heliconides comencemos a cantar,

Las que habitan del Helicon la montafia grande y divina
Y alrededor de la fuente violacea con sus pies delicados
Danzan y alrededor del altar del poderosisimo Cronion

En el campo lexical, el verbo &pxw domina el propdsito
de la presentacion, “comenzar, principiar, ser el primero”. Es
necesario comenzar por ellas porque constituyen la condicién
ontologica del canto poético, su mismisima condicién de ser; de

4 Esta relacion que se establece entre las Musas y el poeta puede rastrearse en
la dimension didactica de la poesia hesiodica presente en Nagel (1990: 27-
35).

5 Sobre el tema, puede verse Collins (1999: 241-262).

® La version que se toma en las traducciones es la de Lifiares (2005).
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alli que sea el primer gesto su invocacion. Sefia que se repite en
el verso 36, que refuerza incluso la proximidad con Zeus como
marca del poder de sus jovenes hijas:

Tovn, Movoawv apxoueOa, tal A natpl
vuvevoal TEpmovot weyav voov évtoc OAvumov,

Ta, por las Musas comencemos, las cuales a Zeus Padre
Cantando himnos le agradan mucho el espiritu dentro del
Olimpo

Como podemos ver, el verbo dpyxw se repite y la
cercania al Padre queda expuesta por la dimension del verbo
Tépnw, “agradar, deleitar”, funcion privilegiada de las Musas
que constituird otro topico del legado al poeta. En lo versos
iniciales, la proximidad al Padre estd dada por una cuestion
locativa, ya que son ellas las que danzan, opxevvtat, a su

alrededor. El campo lexical del verbo opxéouat sera dominante
en las marcas identitarias de las deliciosas hijas de Zeus.

La vecindad resulta también la excusa para presentar al
Padre, el poderosisimo Cronion, épwoOevéoc Kpoviwvog, Yy
contrastar la excepcionalidad ontolégica de Zeus definida por el
adjetivo que alude a su poder sobre dioses y hombres,
“poderosisimo, fortisimo”. El adjetivo éptoOevéog constituye el
patronimico jonico del hijo de Cronos.

Las primeras marcas del legado podemos ubicarlas en los
versos 10y 11:

EvvoxlaL oteLxov mepikaldéa dooav ictoal,
vuvevoal Al T alyioxov kal motviav ‘Hpnv (vv. 10-
11)
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nocturnas derraman su hermosisima voz al marchar,
celebrando a Zeus que tiene a égida y a la soberana Hera

Derraman la hermosisima voz, neptkaAAéa dooav. He
alli el primer don de esta herencia fantéstica, la voz, la lengua
armoniosa de las Musas. El adjetivo en su valor maximo da
cuenta de la superlativa hermosura de una voz que puede

recoger lo que acontecio en el origen. El termino oo« se refiere
explicitamente a la voz de los dioses, al sonido que, en este caso,
derraman, inut, las diosas al machar. El legado se vierte, se hace

correr, se deja oir, se arroja a partir de la generosidad de las
dulces damas que encuentran en el poeta a su fiel intérprete.

He aqui el primer legado que territorializa al poeta en
un espacio de saber-poder-verdad (Colombani: 2016,
“Introduccion”). En el verso siguiente recogemos la segunda
funcion de la mano del verbo duvéw, “cantar himnos, alabar,
celebrar, tener siempre en boca”. Esta es la funcion celebratoria
que tomamos como segundo legado, complementario del
primero. La voz se articula en palabra de alabanza que posee, sin
duda, una connotacion ontoldgica, y no solamente poética.
Alabar es traer al presente, poner en acto lo que esta en potencia
o silenciado; es una forma de actualizar una presencia, de hacer
visible aquello que la voz impone como entidad. La celebracion
es siempre del orden del acontecimiento.

El conglomerado heredado

La voz

A continuacion, nos proponemos efectuar una busqueda
de lo que significa la voz como primer legado y ver sus marcas
identitarias para captar la importancia y riqueza de la herencia

w
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en cuestion. “al v moO’ Hoiodov kaAny édidacav dotdnv’,
“Ellas una vez a Hesiodo ensefiaron su bello canto” (v. 22). La
primera mencion hace referencia al bello canto kaAnv aotdnv;
si recorremos el campo de significacion, el adjetivo estalla en
otras imagenes propias de este canto excepcional: ‘“noble,
glorioso, habil, excelente”.

La presencia del verbo o6iddokw, “‘ensefiar, instruir,
informar”, abre la dimension didéctica presente en Hesiodo. He
aqui otro punto del legado. Las Musas le ensefian al poeta para
que €l mismo ensefie su canto maravilloso. Si bien hemos
recortado dos topicos de lo que hemos denominado el
conglomerado heredado, aqui aparece nitidamente, un tercer
elemento: el conocimiento. Ellas le dan a conocer aquello que
debe celebrar. La funcion celebratoria se inscribe entonces en
una dimension epistemoldgica, porque el conocimiento es un
saber que se transmite verticalmente en la Grecia arcaica.

Una nueva marca leemos en el verso 24: “tovde 6¢é e

npatiota Oecal mpoc uvBov Estmov”, “esto a mi en primer

lugar las diosas con su discurso me dijeron”. Una vez mas, el
legado se inscribe en una cercania que denota una familiaridad

remarcada por la forma pronominal ue, dando cuenta de una
herencia que, verticalmente, convierte al poeta en un elegido. El
contenido se articula en pvBoc, en un discurso, en un relato que

posiciona al maestro de verdad en el lugar de transmision de un
tipo de saber inaccesible al comun de los mortales.

La voz y el discurso son los primeros legados de una
operacion excepcional. El tercer elemento, clave en la

institucion de un poeta inspirado, es el cetro: “xai pot

(@)
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oknrrpov €6ov dapvne épLOnAéoc dCov”, “y a mi como cetro
me dieron una rama de fertil laurel” (v. 30).

Una nueva forma pronominal, pot, refuerza el lazo de
contigliidad y eleccion de las Musas. Necesariamente debe
existir un elemento material que dé cuenta del legado. El cetro,

oknmTpov, es una marca de autoridad, un signo de familiaridad
con lo divino que posiciona al poeta en el topos indicado para
una gesta de envergadura. La propia palabra oxnmtpov no solo
significa “cetro, baston de mando, sostén”, sino también
“soberania, poder”, sellando la alianza definitiva entre saber y
autoridad. La referencia al laurel, arbol propio de Apolo, ubica
la funcién poeética en el circulo del dios, ya que de él nacen los
aedos.

El verso 31 vuelve a reforzar el legado de la voz como
capital de la herencia, al tiempo que suma un nuevo elemento:
una mision.,

evémvevoav O& ot avdny
Ocomy, iva kAelotut T T éoooueva Tpo T E0vTa.

y me insuflaron una voz
divina, para que celebrara lo que serd y lo que antes fue
(vv. 31-32).

El campo lexical del verbo ¢umnvéw abre el panorama de
la asimilacion entre lo humano y lo divino, “soplar, insuflar,
echar el aliento, inspirar”. Las Musas le infunden un soplo que
les es propio, donando al poeta una voz divina, avdny Oéomuv.

Tal como anticipamos, los versos reflejan la mision que
hereda el poeta y que constituye su nueva realidad socio-
religiosa al convertirlo en un funcionario de la soberania
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(Detienne, 1986: 29). La poesia, como la méantica o el ejercicio
de la soberania, constituyen funciones socio-religiosas que
instituyen el campo de la alétheia. El verbo xAéw, “celebrar,
ponderar, alabar”, domina la funcidén didactica recibida del
magisterio femenino que las Musas representan desde su linaje
luminoso.

¢Ahora bien, qué relacion existe entre la mision y el
canto? ¢Qué debe transmitir un poeta de registro hesiédico para
cumplirla? ;Como se accede a aquello que hay que contar desde
la funcion investida? Es el momento de alcanzar un nuevo
elemento del legado: la vision.

Recuperemos, pues, el verso 32: “iva kleioyu 16 T’
goooueva po T’ éovra”’, “para que celebrara lo que serd y lo que
antes fue”. La vision es una capacidad que todo lo abarca, capaz
de ver lo que acontecié en el origen y lo que acontecera. Se trata
de la herencia en términos de un don de videncia, de una
capacidad que convierte al poeta en un poeta-vidente,
emparentado con la funcién mantica donde el adivino ve la
trama-red de lo que ocurrira y con la funcion de soberania, en la
que el rey de justica puede ver las leyes divinas. Para que esto
sea posible, hay un elemento capital que completa la funcion
poeética, al tiempo que constituye un bien prestigioso dentro del
conglomerado heredado: nos referimos a la Memoria,
omnisciencia de caracter adivinatorio, la Unica que realmente
sabe lo que fue, lo que es y lo que sera.

Ahora bien, este don de videncia constituye su propio

prestigio. Son ellas las que ven lo acontecido: “cipevoar ta T’
eovta ta T éoooueva po T éovta”, “diciendo lo que esy lo
que sera y lo que fue antes” (v. 38). El campo lexical del verbo
¢ow nos ubica en el espacio de una experiencia discursiva que

(w )
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tiene a las Musas como protagonistas: “decir, contar, narrar,
anunciar, establecer”. Ellas anuncian todas las cosas porque
acceden con su vision a ta panta. Con ello establecen, a partir de
su relato, la cartografia de lo real inscrita en la primera
cosmogonia hesiodica.

A continuacion proponemos un recorrido por el proemio
resaltando exclusivamente las marcas de la voz para comprender
el capital heredado. A las ya trabajadas caracterizaciones,
agregaremos otras en las que la voz ocupa el lugar relevante de
una funcion llamada a ser comunicada, ensefiada, narrada.

TV O akapatog péel avorn (v. 39)
y de ellas fluye incansable voz
yeda 6¢ te douata matpog
Znvog éprydovmoto Ocav ol Aeiproéoot)
(VVv. 40-41)

y rie lamorada del padre
Zeus tonante con el cantar delicado de las diosas

al O auppotov dooav ictoat (v. 43)

y dejando oir su voz inmortal

&v Oaldinc: épatny 6¢ dia otoua dooay ietoal
(v. 65)

en los banquetes, emitiendo su amable voz por la boca 2
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al tot ioav mpoc OAvumov adyaAdouevar omi kaAr,
auppooin poAni (vv. 68-69)

Entonces ellas iban al Olimpo, enorgulleciéndose de su
v0z hermosa,
del inmortal canto

Las notas distintivas de la voz se inscriben en un linaje
luminoso, afin a sus portadoras. En realidad, no constituye un
recurso aleatorio o complementario, sino que son marcas
identitarias que instituyen el esse de las deliciosas hijas de Zeus
y Mnemosyne. Equivocariamos el analisis si pensaramos la voz
como un artificio. Por el contrario, es condicion de ser y
posibilidad entitativa.

El plexo de adjetivos confirman lo antedicho, al tiempo
que abren un nuevo elemento de la herencia, imprescindible
para sostener su magisterio: el encanto, la seduccion:

axauatoc, “infatigable, incansable”, Aetpioetc, “como lirio,
fresco, delicado”, aufpotov, “divino, inmortal, maravilloso”,

épatn, “amante, enamorado, apasionado”, xaAoc, “hermoso,
glorioso”.

Una voz con caracteristicas semejantes, a partir de la
siempre presente distancia que tensiona los planos del ser, sera
la del poeta en el topos de los mortales.

La funcion celebratoria

Si bien el segmento anterior ha estado dedicado a la voz
de las Musas, no ha sido ajena la referencia a la funcion
celebratoria que ocupara el presente segmento. La herencia se
produce en el marco de un legado que supone el acto

101
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celebratorio. La distancia entre dioses y hombres impone
multiples perspectivas para que esa brecha quede consolidada
desde el plano humano con los gestos pertinentes; la funcion
celebratoria se inscribe en esa exigencia que hace de la palabra
magico-religiosa una palabra de alabanza (Colombani, 2005).

Son las Musas las que primero celebran a Zeus, que tiene
la égida, y a Hera, la soberana argiva, calzada con doradas
sandalias (v. 11); diosa local, nativa de Argos, cuyo culto se
remonta al neolitico y cuyo matrimonio con el Egidifero
representa la imagen del matrimonio por excelencia. El verso 37
inaugura la solidaridad entre la funcion celebratoria y la funcion
terapeutica: “Ouvevoar Tépmovor pEyav  voov  Evtog
OAvurov”, “cantando himnos le alegran mucho el espiritu
dentro del Olimpo” (v. 37).

Las funciones se respaldan. Ambas sobrevuelan el
campo semantico del verbo téomw, “regocijar, distraer, divertir,

deleitar”. Es el espiritu, el corazon, voov, aquel espacio que
recibe la alegria festiva y reconfortante que las jovenes hijas son
capaces de irradiar con su canto celebratorio.

El verso 44 trae consigo la misma funcion celebratoria:
“Oecdv yévog aiooiov mpwtov Kielovoty aoior]”, “la estirpe de los
dioses primero celebran con el canto” (v. 44). En efecto, el canto
de las Musas sigue un orden jerarquico; de alli que primero,
nipwtov, sean los dioses los que son celebrados al iniciarse el
canto. Se debe a la condicion ontoldgica de los mismos, a su
registro estatutario, a su grandeza de un orden Otro.

La funcion retorna en los versos 69-70 y 75:

nepl O laxe yala uédawa
vuvevoaig,

et
102
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y gritaba la tierra negra alrededor
de las que entonaban himnos

tavt  dapa Movoar dedov, OAvumia daopat
&xovoual,

Esto, pues, cantaban las Musas, habitantes de las moradas
olimpicas

Al campo lexical del verbo Duvéw, se suma el topos del
verbo aeidw, “cantar, celebrar con el canto, alabar,

conmemorar”. La conmemoracion toma cuerpo imperativo en el
verso 105, cuando el poeta interpela a las Musas en su funcion
de alabanza que sera: “kAeiete &6 dOavatwv lepov yévog
atev éovtwv”, “Celebrad la sagrada estirpe de los Inmortales
siempre existentes” (v. 105). La marca imperativa presente en el
uso del verbo xAéw, “encomiar, ponderar”, en el sentido de dar
a conocer, de informar sobre alguien, refuerza la funcion
celebratoria, al tiempo que ratifica el orden en que la alabanza
debe producirse y hacia quiénes debe dirigirse.

Las marcas imperativas retornan frente al mismo juego

retorico que el poeta esgrime interpelando a las dulces maestras
de alétheia:

einate 6, ¢ ta mpwta Ocol kat yata yEVovTo
Kal TtoTa ol kal movtog amneipitoc (vv. 108-109)

Y decid cémo en el principio los dioses engendraron no
solo la tierra
sino también los rios y el mar infinito
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El imperativo puede ser tomado como un pedido de
auxilio. Sin el concurso de las Musas, el canto no es posible, asi
como sin el concurso de la divinidad, ta panta tampoco es
posible. Las Musas constituyen la condicién de posibilidad del
canto poético, impactando directamente en su esse, los dioses
son la condicion ontologica de todo lo que existe, existio y
existird. Se trata, pues, de un punto de instalacion en la arkhe
como principio o fundamento de una determinada realidad, ya
sea el canto o la mismisima realidad en su conjunto (Gigon,
1985: 13-43).

A su vez, el campo lexical del verbo eirtov da cuenta de
una preocupacion genética, por el nacimiento, que sera
ulteriormente una inquietud de la primera especulacion
cosmoldgica y que hard de Hesiodo un claro antecedente de un
pensamiento pre-conceptual:’ “zadtd uor éomere Movoau,
Olbdumo oouot’ Eyovoor”, “Estas cosas a mi contadme, Musas,
que habitéais las olimpicas moradas” (v. 114). Nuevo signo
imperativo para denotar un pedido inscrito en el deseo de saber.

Conclusiones

El trabajo consistid en rastrear el vinculo entre el poeta 'y
las Musas desde una doble vertiente, acompafando la
perspectiva de la herencia que significa el canto del poeta dentro
de la funcién socio-religiosa que implica en las sociedades
antiguas.

A partir de ciertas preguntas disparadoras e iniciando
nuestro trabajo con una presentacion de las Musas como
potencias religiosas, destacamos su presencia a partir de la voz,

" Nuestra instalacion en el campo de la filosofia antigua reconoce a Hesiodo
como un primer filésofo.
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la bellisima lengua de las diosas, y de su funcién celebratoria ya
que ambas cosas, la voz y la funcion constituyen las bases del
legado.

En una obra homenaje, la letra se convierte en
celebracidn; asi, este libro festivo no podia prescindir de este
colectivo femenino de matriz diurna y luminosa que sostiene la
funcion poética, tan cercana al maestro Pocifia, cuya herencia y
legado disfrutamos todos y es, precisamente, lo que
jubilosamente nos redne en esta obra.
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