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Resumen
Este articulo hace referencia al problema del Islam como “identidad

axiomética”, discutiendo la naturalizacién de la construccion de
yuxtaposiciones entre adscripciones religiosas y étnicas. Basado en
el analisis del caso de una comunidad musulmana de Brasil, este trabajo
sefiala el proceso de des-etnicizacion y posterior “islamizaciéon”
emprendido en esa institucidn y los vinculos que existen entre la
opciodn por esta estrategia identitaria y la adhesion a la ideologia de
movimientos més amplios dentro del Islam. El articulo considera la
desvinculacidn entre arabismo e islamismo en el discurso de la
comunidad local en cuanto vinculado al discurso del movimiento del
Resurgimiento Isldmico, para el cual la ummah se define por la
pertenencia exclusiva al Islam, sin referencia a criterios de origen o
nacionalidad de los fieles.
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Abstract

This article refers to the problem of Islam as “Axiomatic identity”,
seeking to analize the naturalized juxtapositions between religious
and ethnic adscriptions. Based on empirical research in a Muslim
community in Brasil, this work attempts to show the dis-ethnicization
and the later islamization processes constructed in that institution,
both related to identity strategies inspired by ideologies of broader
movement within the international Islam. The article considers the
dis-linkage between Arabism and Islamism in the local community
discourse as related to Resurgent Islam discourse that tries to define
the ummah exclusively according to beloging to Islam, disconsidering
birth or national criterias.
Key word: Identity, Islam, ethnicity, Arab, religion.
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Introduccion

Algunas identidades religiosas son ligadas automaticamente
con adscripciones étnicas, es ese el significado del término «iden-
tidades axiomaticas” que tomamos del antrop6logo Gananath
Obeyesekere (1995) cuando analiza la yuxtaposicion entre pro-
fesar el budismo y ser sinhalense’ .

Ahora bien, el término engloba una complejidad de niveles
de adscripciones identitarias, pocas veces tenido en cuenta en
los estudios de religién y etnicidad. En ocasiones se da por sen-
tado que cierta pertenencia étnica implica determinada perte-
nencia religiosa, llegando incluso a postularse como intercam-
biables religién y “origen de sangre”. Entre las religiones
comunmente “axiomatizadas” las mas evidentes son el judafs-
mo y el islamismo, no es raro que escuchemos que se nace
judio o se nace musulmén y que incluso se suponga que indivi-
duos explicitamente ateos son judios o son musulmanes porque
han nacido de padres “judios” o “musulmanes”, como si la reli-
gion fuese parte de los fluidos transmitidos por la sangre.
Retomamos el término “identidades axiométicas” porque ins-
pira una complejizacién de esas ideas, mostrando cémo, en qué
medios sociales y en qué momentos histdricos, ciertas religio-
nes han construido su discurso identitario elaborando yuxtapo-
siciones de esa indole o; por el contrario, en que momentos y
por qué causas esas mismas religiones terminaron destejiendo
vinculos entre religién y etnicidad.

El analisis de estos vinculos y desvinculaciones supone
aproximarnos tanto a las categorias nativas cémo a la “mirada
externa” de la cual son objeto las comunidades religiosas. Aun-
que la yuxtaposicion aparezca como “dada”, de hecho ha sido
construida en el marco de estrategias de identidad histérica-

En la acepcién de Obeyesekere las identidades axiométicas implican dar por
sentadas determinadas posiciones que, en Gltima instancia, son remitidas al
nacimiento y a la tierra. En el caso del tipo de identidad axiomatica creada
entre los budistas de Sri Lanka, la yuxtaposicién aparece entre ser sihalense
€ ipso facto ser budista, en tanto dos facetas de una misma identidad. El
analisis de Obeyesekere muestra las tensiones que subyacen a la construc-
cién histérica de tales naturalizaciones.
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mente cambiantes y a veces son el fruto de la aceptacién de
atributos socialmente consagrados. En este arti.cul'o analizare-
mos el caso de ciertas vertientes del Islam que 1ns1s‘ten en que
ser musulman nada tiene que ver con ser arabe, en didlogo con
otras que suponen que ambas cosas no pueden separase. I*?l
referente empirico es la configuracién de discursos de identi-
dad de comunidades musulmanas que hemos estudiado en al-
gunos contextos especificos.

El trabajo de campo antropdlogico supone el contacto con
el punto de vista del nativo o, como dirfa Clifford Geertz (1994),
con los conceptos de “experiencia préxima” que los sujetos
emplean en forma natural para definir lo que piensan, imaginan
y que son comprensibles sin esfuerzo por otros individuos del
mismo grupo. Pero la investigacién no puede acabar en el
relevamiento y posterior transcripcion de las categorias nati-
vas, haciéndolas pasar por elementos explicativos en si mis-
mos. La comprension de las mismas debe conducir a la elabo-
racioén de los conceptos de “experiencia distante”, aquellos por
medio de los cuales se tornan comunicables como problemati-
cas en el quehacer cientifico de la disciplina. Geertz menciona,
por ejemplo, que mientras “nirvana” es un concepto de expe-
riencia proxima para los budistas, “sistema religioso” o incluso
“religion” es ya un concepto de experiencia distante. Llevando
estas consideraciones a nuestro ambito de analisis, puede de-
cirse que si un grupo de musulmanes dados considera que s6lo
son verdaderos musulmanes quienes comparten la cultura ara-
be o sélo son judios quienes nacen de madres judias, estamos
ante conceptos de experiencia préxima que podran ser analiza-
dos una vez puestos en la experiencia distante de la variacion
de nexos socialmente construidos entre religion y etnicidad.

Durante nuestro trabajo etnografico nos hemos deparado
con esta yuxtaposicién de adscripciones, pero la comparacién
entre comunidades? islamicas localizadas en ambitos diferen-

? Eltérmino “comunidad” es una categoria nativa entre los musulmanes, en
ambitos locales alude a la agrupacion de fieles en torno a una institucién
religiosa, Sociedad Beneficiente o mezquita. En el plano internacional la
comunidad de creyentes se denomina ummah y engloba a los musuimanes
sin distincidn de los territorios donde profesen la religion.
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tes ha puesto en tela de juicio el cardcter “natural” de estos
nexos. Por eso consideramos que la perspectiva comparativa
es un instrumento privilegiado para la problematizacion de c6mo
en ambitos diversos puede variar el significado de ser musul-
mén, no por los componentes religiosos que si pueden ser co-
munes y generales sino por las “globalizaciones” producidas
por cada grupo y por el didlogo contrastivo entre segmentos de
una misma tradicién religiosa. En ocasion de un trabajo de campo
en Ciudad del Este, Paraguay?, donde la inmigracidn 4rabe re-
ciente ha conformado una comunidad de ese origen, de m4s de
20.000 individuos, nos vimos rapidamene tentados en tomar por
axioma el nexo entre pertenencia religiosa y origen nacional.
Buscando al sheik de la mezquita Muhammad, por indicacién
de otro informante nos dirigimos a una galeria de venta de arti-
culos electrénicos donde predominaban los comerciantes ara-
bes y lo primero que hicimos fue funcionar con la axiomatizacién
de identidades. Puntualmente, preguntamos a un grupo de ara-

bes, que identificamos porque estaban conversando en esa len-

gua, por la vestimenta y otros diacriticos visibles, si frecuenta-

ban la mezquita Muhammad y dénde podiamos encontrar al

sheik. Uno de los hombres que integraban el grupo de inmedia-

to respondi6 que ellos no eran religiosos (Iéase musulmanes) y

que en otro sector de la galeria podiamos encontrar a quienes

profesaban la religién islamica. Anteriormente, para la escri-

tura de un articulo sobre la repercusién de Ia telenovela “El

clon” en las comunidades musulmanas de Brasil y las disiden-

cias entre la emisora que produjo la novela y los dirigentes mu-

sulmanas, que al comienzo habian participado en asesorias so-

bre el modo de vida musulman®, fue posible vislumbrar que

entre los musulmanes nucleados en el Centro de Divulgacién
del Islam para América Latina, situado en San Pablo’, ser mu-
sulmén significaba ser arabes y viceversa. En el marco de otro

3 Hago referencia aqui auna investigacion sobre el caso Paraguay, en el marco
de la participacién en el proyecto Comunidades Arabes en América Latina,
coordinado por el Centro de Estudios de 12 Unidad Arabe de Beirut.

* 8. Montenegro (2004).

* Institucién que nuclea a las comunidades musulmanas sunitas del Brasil y
que edita la mayor parte de la literatura musulmana en portugués.
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trabajo sobre los flujos de la div_ersidad religic?sa en laITrigle
frontera®en ocasion de observaf:lones y entrevistas realizadas
en la Mezquita de Foz do Iguagu, ?31:2’1311, comprobamos que en
el discurso de los dirigentes, la rel‘lglo.n musulrr.xana era presen-
tada alli como la religion de los inmigrantes h.baneses, por }o
tanto 4rabes, y que los pocos conversos brasileros eran atin
dificiles de ser clasificados o encuadrac%os en el marco de una
comunidad que yuxtaponia ambas adscripciones.

En este articulo vamos a ocuparnos de un caso puntual, el
de la comunidad musulmana de Rio de Janeiro, congregada en
torno a la Sociedad Beneficiente Musulmana. de Rl'f) de.J’anelro
(SBMRJ). Ademads de que contamos con una investigacion pro-
longada sobre esta comunidad, cabe sefialar que se trat’a de
una unidad de analisis privilegiada dado que fue a través de
este estudio que hemos comprendido el significado tanto de? ,Ia
yuxtaposicién de lo drabe y lo musulmén como de la separacién
de ambas referencias’. En esa institucion esta problematica es
discutida en forma explicita, siendo de singular importancia los
complejos discursos de des-arabizacion elaboradqs por sus in-
telectuales que, a través del tiempo, han conseguido Plasmar
una disyuncion de lo arabe y lo islamico. Las elaboram.ones al
respecto s6lo ganan especificidad y se tornan comprensibles en
el contexto de la adhesién a movimientos ideoldgicos mas am-
plios dentro del islamismo, los cuales reniegan de que en la
actualidad el Islam y la ummah, la supracomunidad de creyen-
tes, pueda ser restringida a los arabes. '

Las consideraciones que siguen ilustran también las tensio-
nes entre tendencias universalistas y particularistas dentro de
la tradicion musulmana pero, la forma en que estas tensiones

¢ Se trata de una investigacién en curso sobre los flujos de la divel.'sidad
religiosa en la Triple Frontera, junto a D. Settony V. Giméne.z Bél.lveau,
cuyo trabajo de campo fue financiado en 2004 porlaRed de Umversxd'adc.es
francesas de “Reseau Cuenca del Plata” : Université Toulouse Le Mxra.ll,
Université de Caen, Université de Grenoble,Université de Na.ntes,UniverS{té
de Lyon, Université de Poitiers, Maison des Sciences de ’homme de.Pans.

7 Este analisis de basa en las conclusiones de mi tesis doctoral sobre “Dilemas
identitarios del Islam en Brasil”, Instituto de Filosofia y Ciencias Sociales,
Universidad Federal de Rio de Janeiro, defendida a finales de 2000.

35



E! problema del Islam como ‘“identidad axioméatica” Silvia Montenegro

se resuelven deben y pueden ser analizadas en el contexto es-
pecifico de cada comunidad musulmana. Creemos que vincular
0 no el islamismo a lo 4rabe forma parte de los dilemas
identitarios de las comunidades musulmanes que se encuentran
fuera de los paises 4rabes y que esos dilemas pueden ser
explicitados, negados o minimizados de acuerdo a los 4mbitos
en que las instituciones y sus fieles se insertan.

Des-arabizarse para islamizarse

En las primeras visitas a la mezquita de Rio de Janeiro,
que forma parte de la SBMRJ, noté que toda indagacion o
presuncidn sobre el origen 4rabe de esa comunidad creaba un
cierto malestar, al menos entre los sheiks, profesores de reli-
gién y también entre los fieles mas activos en la vida
institucional de la comunidad.

Al mismo tiempo, en el transcurso de la investigacion, fue
posible saber que la institucion habia sido fundada hace mas de
cincuenta afios por la iniciativa de un pequefio grupo de
inmigrantes y sus descendientes que se identificaban como 4ra-
bes musulmanes, entonces la relativizacion actual de ese origen
no podia parecer sino una contradiccion. Por otro lado, era evi-
dente la importancia otorgada a la ensefianza de la lengua 4ra-
be, una de las actividades centrales dentro del conjunto de cur-
sos que se dictaban cotidianamente en la mezquita, cuestién
que también a simple vista aparecia como contradictoria.

Mais avanzada la investigacion, tratamos de insertar esta
persistencia de la “minimizacion de lo 4rabe” en un contexto
mas amplio. Si bien se trataba de una mezquita perteneciente a
la vertiente sunita del Islam, con las caracteristicas de diferen-
ciacién que esto implica respecto a otras ramas como el shiismo
y el alaovismo, ese aspecto por si mismo no parecia ofrecer
una explicacion satisfactoria del modo de relacionarse con lo
arabe que encontrabamos en ese medio. Observando las publi-
caciones de algunas organizaciones musulmanas de mayor porte,
de San Pablo y de otros estados de Brasil, pudimos ver que, al
contrario de la Sociedad Musulmana de Rio de Janeiro, en
éstas se exaltaba el acervo de la cultura 4rabe como un legado
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lmpomble de ser desvinculado del islamismo profesado en este
caso, en tierras brasileras®.

Notamos, al mismo tiempo, que el cuadro de lideres de la
institucién que viajaba con frecuencia al Centro de Divulgacién
del Islam para América Latina, para participar de los congre-
sos anuales de las comunidades sunitas, destacaba la prepon-
derancia que alli encontraba de tendencias arabistas, y que
esto servia siempre para reavivar el debate sobre el “arabis-
mo” en la comunidad de pertenencia. Los lideres, cumpliendo
la tarea de informar a la comunidad las problematicas tratadas
en esos encuentros, siempre dejaban deslizar algunas criticas a
la exaltacion de lo drabe y a la visita de sheiks que, provenien-
tes de paises como Arabia Saudita, “poco comprendian™ la di-
namica del islamismo local y sus problemas.

Era necesario entonces considerar ese discurso explicitado
en diferentes momentos y tratar de comprenderlo como un
énfasis particular de ese grupo. Un discurso que, al mismo
tiempo que particularizaba esa comunidad, acababa por inser-
tarla en linajes mas amplios y abarcadores, los cuales a su vez
también se oponen a la vinculacién entre islamismo y ser 4ra-
bes. Como hipétesis, postulamos que el “arabismo” era uno
de los dilemas identitarios que atravesaban la toma de posi-
ciones posibles de esa comunidad. Analizamos entonces la
valorizacidn y la significacion que alli se otorgaba a la lengua
arabe ya que comprobamos que esto podia conducirnos a la
definicion nativa de lo que en ese contexto implicaba acercar-
se a posiciones arabizantes. Consideramos también el papel
del cuadro intelectual de la comunidad, pues este desempeifia-
ba un papel fundamental en la elaboracién de esa visién y en
su transmisién a los miembros del grupo. Tratamos de recons-
truir las referencias internacionales en que se basaban esos
intelectuales, un conjunto de discursos sobre la arabizacién muy
presentes en la ummah y que remiten a un legado intelectual y
politico muy especifico.

3 El érgano informativo, por ejemplo, de la Sociedad Benefiente Musulmana
de San Pablo, se denomima A1 Urubat (término en lengua 4rabe que puede
traducirse como “el arabismo”).
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En sintesis, la comprensién de la des-arabizacion, como de-
nominamos al proceso emprendido en ese grupo, esta intrinse-
camente relacionada con la “islamizacién”, término que se re-
fiere a un programa especifico plausible de ser desarrollado en
las comunidades locales, lo cual significa preferir determinados
linajes ideologicos dentro del Islam. Arabizacién e islamizacion

. aparecen como un par de oposiciones discursivas y la comuni-

dad a la que aqui nos referimos parecia tomar partido, no sin
ciertas ambiguedades, por la segunda de las opciones.

Lengua drabe y desarabizacion

En Ia Sociedad Musulmana de Rio de Janeiro, asi como en
otras comunidades islamicas que se distancian de las referen-
cias a lo 4rabe, la ensefianza de la lengua sigue siendo crucial.
Los cursos de arabe representan una de las actividades mas
importantes dentro de la mezquita, constituyendo el espacio donde
se enseila la lengua junto con los principios de la religion musul-
mana. La importancia de la lengua arabe entre esos musulma-
nes, lejos de ser una paradoja, por tratarse de una comunidad
que pretendia desvincular los términos “arabismo” e “islamis-
mo”, se configuraba de manera bien especifica.

En primer lugar, se destacaba que el 4rabe era la lengua del
texto sagrado, el Coran, que fue, como dirian los musulmanes,
“revelado en 4rabe” y, segin el punto de vista de la tradicién
religiosa, el acceso pleno al texto coranico s6lo es alcanzable
por medio de la lectura en la lengua original en que fue revelado.
Con el tiempo, un musulman deberia ser capaz de leer el texto en
arabe; no obstante, en el contexto de la Sociedad Musulmana de
Rio de Janeiro, saber hablar en 4rabe no era un requisito para la
conversion de nuevos miembros, los sermones y toda la practica
religiosa, excepto las oraciones, eran ejecutadas también en por-
tugués. No era esa la tendencia general de la practica religiosa
en otras instituciones musulmanas de Brasil, de hecho esa carac-
teristica se traducia en una mayor apertura hacia la incorpora-
cion de nuevos miembros no descendientes de arabes.

La ensefianza de la lengua drabe era, al mismo tiempo, una
instancia de divulgacién del propio Islam y una puerta a la posi-
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bilidad de que los estudiantes se interesen en la conversion. De
hecho, los cursos de arabe eran frecuentados por personas que
en principio se interesaban exclusivamente en la adquisicion de
conocimientos del idioma y que, después de asistir un tiempo a
las clases, podian o no interesarse por los principios religiosos.

Los cursos ofrecidos en la institucién no separaban nitida-
mente el aprendizaje de la lengua de la ensefianza del Islam.
Las clases se dividian en dos etapas, la primera constaba de un
médulo de alfabetizacion, en los cursos iniciales, y de conversa-
cién y gramatica en los cursos superiores. Una segunda parte
se dedicaba a la ensefianza del Islam en portugués, con alusio-
nes a los nombres arabes de cada nuevo principio incorporado.
Reciprocamente, la ensefianza de la lengua implicaba el andli-
sis de términos de caracter religioso.

Debemos agregar que el arabe ensefiado alli diferia de
aquel que es posible estudiar en instituciones seculares. La
lengua drabe como un todo incluye numerosos dialectos, como
los hablados en paises como el Libano, Siria, Egipto, etc., és-
tos difieren del llamado arabe cldsico, cuyo uso practico es
muy restringido y opera a veces como lengua franca, hablada
y escrita, en los circulos més educados, dentro de los paises
que utilizan dialectos.

El 4rabe clasico es la lengua en que esta escrito el Coran,
precisamente se considera que el drabe coranico representa el
modelo “mas puro” de la escritura en 4rabe clésico. El Coran
presenta numerosas particularidades y su escritura es conside-
rada sagrada e inmodificable, a pesar de los cambios practicos
que puedan sucederse en la gramatica y en los usos de la len--
gua hablada. Dado que el Coran tiene un tipo de acentuacioén y
de articulacién gramatical caracteristico y que determinados
signos graficos orientan su lectura en la forma de recitacion, la
ensefianza del arabe clasico en la mezquita de Rio de Janeiro
tenia como fin primordial posibilitar la correcta lectura del Co-
ran, cuya complejidad gramatical se supone que facilitara des-
pués el entendimiento de las variantes del drabe.

Las diferencias entre el arabe clasico coranico y otros tipos
de arabe era reconocida por los estudiantes que cursaban estu-
dios simultaneos en la mezquita y en otras instituciones. Existen
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diferencias en la pronunciacién y es posible reconocer la fra-
seologia propia de la adquisicién de la lengua en un medio reli-
gioso musulmén. Ciertos saludos como el tradicional As-salamu
Alaikum (que la paz de Dios esté contigo) o Baraka allahu
Jika (que Al4 te bendiga), ensefiados en ese medio, constituyen
diacriticos del 4rabe hablado por musulmanes. Lo que preten-
demos sefialar es que es posible identificar un uso del idioma
adquirido en contexto religioso, al punto de que otros hablantes
de la lengua también consiguen identificar una persona como
musulmana a partir de ciertos usos del lenguaje.

Se considera que, en forma ideal, el Coran no admite tra-
duccion, mas precisamente la traduccion es vista como una
“interpretacion” que potencialmente distorsiona o tergiversa
el contenido original. En los cursos de lengua y religion de la
Sociedad Musulmana de Rio, se objetaban muchas veces las
traducciones disponibles en el mercado editorial. Evidente-
mente, el papel de la lengua 4rabe se establecia a partir de
dos principios: a) en el contexto de la lectura ideal del Corén;
b) en el uso como lengua franca entre musulmanes, con los
diacriticos pertinentes de un 4rabe cldsico impregnado de re-
ferencias religiosas.

Al otorgarle a la lengua arabe el significado exclusivo de
lengua coranica se despejaba cualquier posible referencia a le-
gados culturales o pertenencias étnicas. Anclada exclusiva-
mente en la imposibilidad de traduccion del texto coranico, la
valorizacién de la lengua arabe no entraba en contradicién con
el ethos cosmopolita que los dirigentes de la institucién intenta-
ban transmitir dentro de la propia comunidad.

En los distintos niveles de los cursos de drabe los profesores
decian a los alumnos que al aprender 4rabe estaban siendo
“arabizados” y que al adquirir ese idioma se estaban tornando
arabes, cualquiera fuera su origen o nacionalidad. Con frecuen-
cia se recurria, en ese contexto, a una frase de Muhammad, pro-
feta del Islam, tomada de los Aadiths o coleccién de pareceres:

“Arabe no es aquel que nace de padre o madre, arabe es la
lengua y entonces aquel que habla drabe es un arabe”.

Esta idea de que todos pueden tornarse arabes aprendiendo
la lengua acaba permitiendo enfatizar la des-arabizaci6n en el
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sentido tradicional del término, es decir, esta definicién descar-
ta que ser arabes pueda relacionarse con un origen por naci-
miento o nacionalidad.

Postulando la “extincion de los drabes puros”

La estrategia des-arabizante implicaba definir aquello que
se dejaba de lado, si todos pueden ser 4rabes ;quienes son o
fueron los arabes en cuanto grupo cultural?

Siguiendo la linea de crear una desvinculacion entre lo 4ra-
be y lo islémico fueron elaborados en la mezquita de Rio de
Janeiro algunos textos que se referian al tema, los mismos fueron
distribuidos en las clases y revelaron la unanimidad de los diri-
gentes de la Sociedad Musulmana en lo tocante a ese aspecto.

En esos textos, que circulaban como material de estudio de
las clases y pasaban a integrar también la pagina web de la
institucion, se afirmaba que los drabes, en cuanto grupo étnico
oraza, fueron aquellos que desde después del diluvio habitaron
la actual peninsula arabiga, agrupandose en tribus diferentes.
Ahora bien, esos “arabes puros” s6lo habrian existido en aque-
11a época, estando en la actualidad totalmente extinguidos. Esa
reinterpretacion también incluia un anélisis del significado de la
palabra “drabe” como referida a grupo o etnia, se postulaba
que el término literalmente significa “el habitante del desierto o
de lo inhdspito” y que, por lo tanto, era extensible como deno-
minacién para todo aquel que provenga de un drea desértica.
En este contexto, entonces, se opera primero un vaciamiento
de la posibilidad de ser arabes, pues seria pretender esgrimir
pertenencia a un grupo étnico ya extinto; tampoco es posible
reconocer un legado cultural comin, el significado ofrecido como
alternativa es, como ya sefialamos, remitir el ser arabes a la
adquisicion de la lengua del texto sagrado.

Sin embargo, el arabismo es mucho mas que un apelo étni-
co en el contexto del mundo del Islam. Ciertamente, dentro de
la Sociedad Musulmana de Rio de Janeiro, el arabismo era con-
siderado como una “ideologia” que debia desvincularse del isla-
mismo; no obstante, para entender el énfasis “des-arabizante”
de esta institucién debemos remitirnos al significado del arabis-
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mo dentro del Islam como un todo, y al surgimiento de corrien-
tes y movimientos que lo confrontaron.

Del arabismo a la islamizacion

El “arabismo” podria caracterizarse como un movimiento
politico de caracter mas o menos difuso, para comprender su
impacto sobre el mundo del Islam la obra del socidlogo Bassan
Tibbi se torna fundamental. Comprometido con una sociologia
histdrica y retomando la herencia conceptual de Norbert Elias,
uno de los libros més destacados de ese autor es Nacionalis-
mo drabe: entre el Islam y el estado-nacién®. En esa obra
Tibbi emprende un anélisis detallado de la ideologia arabista
evidenciando que, desde el inicio, los movimientos de naciona-
lismo éarabe, surgidos a partir del programa de ciertos pensado-
res, en la década de 1920, entablaron una relacidon conflictiva
con el islamismo. Atravesando diversas etapas, el nacionalismo
arabe habia surgido por medio del pensamiento de 4rabes cris-
tianos, seglin modelos francéfilos y angléfilos en el comienzo y
germandfilos, en su fase final. En la década de 1960, las tensio-
nes con el islamismo se tornaron mas fuertes al constituirse los
movimientos pan-arabistas que clamaban por la unidad de los
pueblos arabes.

Evidentemente, todos estos movimientos resaltaban la idea
de la existencia de un pueblo 4rabe que era, al mismo tiempo,
predominantemente musulmén. Como explica Tibbi, en aquel
momento en paises como Egipto, Siria, etc. varias vertientes
del Islam atravesaron una fase “arabocéntrica”. Sin embargo,
con el advenimiento del pan-arabismo, en la década de 1950,
las relaciones entre estos movimientos y el Islam se tornaron
cada vez mas tensas ya que, dentro del islamismo, comenzaban
a surgir numerosos movimientos que cuestionaban una unidad
basada en el apelo étnico.

A partir de la década de 1970, el nacionalismo 4rabe, ya
en decadencia, habria perdido espacio frente a un amplio es-
pectro de variedades de iniciativas del Resurgimiento Islami-

® Arab Nationalism: between Islam and the Nation State (1997).
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co. Estos ultimos movimientos, a pesar de sus d%ferencias,
compartfan la vision de que el Islam era incompatible con el
nacionalismo y que el pan-arabismo era una forma extrema
de nacionalismo (op.cit:5). '

Segiin Tibbi, las ideas de “nacién”, “nacionalismo” y “esta-
dos-nacién” eran evidentemente un fenémeno extrafio al Is-
Jam. Sin embargo, por si solo esto no explica el surgimiento,
impulsado por ciertos pensadores del islamismo, de grupos hos-
tiles a los proyectos nacionalistas. Siguiendo a Tibbi, cabe des-
tacar que el nacionalismo como fendémeno europeo y su “im-
portacién” deben ser entendidos en el marco del siglo XX, cuan-
do nacionalismo y descolonizacién se tornaron términos
inextricablemente vinculados en los paises de mayoria musul-
mana en proceso de independencia.

La nocidn islamica de ummah seria uno de los elementos
claves para comprender el antiarabismo de los grupos que, en
aquel momento y en ese contexto histdrico, se fortalecian den-
tro del Islam. Como ya vimos, la nocion de ummah no se refie-
re auna comunidad especifica sino a la comunidad mundial de
creyentes. Ahora bien, en los términos del pan-arabismo, el tér-
mino francés la nation habria sido traducido como ummah y
resignificada por sus idedlogos como una ummah al-arabiyya,
es decir, una nacion arabe.

Evidentemente esa equiparacion era problematica, basica-
mente porque en el Coran la ummah es definida estrictamen-
te como inter-racial (op.cit: 17). Entonces los grupos
antiarabistas habrian reclamado que se trataba de una tergi-
versacion de la letra sagrada y por causa de eso fueron llama-
dos nuevamente literalistas.

A través de ese proceso comenz6é dentro del Islam un movi-
miento que cuestionaba la separacidn existente entre religion y
estado, escision vista como promovida por los movimientos
nacionalistas de corte secular. Y es en ese momento cuando el
nacionalismo comienza a ser visto por la corriente del Resurgi-
miento como una expresion del mas puro anti-islamismo.

La intelectualidad internacional del Resurgimiento produjo
una serie de obras que transmitian esos preceptos, hacia la dé-
cada del 60 la critica al nacionalismo 4rabe y su plasmacion en
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organizaciones islamicas oposicionistas condujo al encarcela-

miento de algunos de estos lideres religiosos y la ejecucién en

Egipto de quien fuera una de las figuras mas importantes, Sayd
Qutb. Estos movimientos clamaban por la unidad islamica en
lugar de la unidad 4rabe y por el pan-islamismo en lugar del
pan-arabismo'®.

La lectura de la obra de estos intelectuales del Resurgimiento
era corriente en la Sociedad Musulmana de Rio de Janeiro,
tanto como en otras instituciones que tienden a aceptar el idea-
rio de la corriente del Resurgimiento isldmico. En algunas publi-
caciones doctrinarias de la institucion podian leerse frases en
consonancia con esas tendencias:

“El Islam es radicalmente contrario a la filosofia del separatismo
¥ egoismo nacionalista que no tiene ningin respeto por la verdad
y defiende con brutalidad “mi nacién”, cierta o equivocada. En la
estructura del pensamiento del Cordn no hay espacio para consi-
deraciones de descendencia o de adhesién nacional. El Islam
rechaza cualquier tipo de alineamiento, amistad o lealtad que
tenga por inspiracion un espiritu nacionalista. El profeta lo dijo
objetivamente: No es de los nuestros aquel que proclama la causa
del partidismo tribal, ni es de los nuestros aquel que lucha por tal
partidismo, y es menos todavia de los nuestros aquel que muere
por la causa del partidismo tribal” (Annaudy, 1990: 104).

En la comunidad musulmana de Rio de Janeiro la adhesion
al antiarabismo fue construyéndose a lo largo del desenvolvi-
miento histérico de la institucion que, como destacaramos, fue
fundada en 1950 y organizada por la iniciativa de un grupo de
personas que se reconocian como arabo-musulmanes. Los fie-
les que varias décadas después recordaban ese periodo
fundacional afirmaban que en una época podian verse en las
paredes de la mezquita retratos de aquellos lideres internacio-
nales que luchaban por la unidad 4rabe. En el momento de nues-
tra investigacion ya no quedaban vestigios de esas alusiones y
lo que notdbamos era un esfuerzo entre los intelectuales de la
institucion para des-etnicizar el Islam alli profesado. Son tres

!“Para un anélisis detallado del Resurgimiento islamico pueden consultarse
los trabajos de John Espésito (1983).
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los elementos que en la préactica t.raducian el alej?.miento de un

islamismo arabo-céntrico: la critica a las ccgmumdades que in-

sistian en referirse al legado dg la cultura’ aratze; la no acepta-

cién de profesores o sheiks venidos de paises arabes y el papel

exclusivamente religioso otorgado a la lengua. o

Las comunidades musulmanas no araboce.:ntrlcas recupe-

ran la tradicion religiosa de un Islam universahs‘ta. A traV'eS de
la historia se desarrollaron en el Islam una serie de nociones
relativas a la conceptualizacién de los territorios donde se asien-
tan las comunidades musulmanas y al lugar que ocupan d.entro
de un Estado, en cuanto minoria o mayoria''. Para deﬁmr una
minoria la doctrina musulmana no considera los criterios de et-
nia o lengua, esto sucede porque el tnico criterio vélido para
distinguir a los individuos es la calidad de ser 0 no musulmanes.
Ali Kettani (1986) del Instituto para las Minorias Musulm.anas,
afirma que en un medio musulman las diferencias lin gui§tlcas o
étnicas de un grupo dado no permiten que éste sea clasxﬁc_ado
respectivamente como minoria linguistica} 0 étn.ica'”. Sentirse
parte de la ummah apareceria como el Ginico criterio que per-
mite la distincién. Segun esa definicion cuando aquellos que se
sienten miembros de la ummah son conscientes de ello, crean
entre si algun tipo de solidaridad, aunque vivan en territorios

!l Hago referencia a la categorizacion musulmana de los territorios, segﬁn la
situacién de las comunidades: Dar al Islam, tierra del Islam, comunidades
bajo el estado islamico; Dar al harb, tierra de guerra, comunidades perse-
guidas y Dar al Muahadah, tierra de tratado, comunidades que en minoria
profesan libremente su religion.

12 Para un andlisis de las consecuencias politicas de la definicién de minorfa en

el pensamiento musulman puede verse el estudio de Saad Eddin Ibrahim,
“Los conflictos étnicos y la construccién del Estado en el mundo érabe”. Al
abordar las distintas ideologias sobre la etnicidad en lucha en el mundo érabe
Ibrahim resalta que dentro del pensamiento islamico sunita existe ci'erta
imposibilidad de reconocer minorias fuera de criterios religiosos: “‘consllde':-
ran iguales a todos los musulmanes, independientemente de su origen étni-
co, cultura o pais de origen. Por lo tanto a algunas minorias como los kurdos
musulmanes (en Irak y Siria), los berébers (Argelia y Marruec.:os) 'y los
musulmanes negros (Mauritania y Sudan) no se les considera minorias en
cada uno de esos territorios. Esa visi6n del orden politico es aceptada como
natural por esas minorias musulmanas no érabes, para las cuales la ciudada-
nia tiene su raiz en fa religion (Revista Unesco de Ciencias Sociales, 1997:5)
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compartidos con otras tradiciones religiosas més numerosas,
formando una minoria musulmana. Asi, como vemos, incluso
en la definicién de minoria musulmana el criterio que prima es
el de minoria religiosa. '

Si bien en principio el Islam postula la no diferenciacion en
términos de etnia o consanguineidad son muchas las comunida-
des musulmanas sunitas que en calidad de minoria, y fuera de
los paises drabes, elaboran identidades axiométicas. El optar o
no por tendencias arabistas constituia uno de los dilemas
identitarios mas fuertes que encontrabamos en las variedades
del islamismo en suelo brasilero, a la hora de intentar definir
una identidad especifica.

El proceso de “des-arabizacién™ que identificamos en la
Sociedad Musulmana de Rio de Janeiro colocaba a la institu-
cién en contraste con otras tendencias locales. Aquello que en
otras comunidades musulmanas del mismo pais aparecia yux-
tapuesto, es decir, arabismo e islamismo, como sintesis legitima,
en la comunidad de musulmanes de Rio de Janeiro aparecia
representando opciones rivales.

El conjunto de estrategias identitarias que contribuyen a la
des-etnizaci6n del Islam profesado en la Sociedad Musulmana
de Rio de Janeiro se operaba, segin ya analizamos, asignando
un nuevo papel a la lengua drabe y, al relativizarla y otorgarle la
funcién exclusiva de lengua coréanica, la convertia inicamente
en vehiculo de la trasmisién del Islam. Completaba esa vision la
elaboracion de una nueva definicién de ser 4rabe, excenta de
criterios de origen o nacimiento y la conceptualizacién del ara-
bismo como ideologia contraria al islamismo.

Ese emprendimiento des-arabizante encontraba sustentacién
en un lenguaje intelectual especifico dentro del mundo musul-
man, del cual participaban los dirigentes de dicha comunidad.
Se trataba de aquella tendencia que dentro del Islam surgi6
como oposicién a las tendencias arabistas de ciertas vertien-
tes de la tradicion religiosa.

Es cierto que podemos considerar la des-arabizacién como
un aspecto especifico de la comunidad aqui analizada, pero ese
rumbo se refiere a niveles mas amplios del islamismo dentro de
los cuales circulan, por asi decir, discursos de identidad que
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tienden a criticar la idea de que, fuer.a de los mundos m.us.lrllma-
nes, la religién islamica sea definida como una religién de
inmigrantes arabes.

De hecho lo que hasta aqui analizamos se corresponde a la
construccion actual de las estrategias identarias de esa comu-
nidad. Evidentemente, como lo atestigua la propia historia de la
institucion, una investigacién realizada décadas atras hubiese
dado cuenta de una comunidad arabista, y no autodefinida ex-
clusivamente como islamica. Insistimos en la evidencia de que
todas estas caracteristicas lejos de ser intrinsecas al islamismo
aparecen como estrategias posibles y mutables, captadas en el
momento de una determinada configuraciéon que puede cam-
biar de acuerdo a nuevas estrategias y a otras conyunturas lo-
cales e internacionales.

La des-arabizacion en si misma no tiene valor sino llega a
constituir el paso previo para la “islamizacion”, término privile-
giado en el ideario del Resurgimiento islimico. Como ya sefia-
lamos este amplio movimiento se inicia en las primeras décadas
del siglo XX, funcionando a partir de la década del 50 como
una alternativa a los proyectos del pan-arabismo de los nacio-
nalismos arabes y tomando fuerza inusitada desde la década
del 70 hasta nuestros dias. Dentro de este movimiento, algu-
nos intelectuales como Al Faruqi enfatizaron el concepto de
“islamizacion™. La matriz ideoldgica del Resurgimiento isla-
mico disemind la idea de crisis del Islam en comparacién con
un pasado considerado glorioso, muchas veces remitido a la
época de los cuatro primeros califas, periodo visto retrospecti-
vamente como regido por la ley islamica. En los programas de
las organizaciones inspiradas en el Resurgimiento, asi como en
la produccion escrita de sus lideres el analisis de la coyuntura
de las sociedades musulmanas fue emprendido a partir de un
diagnéstico casi fatal. Se consideraba que éstas habian retro-
cedido a la era de la jahilyya (término que se refiere a la época

13 Al Faruqi fue un filésofo palestino doctorado en la Universidad de Harvard
que residio y ensefio en varias universidades norteamericanas, fundador de
la Asociacién de Cientistas Sociales Musulmanes de Canad4 y Estados Uni-
dos. Comprometido con la militancia en las corrientes del Resurgimiento
islamico escribi acerca del concepto de islamizaci6n, ver Al Faruqi (1982).
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pre-islamica de la peninsula 4arabe, esa metafora extrapolada
al siglo XX era sinénimo de faccionalismos, tribalismos, na-
cionalismo y todo aquello que pudiera anteponerse a una vi-
sion isldmica de Ja sociedad). De esa decandencia sélo podria
salirse por medio de una islamizacién o re-islamizacién que
reivindicaba al Islam como civilizacién con caracteristicas pro-
pias. Islamizar las sociedades musulmanas significaba recu-
perar la tradicion del pensamiento musulméan tanto en las cien-
cias como en los principios legales que constituyen la ley
isldmica. En la perspectiva ideoldgica del Resurgimiento los
movimientos de nacionalismo 4rabe, con su impronta secular,
contribuian a la perpetuacion de la jahilyya, al anteponer inte-
reses nacionales en detrimento de la unidad de la ummah. Para
la ideologia del Resurgimiento la ummah debia volver a ser
definida en el sentido coréanico, es decir, como comunidad
transnacional de creyentes, més all4 del origen, lengua y lugar
en que los mismos se encuentren.

“Islamizar” significa, en sintesis, reintegrar toda practica y
todo conocimiento hacia el interior del Islam, incluso la propia
historia de esa tradicién religiosa. La islamizacién, como pro-
yecto, pretendié construir la unidad del Islam frente a los “ene-
migos internos”, definiendo a la ummah en el sentido coranico.

Conclusiones

En el caso analizado la des-arabizacion implicaba el camino
hacia la islamizacién. Las huellas arabistas de otras comunida-
des musulmanas eran vistas como derivadas de la falta de com-
prensién del nuevo papel del Islam en las sociedades contem-
poraneas. Evidentemente, la Sociedad Musulmana de Rio de
Janeiro adheria a una versién universalista del Islam basada en
el ideario del Resurgimiento, el proceso de islamizacion impli-
caba minimizar la posible adscripcién étnica arabe en favor de
considerarse exclusivamente musulmanes.

~ Esta construccién identitaria no era sélo una estrategia fun-
cional al periodo que atravesaba la institucién; sin embargo, es
posible mostrar que era adecuada a la expansién y a la localiza-
cién del Islam en suelo brasilero, mas especificamente en el
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smbito de Rio de Janeiro. A diferencia de otras cémunidades
del Brasil, la Sociedad Musulmal}a de Ri.o delJ. anelr'o’ estaba en
un periodo de crecimignto a.partlr de la incorporacién dc_e con-
versos brasileros. Al mismo tiempo, congregaba yauna Velqtena
de miembros de origen africano que por curcur_lstanmas diver-
sas residian en la ciudad". Definirse excluswament:e como
musulmanes favorecia la permanencia de los nuevos mlembrt?s
que no tenian ascendencia arabe y que encontraban un espacio
donde el conocimiento de la lengua no aparecia COmO un requi-
sito previo. La Sociedad Musulmana de Rio de Janeiro f-ue una
de las primeras que en Brasil comenzé a celebrar la liturgia
religiosa tanto en rabe como en portugués. . '

El tipo de identidad axiomaética, que persiste en el dlscursp
de muchas instituciones que consideran representar una reli-
gion de inmigrantes y sus descencientes, fue destejido en la
comunidad de Rio de Janeiro. Esta posibilidad de redefinir las
posiciones y los origenes encuentra sustento en el .discurs,o_ del
Resurgimiento isldmico que antepone la adscripcién politico-
religiosa por sobre otras fuentes de identidad y propone re-es-
cribir las historias locales a la luz de una pertenecia exclusiva al

Islam.
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Resumen

Los intelectuales constituyen un componente fundamental del
ciclo més reciente de movilizacion mapuche en Chile, a su vez, es un
segmento especifico que se relaciona problematicamente con las
organizaciones que animan este movimiento. Su producci6n intelectual
cumple un rol fundamental en la articulacién de una identidad étnica
que pone énfasis en la diferencia cultural, en el dafio histérico y en los
derechos que se desprenden de ella.

Los textos producidos por los intelectuales mapuches contienen
la argumentacién de-esta diferencia, elaborada a partir de variados
recursos discursivos que les permiten construir un “nosotros mapuche”
radicalmente opuesto al chileno-winka. Lo interesante de este esfuerzo,
es que esta diferencia es invocada por el segmento de la poblacién
mapuche que participa menos de aquella “base objetiva” que seria la
cultura tradicional, aquella que ellos mismos indican como lo
propiamente mapuche. :

Este articulo se aproxima a la funci6n interpretativa que cumplen
estos intelectuales, en cuyo ejercicio se construyen representaciones
de lo mapuche y de Ia sociedad mayor en la cual esta cultura se
encuentra inserta. v
Palabras clave: intelectual indigena, identidad, sujeto, texto,
representacion.

Abstract :

Intellectuals constitute a fundamental component of the most recent
cycle of mapuche mobilisation in Chile, at the same time, this specific
segment have problematic relations with the organisations that animate
the movement. Their intellectual production fulfils a fundamental role
in the articulation of an ethnic identity that emphasises cultural
difference, historical damage, and associated rights. Mapuche texts
argument this difference from various discursive resources that permit
the construction of a “we the mapuche” radically opposed to chilean-
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