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Mascarada y mascara

Sorprendente
Exhiben mascaras de mas
de 9.000 aiios en Jerusalén

Las maéscaras bajo las cuales yace un enigma son tan antiguas como la
civilizacion, creadas en el periodo neolitico, antes de la invencion de la escritura,
formaron parte de un momento decisivo en la historia que implicé un cambio de estilo
de vida que surge con la civilizacion. Pasaje de la caza a la agricultura, que necesito del
uso de las mascaras para reforzar los vinculos sociales en los ritos y ceremoniales.

El enigma que los paleantrop6logos hallaron en la mascara fue la pregunta del
psicoanalisis y lo nombro deseo. Deseo inseparable de la méascara por la cual los seres
hablantes hacen su entrada al mundo del lenguaje. Efectos de mascaradas que marcan
tiempos légicos en la estructuracion subjetiva, con los cuales los sujetos salen a escena

haciendo de hombres y mujeres. Mascaras del deseo que habitan divanes.
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Introduccién

En la presente tesis de maestria me propongo desarrollar la nocién de mascarada y de
mascara en la ensefianza de Jacques Lacan hasta el afio 1964. Afio en que dicta EI Seminario.
Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis.

A nuestro entender Lacan introduce la nocion de mascarada y de mascara en El
Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, luego de la lectura de un caso clinico de
Joan Riviére publicado en “La femineidad como méscara”.!

En la investigacion de la mascarada encontramos la introduccion de la nocién de
mascara, por eso nos interrog6 si mascarada y mascara serian utilizadas sin distincion. Por ese
motivo delimitamos en la ensefianza de Lacan hasta el afio 1964, los momentos en que uso la
nocion de mascarada y de mascara. Las mismas se presentaron relacionadas a otras nociones y
conceptos que a continuacion seran expuestos.

Comenzaremos el desarrollo de la presente investigacion exponiendo la aparicion de los
términos mascarada y mascara siguiendo una cronologia que sufrird alteraciones, pero
respetaremos el afio, Escritos y Seminarios donde Lacan nombr6 a las mismas. Situaremos, por
eso, las nociones siguiendo el desarrollo de lo que serd la exposicion de nuestra investigacion
dividida en dos partes.

En la primera parte abordaremos Los fundamentos de la nocion de mascarada y mascara
en la ensefianza de Jacques Lacan hasta el afio 1964 y reservaremos para la segunda parte, Las
mascaras en la otra escena, el uso de la nocion de mascara en las formaciones del inconsciente.

Encontramos la dimension de mascara y la méascara relacionada, por un lado, con la
dialéctica de la demanda y el deseo, por otro lado, vinculada al significante del Nombre del
Padre.

Comenzamos por el afio 1958, precisamente en EI Seminario. Libro 5. Las Formaciones
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del Inconsciente, Lacan extrae de la nocién de mascara la “dimension de mascara™ en el objeto

de la demanda. Objeto simbolo y paréntesis simbdlico que se constituye como indice en el nifio
de la primera simbolizacion del Otro. La simbolizacién surge bajo la dialéctica del Fort-da.

953

En el mismo afio, hallamos que la “méascara™ se constituye en la insatisfaccion y por

intermedio de la demanda rehusada. A nuestro entender, entonces, solo el significante del

! Joan Riviére: “La femineidad como mascara”, en LA FEMINEIDAD COMO MASCARA AA. VV,
1°ed., Bs. As., ed. Tusquets, 1979.

2 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 338-9.

% Op. cit., p. 341.



Nombre del Padre podra operar sobre el deseo de la madre para rehusar la demanda, ya que la

“méascara’™

quedara ligada al deseo cuando el falo se convierta en significante.

En esa época de su ensefianza, Lacan ubica la “méscara™ en el grafo del deseo al lado
de la formula del fantasma $ ¢ a y la relaciona con el ideal del yo.

Hay mascara si hay metafora paterna, por eso abordaremos las consecuencias
sintomaticas cuando hay déficit simbdlico para la constitucion de la metafora paterna. En este
sentido, es importante introducir a Freud porque trabajaremos uno de sus historiales donde
nombra la mascara.

Freud en 1909, en el Historial clinico: “Analisis de la fobia de un nifio de cinco afios, (el

pequefio Hans)”, interpret6 que Juanito se sacd la “mascara’™

cuando sinti6 asco porque vio los
calzones sueltos de la madre y relacioné los calzones con el complejo anal. La méscara
desenmascara a Hans y, al mismo tiempo, indica la operacion de la represion de lo que con
anterioridad le producia placer al mirar.

Lacan, en El Seminario. Libro 4. La Relacion de Objeto, interpreta el caso clinico
mencionado, y retoma la escena en que Hans sinti6 asco al ver los calzones de la madre para

situar en las Bragas la funcion de “velo y pantalla™’

. A nuestro entender el velo y la pantalla
anteceden la introduccion de la nocion de mascara.

De acuerdo a lo que interpreté Lacan del caso citado, Freud hizo intervenir al padre
simbolico y posibilitd que esas Bragas tomen la funcion de velo o pantalla en el tratamiento
analitico para la simbolizacion del complejo de Edipo.

Dado que la fobia viene a suplir un déficit simbdlico de la metafora paterna, es
pertinente remitirnos a 1959 cuando la mascara se presenta como metafora.

En la clase del 24 de junio de 1959 de El Seminario. Libro 6. ElI Deseo y Su
Interpretacion, Lacan menciona que la “mascara es la metafora de la metonimia”®.

Ahora nos situaremos en el afio 1958 para encontrarnos con el término mascarada
relacionada con el falo y la operacién de la castracion, y el término mascara vinculada al objeto
del deseo.

En 1958, reiteramos, Lacan introduce la nocion de mascarada en el mismo momento
gue la nocion de mascara.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, Lacan introduce el
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término “mascarada™ como respuesta frente al dilema irresoluble que significa el encuentro con

* Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 342.

® Op. cit., pp. 341-2.

® Sigmund Freud: “Anélisis de la fobia de un nifio de cinco afios (el pequefio Hans), en Obras
Completas, 2° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1909, vol. X, p.42

" Jacques Lacan: El Seminario. Libro 4. La Relacion de Objeto, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés,
1957-1958, p. 299.

8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 6. El Deseo y Su Interpretacion, s.l., 1959.Clase del 24 de
junio de 1959.



la castracion en la madre, tanto, para la nifia como para el vardn. Operacion que introduce la
privacion y el ingreso del sujeto al transito edipico, cuyo franqueamiento posibilita la asuncion
de una posicién sexual.

La posicion sexual es presentada en términos de ideales femeninos y masculinos en El
Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales”. En ese momento, Lacan retoma
la mascarada relacionada con la posicion sexuada y extrae de Freud los pares de opuestos
pulsionales actividad—pasividad. Con respecto a la oposicién mencionada, Lacan formula que la
oposicion actividad—pasividad, con la que Freud intenta metaforizar la oposicion masculino y
femenino, nunca termina de alcanzarse y ante “la diferencia sexual que sigue siendo insondable”
solo hay mascarada.

Por tanto, como en el campo del Otro falta la representaciéon que designa a esa oposicion
activo—pasivo, ella es figurada en el psiquismo por algo distinto: “la mascarada”. La mascarada
figura en el psiquismo el ideal femenino y masculino.

Del lado del hombre, Lacan en ElI Seminario. Libro 5. Las Formaciones del
Inconsciente utiliza el término “mascara” para referirse al modo en que se presenta el deseo y el
objeto en la disociacion de la vida amorosa. En ese momento de su ensefianza expone que el
hombre en el burdel busca en la prostituta el falo pero de los demas hombres y subraya que en la
méscara de la prostituta “esta presente el objeto”™.

Del lado de la mujer, en el seminario citado, Lacan revela en la mascarada que la mujer
en la linea del deseo se va a identificar en forma secreta y latente con el falo para proponerse
como objeto de deseo. Por esta identificacion la mujer experimenta una profunda Verwerfung,
un profundo rechazo con respecto a lo que es su deber parecer.

» yiene a mostrar

Contemporaneamente en “La significacién del falo”, “la mascarada
el rechazo parcial de los atributos femeninos en la mujer para proponerse como significante del
deseo del Otro.

Luego, Lacan en 1960, presenta la mascarada en la histeria. En “Ideas directivas para un
congreso sobre la sexualidad femenina™ investiga la frigidez. En ese fendmeno clinico sitla por
un lado, “la defensa en la dimensién de mascarada que la presencia del Otro libera en el papel

Inlz

sexual”™, y por otro lado, menciona que esa inhibicién sexual requiere de la castracion

simbélica en transferencia.

®Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 358-9.

19 0Op. cit., p. 335.

1 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 661.

12 Jacques Lacan: “Ideas directivas para un congreso sobre la sexualidad femenina”, en Escritos 2,
2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno Editores, 1958, p. 695.



En este sentido, los efectos de defensa en la mascarada seran trabajados en el caso
clinico de la paciente analizada por J. Riviere. Por eso retomaremos la introduccién del caso
clinico de El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente.

En este seminario, Lacan nombra con el término “mascara” y a veces mascarada la
fenomenologia clinica que presenta la paciente de la analista inglesa. Precisamente en el
momento que hace de su feminidad una “méascara” a través de las escenas de seduccion
dirigidas a hombres, sustitutos paternos, para cubrir el uso de su potencia falica. Dicho de otra
manera, su posicion masculina.

En El Seminario. Libro 10. La Angustia, Lacan retoma la mascarada en el caso clinico
de J. Riviére y ahora utiliza el término “mascarada” para mencionar que en la mujer la angustia
es ante el deseo del Otro.

Respecto de la angustia en la mascarada, nos remitimos a ElI Seminario. Libro 9. La

Identificacion. En el seminario mencionado, Lacan usa el término “mascara”*®

para nombrar el
momento introductivo de la angustia que se presenta bajo la forma de la demanda, cuando el
sujeto no reconoce sus insignias en el espejo del Otro y por eso interroga al objeto de deseo del
Otro. En ese momento la angustia es una sensacion y preanuncio del deseo del Otro.

Luego en El Seminario. Libro 10. La Angustia, la angustia se presenta cuando el sujeto
No reconoce su propia “mascara” ante el espejo del Otro y formula la pregunta: ¢qué quiere, [el
Otro] en lo concerniente a este lugar del yo?**

Volvamos a 1962, porque Lacan con la mascarada, en el caso clinico mencionado,
sefiala que esa mujer hace de sus “atributos femeninos los signos de omnipotencia falica del
hombre™®.

En este sentido, expresd que el fin de analisis que nombré como Penisneid en la roca
base de la castracion en la ensefianza de Freud no es un tope, no es el final. Justamente la
mascarada, en la paciente de J. Riviére, sefiala que se trata de un modo de superar el Penisneid
sin analisis y dejarla en ese camino es relanzarla a la reivindicacion falica.

Por eso “el falo seréa la castracion misma y es imposible eludirla en la relacién del sujeto
con el Otro”*®. Con ello Lacan, a nuestro entender, hace referencia a la interpretacion de la
castracion como un acto del analista.

A continuacién situaremos la mascara relacionada, por un lado, al trazo significante que
devendra trazo unario soporte de la identificacién, y por otro lado, vinculado con la imagen

especular y el Otro.

13 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, p. 214.

14 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1962-
1963, p. 14.

5 Op. cit., p. 287.
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En el afio 1960, la nocion de mascara es un aporte del psicoandlisis al término persona
conceptualizado por Daniel Lagache. En “Observaciones sobre el informe de Daniel Lagache:

Psicoanalisis y estructura de la personalidad”, Lacan sitGia la ambigiiedad de la “mascara™"’

y su
relacion con la funcion del trazo significante antes de formalizarlo como ein ezinger Zug en El
Seminario. Libro 8. La Transferencia y trazo unario soporte de la identificacion en El
Seminario. Libro 9. La Identificacion. Es pertinente aclarar que Lacan retoma la idea de trazo de
la segunda forma de identificacion al rasgo parcial a un objeto en la ensefianza de Freud.

Luego, en El Seminario. Libro 9. La Identificacion, Lacan después de abordar las tres
formas de identificacion que retomé de los desarrollos de Freud, la primaria y primera, la
segunda forma de identificacion al rasgo unario y la tercera forma de identificacion conocida
con el nombre de histérica, sit(a entre i(a) y a, “la mascara que uno constituye para el Otro”*.
Con ello hace referencia a su localizacion en el modelo tedrico que deviene del esquema dptico.

Puesto que la funcién de la mascara y la mascarada dependeran de las identificaciones
la articularemos como operatorias que permiten el asilamiento de la pantalla en el sujeto para no
quedar capturado en la imagen especular.

En El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
Lacan introduce la mascarada y la mascara articuladas con la funcion de la mirada y la
castracion. En el seminario citado, nombra “la mascarada” también bajo el término disfraz y
simulacion.

En esa época Lacan® investiga los fendmenos miméticos de R.Callois:*el camuflaje, la
intimidacion, diferencidndolos de la mascarada porque en ella encontramos, por un lado un fin
sexual. Por otro lado, expresa que “en el domino de lo humano, la mascarada se da en el domino

2 como en el camuflaje o en la intimidacion.

de lo simbdlico y no de lo imaginario
Como lo expuso Lacan, ello depende de la esquizia primitiva del ojo y la mirada. Si la
mirada se separ6 del ojo como 6rgano puede simbolizar (-¢) de la castracion y funcionar a nivel
del objeto a causa de deseo como sefiuelo.
En este sentido, la funcién de la pantalla y su aislamiento es fundamental para que
el sujeto no quede capturado en lo especular.
Lacan, en el seminario mencionado, usa el término méascara con el mismo sentido que

9922

“imagen pantalla”* para ilustrar la funcién de mediacion de la pantalla con respecto a la mirada

7 Jacques Lacan: “Observacion sobre el informe de Daniel Lagache: Psicoanalisis y estructura de
la personalidad”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno Editores, 1960, p. 638.

18 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, p. 214.

19 Jaques Lacan: El Seminario.Libro1l. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
1° ed., Bs. As., Ediciones Paidos, 1964, p. 106.

2 Op. cit., pp. 105-7.

2L Op. cit., p. 201.

22 Op. cit., pp.113-4.

10



que opera como causa de deseo en el campo del Otro. Ello sefiala que funciona la esquizia
primitiva del ojo y la mirada.

La funcion de la pantalla, entonces, impide la captura en la fascinacion de la imagen
especular y por eso, lo que el sujeto, en su advenimiento, da y recibe del otro a nivel de la
mirada que funciona como objeto a, es “mascara”?,

Ahora, volvamos al afio 1958. Afio donde la méscara se presenta vinculada al deseo en
las formaciones del inconsciente y ello nos acerca a “Las Mascaras del Sintoma”, nombre con
que Lacan titula una de las clases de El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente.
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Precisamente, en esa clase, encontramos que “el deseo es inseparable de la mascara™” y “la

méscara es el modo en que se articula el deseo”?®.
Lacan, en el seminario citado, retomd de “La interpretacion de los suefios” dos suefios
que analiz6 Freud en una paciente a la que llam6 “agua mansa”. Luego, interpret6 los suefios

% indistintamente de la mascarada cuando

analizados por Freud y usé el término “méscara
nombro que el deseo en esos suefios que construy6 la paciente de Freud qued6 indicado por el
significante falo.

La mascara, en esos suefios, muestra la posicién de la histérica con respecto al hombre
que pone en acto en la transferencia. Sintéticamente expresemos gue se hace mascara para ser el
falo y se dirige al analista para constituir el deseo mas alla de la apariencia, pero para no
permitirle su acceso al deseo.

Mientras que en el trabajo sobre un suefio de una neurosis obsesiva femenina en una
paciente de Maurice Bouvet”, Lacan® utiliza el término mascarada y al mismo tiempo
mascara.

Exactamente, tras la interpretacion del relato del suefio de la paciente que analizo
Bouvet, Lacan nombra con el término “mascarada™® los vestidos o zapatos falicos en la mujer
para parecer el falo que la paciente sabe que no tiene. Mientras que con el término “mascara”®
nombra el momento que articula el deseo cuando se propone como objeto de deseo hacia los
hombres para decepcionarlos. Por tanto, la mascara articula ese caracter paradojal con el que se

presenta el deseo.

%8 Jacques Lacan: El Seminario.Librol1. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
1° ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1964, p. 114.
2 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 335.
2 Op. cit., p. 334.
% Op. cit., p. 388.
?” Maurice Bouvet: “Incidencias terapéuticas de la toma de conciencia de la envidia del pene en la
neurosis obsesiva femenina”, en Coleccion DIVA, N°11, Bs. As., s.l., 1999, pp. 1-11.
%8 Op. cit., p. 462.
2 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
3Eodiciones Paidos, 1957-1958, p. 462.

Ib.
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En el mismo seminario, Lacan, en la mascara que articula el deseo en las formaciones
del inconsciente, distingue el sintoma del suefio. Por qué la méascara que reviste el deseo en el
sintoma muestra que en él la satisfaccion del deseo es al reves del suefio.

Luego, nos remite a los comienzos de la experiencia clinica de Freud y retoma el
“Historial clinico. 5. Seforita. Elisabeth von R”. En ese historial, Freud nombra el término
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“mascara™" para formular que la paciente sabia de su padecer, la astasia abasia, y detras de la

méascara habfa un secreto. Luego, por la operacion de la defensa, con el término “mascara™,
Freud se refiere al interés de Elisabeth sobre la afeccion de su padre para defenderse de la
representacion erdtica hacia su cufiado.

Lacan, entonces, se detiene en el sintoma de Elisabeth y subraya el hecho de que la
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paciente implicé a sus familiares en el dolor y en el descifré que bajo la “mascara™ subyace el

interés que se toma el sujeto en una situacion de deseo de deseo. Por eso formul6 que eso es lo

que suscitd la nocion de “méscara’*

y en ella destaca elemento méascara del sintoma.

El deseo es una pregunta y esa pregunta la histérica la formula por medio de la
identificacion con la mascara del otro bajo la cual se agitan formas posibles de falta.

En definitiva, Lacan en la mascara situ6 al deseo y ese deseo que articula la mascara es

un enigma.

3 Sigmund Freud: “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”, en Obras Completas, 1° ed.,
Bs. As., Amorrortu editores, 1893-1895. vol. Il, p. 154.
% Op. cit., p. 179.
¥ Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
3E4diciones Paidos, 1957-1958, p. 334.

Ib.
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Hipotesis

La mascarada se constituye en la figura de lo que en la diferencia sexual resulta
insondable y la méscara aparece como inherente al orden del deseo, en tanto es el objeto a quien
lo causa. Asimismo, en tanto el falo en su funcién significante es representante del deseo, la
dimension de la mascarada y la de la mascara se entrecruzan.

Por tal razon, nos parece importante interrogar si es posible mantener el término
mascarada con relacion al falo respecto de la posicion sexuada y reservar el de mascara en

relacion al deseo, tal como se articula en las formaciones del inconsciente.
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Fundamentacion

En el presente trabajo de Tesis de Maestria nos proponemos realizar un abordaje sobre
los fundamentos de la nocion de mascarada y la nocién mascara en la ensefianza de Jacques
Lacan hasta el afio 1964.

En este sentido, es importante mencionar que Lacan introduce, a nuestro entender, el
término mascarada en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, cuando retoma
la lectura de un caso clinico analizado por Joan Riviére, publicado en “Las femineidad como
mascara”, y le otorga estatuto de nocion. Asimismo, define y formaliza la nocién de méascara.
Nocion que trabajaremos en los momentos que Freud nombra en su ensefianza el término
mascara.

Dada la complejidad y extension de la problematica a lo largo de la obra de Lacan, en
esta ocasion hemos decidido abarcar la investigacion hasta El Seminario. Libro 11. Los Cuatro
Conceptos Fundamentales del Psicoandlisis. En este sentido, nos resulta importante interrogar
la mascarada y mascara, para investigar y conocer los fundamentos que Lacan extrae de la
clinica y con los que teoriza la clinica y escribe la teoria.

Situaremos, entonces, las operaciones estructurales que yacen en las nociones para
distinguir los efectos de mascarada y méascara en la singularidad con la que se presentan y
demostrar con ello que la formulacion de una nocidn no queda reducida a la generalidad. Por
eso, articularemos la mascarada y mascara a suefios, vifietas e Historiales Clinicos de Freud, J.
Riviére. M. Bouvet, retomados por Lacan.

Creemos que lo relevante en la mascarada y mascara radica en su ambigliedad y lo que
ella nos presenta como enigma, si suponemos un lazo inseparable con el falo en la posicion

sexuada y el deseo.
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Estrategia metodoldgica

La metodologia de investigacion consistird en la exposicion tedrica de las nociones de
mascarada y de mascara en la ensefianza de Lacan hasta el afio 1964. El recorrido esté4 centrado
en el desarrollo de Lacan de la nocion de mascarada y de la nocion de mascara. Ademas,
tomaremos dos referencias: por un lado, en la obra de Sigmund Freud aquellos momentos en
que nombrd la mascara, y por otro lado, el caso clinico de Joan Riviére publicado en “La
femineidad como mascara” y retomado por Lacan en su ensefianza.

Es preciso subrayar que la méascara en la ensefianza de Freud no tiene estatuto de
nocion. A nuestro entender recurrié al término méascara en dos de sus Historiales, primero en
“Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R.” y, luego en “Analisis de la fobia de un nifio
de cinco afios (el pequeiio Hans)”. Por eso, ubicaremos el momento en que introdujo la nocion y
fue re trabajado por Lacan.

Asimismo, al ser un término que Lacan introduce luego de retomar el caso clinico de J.
Riviére y formaliza la nocion, consideramos necesario argumentar la funcién de la mascarada
trabajando el caso clinico citado con los fundamentos lacanianos y freudianos.

La nocion de mascarada y de mascara es el eje que orienta el tema de la tesis, pero
implican a otras nociones y conceptos, por eso tenemos que articularla a objeto a , Sujeto,
Deseo, Falo, Castracion, Complejo de Edipo, Metafora Paterna, Identificacion, Fantasma,
Pulsion y a las formaciones del inconsciente.

El desarrollo tedrico incluird bibliografia, pertinente a la tematica, de Lacan y Freud,
acompafado por aportes de Joan Riviére, Jacques Allain Miller, Paul- Laurent Assoun, Maurice
Bouvet, Silvia Amigo, Dora Gémez, Carlos Kuri, Daniel Paola, Diana Rabinovich y Juan Ritvo.

Para sistematizar la exposicion recurriremos a un procedimiento metodolégico
argumentativo de interrogantes y problemas que surgen de variaciones en la funcion de ciertas
nociones y la interrelacion conceptual. De esta manera, la formalizacion quedara plasmada bajo
un estilo de escritura que tomaré la forma del ensayo.

El ensayo es un instrumento que permite escribir no solo lo que se sabe, sino escribir
“para saber”®. Saber no clausurado, ni cerrado sobre la tematica.

Por esto, ese recurso de investigacion y escritura trasmitird en la trama del abordaje
tedrico investigativo aquello intransferible que hace a la singularidad en la apropiacion textual.

Mediante este procedimiento los interrogantes y conjeturas que se desprendan del
recorrido por los fundamentos de las nociones se articularan al analisis de historiales clinicos en

esta investigacion, sin por ello agotar el interrogante. Dado que “no puede darse mejor

% Alberto Giordano: “Lo ensayistico en la critica académica”, en La escritura y los criticos.
UNM(dP, 2001.
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definicion de un concepto que usandolo”*®

intentaremos analizar la mascarada y mascara en los
Historiales clinicos que Lacan retom6 de Freud, J. Riviére y M. Bouvet.

Por lo que se refiere a la ensefianza de Freud, abordaremos con mayor detenimiento el
Historial clinico “Sefiorita Elisabeth von R y “Analisis de la fobia de un nifio de cinco afios. (El
pequefio Hans). Aunque también retomaremos analisis de suefios.

Asimismo, trabajaremos el caso clinico de J. Riviére interpretado por Lacan desde los
fundamentos de su praxis y desarrollaremos las reformulaciones conceptuales que dieron lugar a
otros efectos que la praxis analitica podra producir en el sujeto.

Asi, los efectos singulares de la nocién de mascarada y de mascara podran formalizarse
bajo un procedimiento metédicamente a metodico.

Recurrir a este instrumento de produccion de saber y conocimiento, es a los fines de
poner de relieve el movimiento y dinamismo inherente a la complejidad de la nocién y los
conceptos, sin que por eso, pierdan su consistencia y seriedad.

Por este procedimiento la consistencia tedrica se produce al escribir la nocién y el
concepto, rescatando en su interior la singularidad, sin reducirlos a principios de la generalidad.

Para esto sera necesario recurrir a un método analégico poniendo a prueba la funcién
de la mascarada y su relacion con el falo en la posicion sexuada y la mascara relacionada con el
deseo en tanto es el objeto a quien lo causa. Relacion presente en los efectos de mascaradas
defensivas, mascarada de lo femenino y de lo masculino, efectos de imposturas, méscaras del
dolor, ominosas, blusas, zapatos y su funcion en la fobia infantil.

Asi, la escritura de las nociones de mascarada y mascara, se pondran a prueba a travées
de la hipoétesis plasmada que llevara a distinguir en el detalle que configura la singularidad su
pertinencia a la generalidad. Esta experiencia que produce el acontecimiento de lectura y
escritura pondra a prueba en el objeto de investigacion la conjetura de distinguir el uso del
término mascarada con relacion al falo respecto de la posicion sexuada vy el uso del término

mascara con relacion al deseo en tanto es el objeto a quien lo causa.

% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 4. La Relacion de Objeto, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés,
1956-1957, p. 270.
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Marco Tedrico

El desarrollo de la presente Tesis de Maestria consta de dos partes, y lo concluiremos en
El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis. En la primera
parte, nos proponemos comenzar por los fundamentos de la nocion de mascarada y mascara en
la ensefianza de Jacques Lacan. Luego, en la segunda parte desarrollaremos especificamente la
mascara en las formaciones del inconsciente.

Para comenzar el desarrollo de la primera parte de la tesis, nuestro punto de partida es la
dimension de mascara en el objeto, titulo del primer apartado del capitulo: La mascara, el velo y
el significante.

Lacan, en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, sitda la dimensién
de mascara en el objeto luego de introducir la nocion de mascara.

En la relacion del sujeto a advenir con el Otro, la dimensién de méascara en el objeto es
el primer modo de simbolizacion del nifio de la presencia del Otro que introdujo la demanda
bajo la dialéctica del Fort —da. La demanda que retorna en el llamado del nifio simboliza que la
madre puede estar o no estar. Asi el caracter inicial de la simbolizacion del objeto se presenta
bajo la “dimension de mascara en el objeto™?’.

Ademas Lacan, en el seminario mencionado, retoma la dimension de méascara en el
juegoy larisa.

A proposito de la risa, descubrimos que es efecto del placer que la presencia del objeto
simbolo produce en el nifio cuando encontrd en la presencia del Otro el asentimiento de su
deseo. Pero la risa esta dirigida al mas alla de la demanda y por eso, al sujeto que yace detras de
la dimension de mascara en el objeto.

En cuanto al juego, Lacan en 1958, ilustra la alternancia presencia—ausencia mediante el
juego de méascaras y en El Seminario. Libro 10. La angustia, relaciona la funcién del juego con
el pezén que funciona como objeto a a nivel de la demanda oral. También, introduce el objeto a
como causa de deseo, y resignifica la castracién vinculada a la funcién de “separticion”® que
opera en los distintos momentos de la estructuracion del sujeto.

Asi la castracion por estar vinculada a la funcién de corte con los objetos que adquieren

% se figura en el seno que, en este seminario, es suplente del

la caracteristica de “amboceptor
sujeto. Por la funcion de la separticion el seno funciona como un retofio en la relacion del nifio

con la madre, y por ello representa al objeto a causa de deseo.

37 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 339.

% Op. cit., p. 256.

% Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1962-
1963, p. 181.
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A nivel de la demanda oral el seno representa al objeto a causa de deseo en el Otro y
retorna como deseo de separacion en el sujeto. Asi el nifio juega a destetarse. El juego con el
seno, entonces, sefializa el primer tiempo de separacion en el sujeto del objeto.

Con respecto a la constitucion de la mascara, Lacan en 1958, expone que: “la mascara
se constituye en la insatisfaccion y por medio de la demanda rehusada™®. Este enunciado inicia
el recorrido del apartado: El falo enmascarado es causa de la mascara.

Por tanto si la mascara se constituye en la insatisfaccion por la declinacion de la
demanda, conjeturamos que sera el Significante del Nombre del Padre en el Otro, el operador
que provoca el rechazo de la demanda. Inferencia, que sostenemos siguiendo los interrogantes
que Lacan, en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, formula respecto de lo
que separa al sujeto entre el deseo y la mascara, y lo que le permite reconocerse uno en las
mascaras.

Luego, Lacan nos induce un recorrido cuando plantea que es el significante falo lo que
permite al sujeto reconocerse como uno a través de la diversidad de las mascaras y por otra
parte, lo divide entre lo que es deseo y lo que es mascara.

Tal como lo encontramos desarrollado en el seminario mencionado y “La significacion
del falo”, serd el encuentro del sujeto con la castracién en el Otro, y a nuestro entender la
constitucion de la metafora paterna lo que eleva el falo a su estatuto significante y divide al
sujeto entre lo que es deseo y lo que es mascara.

Por la introduccidn de la dimensién metafdrica el falo deviene un simbolo y se convierte
en ideal por las insignias paterna. Porque opera la interdiccion del incesto, el significante se
reprime en el Otro, se constituye el stper yo que posibilita la constitucion de la mascara por la
identificacion con el personaje paterno y la constitucion del ideal del yo en el sujeto

Por cierto, por la ensefianza de Lacan en 1958, sabemos que el encuentro con el deseo
del Otro es decisivo en el sujeto infantil. Por qué se trata de un momento de la experiencia, en el
que pueden “presentarse consecuencias sintomaticas (fobia) y estructurales (Penisneid), " y ellas
dependen de la castracién. En este momento que el deseo reciba la marca del significante falo
depende de la ley del padre.

En la ensefianza de Freud, el Historial clinico: “Anéalisis de la fobia de un nifio de cinco
afios (el pequefio Hans)” es un ejemplo concreto de las consecuencias sintomaticas, porgue
sabemos que el nifio con el significante caballo construye la fobia que viene a suplir el déficit
simbalico en la constitucién de la metéafora paterna.

Investigaremos, entonces, el analisis de Lacan sobre el historial clinico mencionado, que

desarrolla en El Seminario. Libro 4. La Relacién de Objeto, porque la fobia como respuesta al

%0 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 341.
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déficit simbdlico de la metéfora paterna en el sujeto infantil nos ensefia sobre la importancia de
la construccion de la pantalla en el trabajo analitico.

Partiremos de los fundamentos tedricos, para investigar en la experiencia clinica que
inaugura Freud y retoma Lacan, la funcion de la pantalla en el caso mencionado. Praxis que
revela la teorizacion sobre la clinica y los efectos de la clinica que permiten escribir la teoria.

La intervencion de Freud que introdujo la funcidn del padre simbdlico posibilité que el
significante Braga funcione como pantalla.

En el desciframiento de la fobia, Freud en 1909, usa el término mascara luego de la
escena donde la madre muestra al padre del nifio los calzones comprados en la tienda y Juanito
escupe, se tira al piso y siente asco. En la escena mencionada, Freud nombra el término mascara
para demostrar los efectos de la represion y luego, relaciona los calzones negros y amarillos de
la madre con el complejo anal.

Lacan en 1957, reconoce la funcién de la represion, sin embargo, en las Bragas pone el
acento en su funcién de pantalla, dado que escucha en la lectura del historial Lumpf como
Strumpf—calcetin—que alude a los vestidos de la madre. Por tanto, indica poner especial atencion
en las Bragas y darle consistencia simbdlica a la pantalla.

Lo traumatico, entonces, es el encuentro con el deseo del Otro. Por eso, el dilema
irresoluble, para la nifia como el varon, es la castracion en la madre. Dilema que el sujeto aborda
con la “mascarada”. Si bien, hay simetria en el punto de partida, también, encontramos una
asimetria en la asuncion de las funciones de lo masculino y femenino.

Por lo que se refiere a la mascarada de lo femenino, en 1958, encontramos que la mujer
en la dimensién del deseo se identifica en forma secreta y latente con el falo para proponerse
como signo del deseo del hombre. Pero proponerse como falo deseado implica un rechazo de su
cuerpo.

Lacan, en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, formula lo
rechazado en términos de Verwerfung*?. Por tanto, nos preguntamos qué es lo rechazado bajo la
l6gica de la Verwerfung y lo presentamos y sostendremos como interrogante en la investigacion.

Sin embargo, en “La significacion del falo, discernimos una variacion con respecto a la
mascarada, ya que la mujer para ser el significante del deseo del Otro”, va a rechazar una parte
de la femineidad, concretamente todos sus atributos en la mascarada”™®.

En este sentido, Lacan, en los dos trabajos mencionados, concluye que la mujer buscara

“el significante del deseo y el amor en el mismo objeto™. Por eso, continuaremos el desarrollo

1 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 357-9.

*2 Op. cit., p. 358.

. Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 661.

“Ib.
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con una conjetura: seria posible situar que en la mascarada de lo femenino la confluencia del
deseo y el amor en un mismo objeto converge, en la ensefianza de Freud®, en que el
advenimiento de lo femenino se desprende de las aspiraciones de metas pulsionales pasivas que
suponen un alto grado de actividad.

Ahora bien, Lacan® en EI Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales
del Psicoanalisis, sitda la actividad con respecto a lo pulsional para los dos sexos y la pasividad
con respecto al exterior. Por eso, el advenimiento a una posicién sexuada queda supeditado al
pasaje del sujeto por el campo del Otro y situar alli la falta.

Por el lado de la “mascarada” de lo masculino, también sera la respuesta del nifio con la
castracion en el Otro. Sin embargo, el nifio recibird los titulos por via paterna para hacerse
hombre.

Lacan retom6 de Freud, 1923, la identificacién paterna que refuerza la masculinidad,
efecto del complejo de castracion. No obstante, subrayé que “mas o menos™’ la masculinidad la
resuelve por la identificacion con los titulos heredados del padre.

En este sentido, en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente y “La
significacion del falo”, Lacan sefialo en el hombre que con respecto al deseo al falo lo buscara
en el exterior y ello, podria conducirlo a la disociacion de la vida amorosa. En esa tendencia, “el
deseo de falo hara surgir su significante en su divergencia hacia otra mujer, que puede significar

”48, etc.

ese falo a titulos diversos, como prostituta, como virgen

Con respecto a los rasgos mencionados que porta el objeto de deseo, Freud los
desarroll entre 1910 y 1912, y ubic6 la causa de la eleccién en la fijacidn infantil a la madre.
Por eso, la eleccion de un objeto que porta el rasgo de la virgen o prostituta es una defensa
frente a la impotencia psiquica, por la fijacion materna, de hombres “que aman y no anhelan y si
anhelan no aman”*.

Lacan en 1958, retoma la problematica mencionada desarrollada por Freud y la presenta
bajo una mascara. Aqui es importante destacar la novedad que refleja la mascara de la
prostituta, dado que bajo la mascara esta presente el objeto, y en ella el hombre busca el falo de

los deméas hombres en el burdel.

4 Sigmund Freud: “33* conferencia. La feminidad”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As.,
Amorrortu editores, 1932-1936, vol. XXII, p. 197.

%8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoandlisis,
1°ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1964, pp. 212-3.

4 Jacques Lacan: EL Seminario. Libro 5. Las Formaciones del inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 201.

48 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 661.

%% Sigmund Freud: “Sobre un tipo particular de eleccion de objeto en el hombre. (Contribuciones a
la psicologia del amor, 1), en Obras Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1910, vol.
Xl, p. 176.
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Ademas, la tendencia centripeta de la pulsién que orienta al hombre a estar alerta de su
tumescencia, abrird a otra problemética que estd presente en El Seminario. Libro 10. La
Angustia: la impostura.

Esta posicion revela una de las dimensiones de la castracion figurada en la caida del
6rgano masculino, por tratarse de un amboceptor y metafora del falo, que muestra la funcion del
(-e) con relacién al objeto a causa de deseo.

Mediante la “impostura”®

el hombre enfrenta la angustia ante el no poder, y en grados
variables, ella estd presente en lo masculino. Sin embargo, permanecer pendiente de su
tumescencia podra acercarlo a la impostura radical y por ello conjeturamos alli la necesidad de
resituar la castracion primordial.

A continuacion, en el apartado: Entre el parecer ser y el parecer tener, encontramos la
relacion del sujeto con el significante falo.

Lacan, en “La significacion del falo”, expone que el falo sera lo que da realidad al
sujeto en ese significante y al mismo tiempo irrealiza las relaciones que han de significarse entre
los sexos. Por eso, el ser del sujeto tendréa relacion con el falo pero al mismo tiempo no lo sera.

A causa de lo que el significante no significa, el sujeto suplira esa falta estructural con
el parecer, y sera “para protegerlo por una lado y para enmascarar la falta en el otro”. Ello,
revela que si bien el falo irrealiza las relaciones que han de significarse, también, el falo
organiza y divide los sexos.

Con respecto a la division de roles la encontramos articulada a la funcion de la
negacién. Lacan, en 1959, introduce la funcion de la negacion y por ende de la castracién para
situar el lugar donde se produce esa inflexion: no ser sin. La “inflexién™® de la castracion
manifiesta la funcién significante en la reparticion de roles, donde él no es, sin tenerlo y ella lo
sera, no siéndolo.

La Inflexion de la castracién implica cierta renuncia al falo, y a esa ausencia la ilustra la
funcion del velo o la cortina que proyecta la imagen de cada partener en la dimension del amor.
Por eso, en el plano del amor la bisqueda de cumplir el ideal de lo que han significado como
hombre o mujer los acercara a la dimension de la comedia y la risa en la copulacién.

La risa y lo comico revelan que el deseo no queda capturado por la demanda y en esa
busqueda de acercarse al ideal hay decepcion. El desengafio es el efecto del limite que el deseo
le impone a la demanda y representa la funcién de la castracion.

En el plano del amor encontramos otra dimension en la que opera la castracion. Lacan,
en El Seminario. Libro 10. La Angustia, sitla la operacion de la castracion en la funcién de

corte del objeto “a” que manifiesta la consecucién del orgasmo. La detumescencia viene a

% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 10. La Angustia, 1° ed., Bs. As. Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 208.
*! Jacques Lacan: El Seminario. Libro 6. El Deseo y Su Interpretacion, s.l., 1959, p. 297.
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presentificar que el falo funciona como (-¢) a nivel del objeto a y por ello, a nivel de la
privacion que es el fundamento del sujeto deseante.

Porque funciona el (-¢) a nivel de la privacion, el sujeto puede tramitar la irrupcion de
la pulsion de muerte en la copulacion mediante la risa y la comico. En la copulacion la muerte
irrumpe como demanda de muerte entre el deseo y la demanda, pero por la existencia del amor
ese real pulsional se intrinca a la vida y por eso, encontramos sus efectos en la risa y 1o comico
al final de la copulacion. En este sentido, el amor y lo cdmico son velos de la angustia de
castracion.

A continuacion en el capitulo: La mascarada en esa mujer: un caso clinico de J. Riviére,
la mascarada nos revela que no siempre coincide con lo femenino.

Lacan en 1958, introduce el caso clinico analizado por J Riviére, publicado en “La
femineidad como mascara” y coincide con la analista inglesa en que, en el caso analizado por
ella, la mascarada no remite a lo femenino. En la paciente se trata de una de las vias posibles de
acceso a la feminidad. En ella esa dificultad retorna, por un lado, en la irrupcién de angustias
que eran procesadas como temor al castigo y la venganza por parte de hombres. Por otro lado,
se vuelve frigida.

En esos fendmenos clinicos, Lacan pone de relieve la relacion del sujeto con el falo en
su caracter de potencia y el goce por el uso de su potencia falica.

Ademas la inhibicidn temporaria de su sexualidad nos remitié a “ldeas directivas para
un congreso sobre la sexualidad femenina”. En ese texto, la frigidez devela la funcion de la
defensa que se exterioriza en la mascarada frente a la intervencion del Otro en el plano de la
sexualidad. En este sentido, Lacan subraya la necesariedad de la castracién simbolica en
transferencia para abordar la inhibicién sexual.

Freud descifra en la inhibicion sexual la defensa frente a la hostilidad de la nifia con la
madre, transferida al padre y luego al marido.

Con la ensefianza de Freud y de Lacan conjeturamos en la paciente que la inhibicion
sexual es una defensa frente al deseo del Otro que retornan en la posicién falica de esa mujer
con el consecuente retroceso hacia el deseo. Por eso requiere de la castracion simbdlica en
transferencia.

Lacan®, en El Seminario. Libro 10. La Angustia, retoma el caso clinico, mencionado, y
sitla que en .la mascarada la angustia es ante el deseo del Otro, de lo que ella no sabe muy bien
que cubre

En ese caso clinico, hallamos la dependencia de esa mujer al deseo del Otro para gozar

con el objeto, y ello nos permitira situar que la angustia irrumpe cuando ella no reconoce su

%2 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 10. La Angustia, 1° ed., Bs. As. Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 208.
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propia méascara ante el espejo del Otro. La angustia ante el deseo del Otro es una interrogacion
del sujeto por su deseo y por la posibilidad de una perdida que remite a la castracion en el Otro.

Sin embargo, en la paciente encontraremos un retroceso ante la castracion en el Otro y
por Lacan sabemos que el neurético no retrocede a su castracion, sino que hace de su castracion
la garantia del Otro. En este sentido, con sus atributos falicos se hace cargo del fracaso del Otro.

Ahora bien, dado que para la mujer la castracion esta dada de entrada y constituye “su
objeto de deseo en el pasaje por el deseo del Otro”, sera también en ese lugar donde tendra que
situar la falta y constituir el objeto a causa de deseo.

Por eso Lacan con en ese caso clinico formula que el Penisneid no es el tope del fin de
analisis porque ello conduce a la mujer a la insatisfaccion y revela la positivizacion del (-¢). En
el caso de referencia seria el retroceso ante la castracion y el goce de su potencia falica que
retornan en la inhibicidon de su sexualidad o “aberracion de su propio goce”, tal como lo llamo
Lacan.

A continuacion desarrollaremos la mascara en el capitulo que llamaremos: Sin mascara
no es posible la suplencia ante la carencia de ser. En el mismo, retomaremos la funcion de la
identificacion en la mascara y mascarada.

En primer lugar, Lacan en 1960 expone que la “nocién de mascara™?

sustituye el
término persona y es un aporte del psicoanalisis a las conceptualizaciones de la estructura
personalista. Con ello nos referimos a los desarrollos de Daniel Lagache.

En este sentido, expondremos nuestra interpretacion respecto de la estructura
personalista de Daniel Lagache® y mencionaremos la diferencia con Lacan. Este recorrido,
luego, sera retomado brevemente en el desarrollo del apartado: La méascara.

El término persona remite a las conceptualizaciones de Daniel Lagache, quien
pertenecio, al igual que Lacan, a la segunda generacidn psicoanalitica francesa. Su diferencia
con Lacan—que despeja el psicoandlisis de la psicologia académica por un retorno riguroso y
critico a los textos freudianos—fue sintetizar la psicologia y el psicoanalisis. De ese modo,
planteo que el psicoanalisis era una parte de la psicologia.

Asimismo retoma de la antropologia estructuralista, la promocién de la categoria de
conjunto y parte de la idea de que no tratamos con elementos aislados, ni consuma de
elementos, sino con conjuntos cuyas partes estan ellas mismas estructuradas. En este sentido,
sostiene que el campo psicoldgico es el conjunto de las relaciones entre el organismo y su
entorno. Por esto no es posible pensar uno sin el otro, porgue no hay organismo gue no esté en

una situacion, ni situacién mas gue para un organismo.

%% Jacques Lacan: “Observacion sobre el informe de Daniel Lagache: Psicoanalisis y estructura de
la personalidad”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno Editores, 1960, p. 638.

* Daniel Lagache: “El Psicoanalisis y La estructura de la personalidad. Traduccién: Juan Bauza y
Ma2 José Mufioz. La Psychanalyse. http: es.scribd.com/.../El-Psicoanalisis-y-La-Estructura-de-La-
Personalidad, pp. 1-35. Consultado 05-03-2014.
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Esta perspectiva geométrica con la que Lagache teoriza la estructura de la personalidad,
se diferencia de la nocion de estructura en Lacan, quien nos ensefia que se trata de una
estructura significante.

Lagache, entonces, sefiala que la formulacion de la segunda tdpica en Freud-Ello, Yo,
SUper-yo-quedara ligada a una estructura personalista con la introduccion del Ideal del yo y
considera necesario atender a las relaciones intersubjetivas y las identificaciones en la estructura
de la personalidad. Porque entiende que lo que se sabe o se aprenderd de las relaciones
intersubjetivas podra aplicarse a las relaciones intersubjetivas del sujeto, es decir, a las
relaciones con su propia persona.

En este sentido, Lagache acentla la precedencia de las relaciones intersubjetivas. Es
decir, que en una coyuntura social, cultural y familiar determinada, el modelo de relacién
intersubjetiva de los nifios por venir existe antes de su nacimiento. Por eso, retoma la dimension
filogenética del stper yo en la ensefianza de Freud y sostiene que antes de existir en si mismo,
por si mismo y para si mismo, el nifio existe para y por el pr6jimo, es ya un polo de
expectativas, de proyectos, de atributos.

Asi, fundamenta las mediaciones que juntan e integran estas dos modalidades de la
existencia, el ser para el préjimo y el ser en si, con la nocidn de diferenciacion primaria y las
relaciones sincréticas del nifio con la madre. El hecho méas importante que sefiala es que en el
establecimiento de su propia identidad, el nifio se apoya sobre el punto de vista del préjimo, lo
que se manifiesta claramente en el lenguaje cuando, entre los dos y tres afios, el nifio habla de él
mismo como habla el préjimo de €l, o se habla a si mismo como el préjimo le habla. “Se capta
bien ahi, la conjuncion que se opera entre el ser- para-otro y el ser-para-si””>.

Este periodo de las relaciones de objeto es del reino de la identificacion, bajo las dos
formas de introyeccién y de la proyeccién.

En esta formulacion encontramos una diferencia radical con la ensefianza de Lacan®,
quien acenta en el ser para el projimo la preexistencia del discurso del Otro, no reconocida por
Lagache, y en los atributos los significantes ligados al discurso que reflejan el deseo de los
padres. En los atributos que reflejan el deseo parental ex-siste el sujeto antes de su nacimiento y
alli pondréa a prueba la carencia de ser en su advenimiento. Sujeto del deseo que no es otro que
la “Cosa (das Ding) "*’.

Ahora, retomemos a Lagache, porque en el siguiente estadio—llamado de objetivacion—

las estructuras del mundo personal se estabilizan y por identificacion se diferencian el sujeto y

*® Daniel Lagache: “El Psicoanalisis y La estructura de la personalidad. Traduccién: Juan Bauza y
Ma José Mufioz. La Psychanalyse. http: es.scribd.com/.../El-Psicoanalisis-y-La-Estructura-de-La-
Personalidad, p. 9. Consultado 05-03-2014.

% Jacques Lacan: “Observacion sobre el informe de Daniel Lagache: Psicoanalisis y estructura de
la personalidad”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno Editores, 1960, p. 623.

'0p. cit., p. 625.
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el objeto. Por la interiorizacion de la relacion intersubjetiva, el sujeto aprende a tratarse como
un objeto. Asi objetiva su propia persona y adopta en su punto de vista la posicion y actitud del
otro desdoblando el yo sujeto y el yo objeto. Una vez interiorizado este desdoblamiento, el yo
funciona de manera auténomo y se olvida el origen intersubjetivo, al que puede regresar
facilmente.

Esto explica ciertas particularidades de las relaciones del sujeto con su propia persona,
especificamente en lo que concierne al sentimiento y a la nocidn de la identidad personal.

Con respecto al ello, lo concibe como un conjunto de relaciones de objeto no
estructuradas pero funcionales, sometidas a la condensacion y al sincretismo. Ahi el sujeto — que
no se distingue de la pulsion, del fin y del objeto- estda desperdigado entre esas diferentes
relaciones de objeto o sus agrupamientos parciales. En definitiva, esta ausencia del sujeto
coherente caracteriza a la organizacion del Ello y su funcionamiento bajo un modo impersonal.

Por eso, Lagache sostiene que no se puede hablar de una ausencia radical de
organizacion en el Ello porque esta solo es relativa.

Respecto a la estructura del yo, adquiere una autonomia relativa, limitada por la
heteronomia del Yo. Este es un caracter comun de todas las subestructuras de la personalidad y
por ello la nocién de conflicto intersistémico debe completar la de cooperacidn intersistémica.
Esto explica por qué la autonomia relativa del Yo revistié una importancia particular, no siendo
solamente autonomia interna, en relacion con los otros sistemas, sino autonomia externa en
relacién con la realidad. Por ese hecho, la autonomia relativa del yo es la garantia de una
autonomia relativa de la persona en su conjunto. El yo, entonces, es un sistema que adquiere la
funcion de unidad.

Por lo que se refiere al anlisis estructural del Super yo, Lagache, sefiala que el Ideal del
yo, Super yo, Yo ideal, no entrafian conceptos diferentes. Luego, retoma de Freud la
formulacion que concierne al Ideal del yo como una funcion del Stper yo y agrega a esta
distincién funcional una precision estructural: “el Ideal del Yo representa la manera en que la
persona debe comportarse para que el Yo-Sujeto, identificado con la autoridad parental, pueda
conceder su aprobacién al Yo-Objeto”®,

En este modelo intersubjetivo proporcionado por la relacion padre-nifio, el sujeto debe
rechazar ciertas conductas y adoptar otras con el fin de no disgustar y complacer a la autoridad
que dice si 0 no, estd bien o estd mal, puedes 0 no puedes. Asi el Superyd corresponde a la
autoridad — en cuanto instancia que prohibe — y el Ideal del Yo a la forma en que el sujeto debe
comportarse para responder a lo esperado por la autoridad—es decir, en cuanto instancia que

prescribe—Por tanto, el Yo-Sujeto se identifica al Superyd, es decir, a la autoridad, y el Yo—

%8 Daniel Lagache: “El Psicoanalisis y La estructura de la personalidad. Traduccién: Juan Bauza y
Ma2 José Mufioz. La Psychanalyse. http: es.scribd.com/.../El-Psicoanalisis-y-La-Estructura-de-La-
Personalidad, p. 25. Consultado 05-03-2014.
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Objeto aparece ante él— el Superyé—como autoridad introyectada, y el yo—objeto—se comporta
ante la autoridad externa conforme o no al Ideal del Yo.

Daniel Lagache, interrogado por saber si se debe reconocer al Yo ideal como una
formacion relativamente auténoma con respecto al sistema Supery6-ldeal del Yo, no otorga una
respuesta univoca. Sin embargo, mediante la experiencia analitica de la melancolia y la posicion
megalomanica reconoce la antinomia del Yo Ideal y del Superyé-ldeal del Yo, como una
dimension esencial de la identificacion narcisista a la omnipotencia y la sumision a la
omnipotencia.

Lacan en 1960, distingue las funciones del yo ideal e ideal del yo para realizar un aporte
del psicoanalisis al problema de la persona y recuerda que la persona es una mascara. Nocion
que encontramos en el apartado: La mascara.

Entonces, donde Lagache sitGa la interiorizacion de la persona, Lacan, en 1960, nombra
la carencia de ser del sujeto, el que pre-existe en los significantes del discurso del Otro. Por eso
la persona es una mascara y la mascara demuestra que la persona es el vacio detras de un rostro.

Asimismo muestra que la nocién de mascara presenta una ambigiedad, porque por un
lado, evoca la falta en ser y por otro lado, la apariencia de una unidad. Esa ambiguedad es efecto
del trazo significante

El trazo significante, en ElI Seminario. Libro 8. La Transferencia, es retomado por
Lacan de la segunda forma de identificacion al rasgo en la ensefianza de Freud y nombrado
como ein ein zinger Zug. Luego en El Seminario. Libro 9. La Identificacion, el rasgo unario es
soporte de la identificacion. En 1962, es retomado por Lacan y trabajado, de nuevo, en el
modelo tedrico que deviene del esquema Optico. Por eso, lo situamos en el esquema mencionado
en el afo 1960 y 1962, para subrayar la precedencia de lo simbélico que revela el trazo unario
en el campo del Otro.

El esquema, mencionado, ilustra que el trazo significante opera en el campo del Otro y
designa en la imagen virtual el momento en que el nifio asume la imagen especular. Ese acto
representado en el signo de asentimiento es una mirada de amor interiorizada del Otro, un ein
einzinger Zug que impide la captura en la fascinacién de la imagen especular.

El trazo, entonces, divide al sujeto, funda la carencia de ser y constituye la instancia del
Ideal del yo constituido por la las insignias de la demanda de amor. Por eso, del ser solo habra
atributos.

El modelo retomado por Lacan en El Seminario. Libro 10. La Angustia, revela que
inscripcién del trazo unario, en el advenimiento del sujeto, implicé la existencia de un resto
cortado de la imagen especular, el (-¢), que no entré en lo imaginario. Pero, ese resto podra
imaginarizarse por la construccion del fantasma en el sujeto, una vez que el objeto a se extrajo

del campo del Otro.
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El objeto a es el ser que falta o falta en ser que fundo el significante y regula las
relaciones del sujeto con el Otro. En esa relacién podemos abordar el objeto a por la via del
fantasma y el yo (moi), la imagen que envuelve el objeto de la castracion. Pero como la imagen
especular, i (a) no es la imagen de a, el objeto de la castracion, porque solo refleja la posicion
deseante en el sujeto, entre la imagen especular y el Otro esté la mascara.

Lacan en 1962, localiza la mascara en el modelo tedrico, entre i(a) - a y la relaciona con
el deseo del Otro. En el seminario citado leemos: “(...) i de a y a, su diferencias, su
complementariedad, y la mascara que uno constituye para el Otro (...)%.

Puesto que la funcion de la mascara y la mascarada dependeran del dominio de la
identificacion, la articularemos con las tres formas de identificacion en la ensefianza de Freud y
retomadas por Lacan.

En primer lugar, de la ensefianza de Freud mencionamos la identificacion definida en el

capitulo VII “La identificacion”®

como la mas temprana exteriorizacion de una ligazén afectiva
con un objeto. Luego, Freud la articula a la comida canibalica del padre muerto en “To6tem Yy
Tabu”. Y en el “El yo y el ello” la encontramos nombrada como primera, primaria e
identificacion con el padre de la prehistoria personal.

La segunda forma de identificacion que Freud encontr6 en la formacion neurética de
sintoma, y podemos nombrar como regresiva. En el capitulo VII “La identificacion”, leemos:
“La identificacion reemplaza a la eleccion de objeto; la eleccion de objeto ha regresado hasta la
identificacion. Esta identificacion, es parcial, limitada en grado sumo, pues toma prestado un
{inico rasgo del objeto”®,

Freud descifra la tercera forma de identificacion en el suefio del “Salmon ahumado” en
“La Interpretacion de los suefios” y en el capitulo VII “La identificacion” la sitUa articulada en
un tercer caso de formacion de sintoma histérico y también presente entre los individuos de la
masa. Es la identificacion por el sintoma: “Que pasa a ser indicio de un punto de coincidencia
entre dos yo que debe mantenerse reprimido”®.

En el apartado siguiente: En la mascara- pantalla resuena la incorporaciéon del padre
muerto, encontramos que la incorporacion del padre prehistérico funda el obstaculo a (das
Ding) o la Cosa.

En este sentido, Lacan retoma una de las dimensiones de la primera identificacion en la
ensefianza de Freud. En 1913, Freud teoriza la identificacion mediante el mito, la nombra como
incorporacién del padre muerto y la representa en el acto de la comida canibalica en el banquete

totémico.

% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, pp. 383-8.

% Sigmund Freud: “Psicologia de las masas y anélisis del yo™, en Obras Completas, 2° ed., Bs. As,
Amorrortu editores, 1920-1922, vol. XVIII, p. 99.

¢ Op. cit., pp. 100-1.

® b,
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Sabemos por Lacan que la primera forma de identificacion a nivel de la incorporacién
produce efectos sobre el cuerpo, porque impide la captura en la imagen especular y lo que se
incorpora es la voz del padre muerto.

Lacan en 1962, nombrd la incorporacion del padre muerto a nivel de la pulsion
invocante y por eso es mas cercana al inconsciente. La voz del padre, entonces, sefiala el vacio
en el Otro y es el punto de partida de la estructuracion del deseo. Por eso podemos formular que
la incorporacién del padre muerto en un mismo movimiento sefiala el deseo de la madre e
impide la captura en la imagen especular en el advenimiento del sujeto. Ello se refleja por que la
incorporacién del padre introduce lo real que se presenta como mancha y sefiala el resto
irreductible que no entr6 en la imagen especular.

Lacan en El Seminario. Libro 11. Los Cuatros Conceptos Fundamentales del
Psicoanalisis, identific la mancha con la mirada en el momento de anonadamiento del sujeto.
Momento que muestra la encarnacion ilustrada del (-¢) a nivel de la mirada que opera como
objeto a causa de deseo del Otro. Ahora bien, operar como causa de deseo implica la esquizia

primitiva del ojo y la mirada y por eso, el sujeto a advenir recibe a la mirada a través de la

5563 9564

“imagen pantalla™”. Asi lo que el sujeto da y recibe del otro es “mascara™".

Dado que el sujeto recibe del otro a la mirada como mascara no queda capturado en la
imagen especular y ello sefaliza la incorporacion de la voz del padre. No obstante, solo
retroactivamente podemos inferir que esa operacion se realizé por el movimiento de la segunda
forma de identificacion que se realiza con el rasgo unario.

Continuamos con la segunda forma de identificacion en el apartado siguiente: De la
mascara del padre totémico al trazo como gozne para la extraccion del objeto a

Ahora el rasgo unario es el instrumento de la identificacion.

Lacan en 1961, como lo hemos mencionado, retoma de la segunda forma de
identificacion en la ensefianza de Freud el rasgo del objeto al que el sujeto se identifica y lo
Ilamé rasgo unario o monas.

El sujeto, en su advenimiento, extrae de la imagen especular un trazo del objeto de
deseo que subyace en la demanda del Otro, representado por el falo con el que se produce la
identificacion. El trazo, entonces, es un indice de la negacion que divide al sujeto y se escribe
como yo no soy el Otro- no uno, yo soy yo- uno. Mediante esta operacién el sujeto queda
marcado por el atributo falico y lo introduce en el primer movimiento del par Alienacion—

Separacion.

8 Jacques Lacan: El Seminario.Librol1. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
1° ed., Bs. As., Ediciones Paidos, 1964, p. 113.
% Op. cit., p. 114.
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Por tanto el sujeto cae en la alienacion significante donde el S1 viene a ser representado
por el S2 que produce efectos de sentido y comienza la represion. El sujeto, entonces, queda
acorralado en la alienacién del par significante que produce el movimiento de repeticion.

Para ilustrar esta operacion, Lacan, en 1964, retomo el juego con el carretel del pequefio
Ernest, nieto de Freud. En el juego mencionado, subray6, por un lado los fonemas For-da que
acompanaron al juego para designar en el carrete al objeto a y al sujeto y por otro lado, el
primer reconocimiento de lo real pulsional como no —yo. Ahora bien, serd necesaria la segunda
operacion que conocemos bajo el nombre de separacion.

La separacion se produce por la funcion del deseo que el sujeto percibe en las fallas del
discurso del Otro y ante ello responde con su desaparicion.

Por tanto, si ahora hay un reconocimiento de lo real pulsional como no—yo que en la
incorporacién ingreso como mancha, podemos inferir que esta operacion dard lugar a la
extraccion del objeto a del campo del Otro con la tercer forma de identificacion.

Continuaremos, entonces, en el apartado siguiente, Aislar la mascara, con la tercera
forma de identificacion y sus efectos de sefiuelo en la mascarada y el amor.

Lacan en 1958, retoma de Freud la tercera forma de Identificacion en el suefio del
“Salmon ahumado” al que nombré como suefio de “La bella carnicera”. A través de esta
formacién del inconsciente sefiald que la histérica se mantiene pendiente de esa escision
estructural en el hombre entre el deseo y la demanda. Luego, Lacan situé que el deseo encuentra
su lugar en el deseo del Otro como distinto de la demanda e introduce que “el deseo es el deseo
del Otro™®.

Mas tarde, en 1961, Lacan retoma la tercer forma de identificacion que Freud desarrollo
en el capitulo VII “La identificacion”. Por ello sabemos que la identificacion se produce con un
punto de coincidencia entre los dos yo que debe mantenerse reprimido. En ese punto de
coincidencia, Lacan introdujo “que el deseo del hombre se sitla en el lugar del Otro y se

constituye como ese modo de identificacion”®

gue Freud extrajo de la constitucion del deseo de
la histeria.

Sin embargo, en ese momento, la problematica identificatoria no queda resuelta y Lacan
en 1962 la retoma en la tragedia de Hamlet.

Retomaremos de El Seminario. Libro 10. La Angustia, solo el modo en que opera la
identificacion, donde hay, en primer lugar, perdida del objeto y como consecuencia
reconocimiento retroactivo del objeto que estaba ahi como objeto de deseo. En este seminario el
a es causa de deseo y sostén de la libido. Para separar el objeto a del campo del Otro, Lacan en

1964, designa como soporte la identificacion.

8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 373.
% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, p. 361.
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Sabemos por Lacan, 1964, que la extraccion del objeto a del campo del Otro se realiza
con la tercer forma de identificacion que culmina de realizarse con el proceso de separacion y el
sujeto deja de estar ligado a la vacilacion del ser.

De ello resulta, entonces, que el objeto a, por un lado, surge del corte del objeto por el
que el sujeto constituyo el fantasma al quedar fijado a un significante y por otro lado, es un
represéntate de la libido, de esa parte que el sujeto pierde al nacer para asumir una posicion
sexual.

La asuncién de la sexuacion es efecto de la intervencion del significante que hizo surgir
la muerte que se distingue de la vida, y por esa distincion las pulsiones parciales se enlazan
mediante significaciones al inconsciente y con las que los seres hablantes significan su sexo.

Por la tercera forma de identificacion, entonces, deviene el sujeto del deseo. En tanto,
haya reconocido la falta en el Otro y extraido el objeto a habra distancia entre el campo
narcisista donde el sujeto encuentra el amor, el ideal del yo, y el deseo.

Lacan en 1964, situd el objeto a causa de deseo en el campo de la transferencia analitica
como el operador que mantiene la distancia entre el ideal y el lugar donde el sujeto se reconoce
como falta.

Si bien, el objeto a vino a velar la falta no ha podido franquearla y de ello es testimonio
la mirada. A la hiancia entre el narcisismo y la funcion del objeto a que la mirada no puede
franquear la encontramos en los efectos de mascarada y el amor.

Lacan en 1964, sitla la mirada como represéntate del objeto a causa de deseo en el
campo escopico que representa la esquizia del sujeto a nivel del ojo y la mirada.

Si la mirada se separa del ojo como 6rgano, puede funcionar como objeto a causa de
deseo y simbolizar el (-p) de la castracion y por tanto, el falo funciona como falta en el plano
de la sexualidad. La separacion, entonces, es efecto de la funcién y aislamiento de la pantalla
que impide al sujeto quedar capturado en lo imaginario y él se reconoce como falta.

Dado que, entre el sujeto y la mirada esta la mascara que €l pudo aislar porque la mirada
esta detras de la pantalla y funciona como falta, hay efectos de sefiuelos entre la mirada y lo que
el sujeto quiere ver. Por eso el sujeto® se presenta como distinto de lo que es y lo que le dan a
ver no es lo que quiere ver.

A nuestro entender se producen efectos de sefiuelo por la separacién del objeta a por
identificacion. A esos efectos lo encontramos en la mascarada y el amor.

En la segunda parte del desarrollo de la tesis, Las mascaras en la otra escena, nos

encontramos con las mascaras en las formaciones del inconsciente.

87 Jacques Lacan: El Seminario.Librol1. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
1° ed., Bs. As., Ediciones Paidos, 1964, p. 109.
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Lacan® , en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, expresa que la
mascara es inseparable del deseo y al mismo tiempo la méascara reviste de un modo
problemético al deseo. Ello, de acuerdo a la interpretacion de Lacan, es lo que puso de relieve
Freud cuando comenzd a descifrar los sintomas y los suefios.

Por eso continuamos el desarrollo de la tesis con el capitulo: Las mascaras por la
pasarela del suefio. En el apartado: La mascara en el suefio: sus artesanos, encontramos la
diferencia entre el motor del suefio y el discurso del inconsciente.

Sabemos por Freud, 1900 y 1901, que el suefio es un cumplimiento de deseo, pero hay
diferencia entre el deseo reprimido infantil y el deseo que satisface el suefio.

El deseo reprimido infantil presta la energia psiquica al resto diurno y por la operacion
de los mecanismos del proceso primario, que conocemos como condensacion y desplazamiento,
crean en el otro escenario psiquico el texto del suefio que satisface el deseo.

Freud entre 1900 y 1916, distingue el deseo reprimido infantil que es constante y los
deseos del dia o resto diurno que remodelan el deseo para el cumplimiento del deseo en el
suefio. El resto diurno pertenece a otro inconsciente que se sitda en esa otra localidad psiquica,
entre percepcion y conciencia que Freud reconocié como legado de Fechner.

Lacan en 1958, retoma la tesis de Freud “el suefio expresa un deseo”®

y la diferencia
entre el deseo reprimido infantil, motor del suefio, y el discurso del inconsciente. Mediante esta
diferencia formula que no hay nada en el texto del suefio que corresponda al deseo reprimido
inconsciente, sino solo una traduccion gramatical que al mismo tiempo lo enmascara.

Por eso, Lacan retoma de la ensefianza de Freud los mecanismos de condensacién y
desplazamiento bajo el nombre de metadfora y metonimia con las que fundamenta la
intervencidn de la estructura del sujeto en la creacion del suefio. Solo la ley del significante da
expresion al deseo en el suefio.

Sin embargo, la metafora y la metonimia se distinguen de la condensacion y el
desplazamiento, porgue lo que se desliza en la cadena metonimica sobre la cual se apoya la
metéfora es la carencia de ser del deseo.

Lacan, en “La instancia de la letra en el inconsciente o la razén desde Freud” desarrolla
la funcion de la letra como soporte material del significante en la estructura del lenguaje y
destaca la constancia de fonemas que se repiten en la cadena significante.

La funcién de la letra, entonces, en la sincronia y diacronia del significante revela que la

palabra es un disfraz del pensamiento y puede significar otra cosa de lo que ella dice.

88 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 344.
% Op. cit., p. 278.
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La letra demuestra la funcién de “rebus del suefio”™

que va deslizando en la metonimia
de la cadena significante la carencia de ser del deseo que presentifica en la ensefianza de Freud
el objeto perdido.

La cadena metonimica “es esa conexion palabra a palabra” ™

que se relanza de manera
continua en la remisién indefinida de significacion, ya que se dirige a la satisfaccion del deseo y
al mismo tiempo apunta a la carencia de ser que la sostiene. Sobre la cadena metonimica se
apoya la metéfora que es la sustitucion de una palabra por otra. Por eso la metafora se posa
sobre la cadena metonimica para sustituir al significante que ella misma elide. De ese modo
produce sentido y al mismo tiempo sin sentido.

Lo que la metéafora elide es un limite de la palabra y que la misma palabra crea. Ese
limite remite a la muerte y a la sexualidad, y por eso se producen las formaciones del
inconsciente.

Sabemos, entonces, que en el suefio el deseo reprimido solo se expresa por las leyes del
significante, es decir, la metafora y la metonimia que mediante imagenes y significantes dan
expresion al deseo en el suefio. Por eso solo bajo una mascara se expresa el deseo.

Lo que se expresa enmascarado en el suefio es lo que ocurrié en la infancia y ello remite
al encuentro del sujeto con el deseo del Otro y lo que queda inscrito de ese momento es lo que
articula la mascara y lo que interesa de un suefio.

Por eso, Lacan en 1958 propone que las formaciones del inconsciente pasen por ese
momento del encuentro del sujeto con el deseo del Otro, por esa experiencia de haber sido y
dejar de ser el falo.

A continuacion, en el apartado La blusa es mascara, encontramos en la histeria el deseo
en el suefio sefialado por el significante.

Lacan™ en 1958 interpreta dos suefios de una paciente de Freud que llamoé “agua
mansa”. En la paciente los suefios revelan el deseo sefialado por la funcion significante que
articula las dos dimensiones en la relacion del sujeto con el falo: el dilema de tenerlo o serlo.

Sabemos por Lacan que el dilema de ser o tener el falo procede del encuentro del sujeto
con el deseo del Otro y eso es lo que articula la mascara en el suefio. Ello queda revelado en los
suefios de la paciente “agua mansa”, en la ambigiedad de su comportamiento con respecto al
falo y por ende su posicién histérica con respecto a los hombres.

El suefio que la paciente relata en transferencia revela que se hace mascara y se dirige al
analista para que designe en ella el significante del deseo, pero para no permitirle el acceso al

deseo.

0 Jacques Lacan: “La instancia de la letra en el inconsciente o la razon desde Freud”, en Escritos
1, 14°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno Editores, 1957, p. 490.

™ Op. cit. p. 486.

"2 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 384-8.
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Luego, en el apartado La méscara y su rival, encontramos el suefio de una neurosis
obsesiva en una mujer analizada por M. Bouvet, y retomado por Lacan” en EL Seminario.
Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente.

El suefio revela, por un lado, que en la neurosis obsesiva el falo se presenta en su
dimension imaginaria. Por otro lado, en el suefio la mascarada demuestra que la mujer quiere el
falo que sabe que no tiene para proponerse como objeto de deseo y hace de su feminidad una
mascara porque quiere proponerse como objeto de deseo de los hombres para decepcionarlo.

En este sentido, la problematica del deseo que articula la mascara en la neurosis
obsesiva se manifiesta en la tendencia hostil hacia el hombre que se le presenta como un rival,
porgue supone que él es el objeto del deseo de la madre, la imagen de lo que ella misma quiere
ser.

La problematica que en este suefio traduce la mascara es que el obsesivo se propone
como objeto de deseo pero para anularlo. Porque solo puede sostener un deseo diferente a la
demanda anulandolo.

A continuacion en el capitulo Mascara: preludio del deseo, comenzaremos por el
apartado La mascara del sintoma preserva el deseo.

Lacan en 1958, subrayé una particularidad en la mascara del sintoma que revel6 su
diferencia con respecto al suefio. La satisfaccion del deseo en el sintoma es al revés del suefio y
ello fue lo que demostrd que el deseo se reviste con una mascara y de un modo problematico.

Sabemos por Freud, 1900-1901, que el sintoma por su sobredeterminacién satisface un
deseo inconsciente y un deseo preconsciente. Esa transaccion resulta del conflicto entre
instancias al igual que el suefio. Sin embargo, el preconsciente concilia, mediante la creacién del
suefio, el deseo inconsciente y el deseo preconsciente porque el proposito de la satisfaccion del
deseo en el suefio esta dirigido a la preservacién del dormir.

En el sintoma, en cambio, el preconsciente no logra impedir que el deseo inconsciente
se manifieste. El deseo se manifiesta de una manera ingeniosa, y con dos significados
contradictorios se continlia en el retofio. Como lo demuestra la histérica, el sintoma revela
satisfaccion en el sufrimiento.

En esa satisfaccion presente en el sufrimiento, Freud situé lo que estd mas alla del
principio de placer y Lacan, en 1958 lo llam6 goce. El goce del sujeto se manifiesta en la
compulsidn a la repeticion ligada a la resistencia que exterioriza la pulsion de muerte.

Sabemos por Freud que el deseo, que toma la fuerza de la pulsion, es siempre diferencia
entre el placer buscado y el placer obtenido. Esa diferencia se manifiesta en las intrincaciones o
desintrincaciones de la pulsion de vida y de muerte. Es decir, los medios por los cuales el sujeto

alcanza los fines vitales y los fines de la muerte.

8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 456-62.
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Esa diferencia que es el deseo y se exterioriza como satisfaccion en el sufrimiento es lo
que manifiesta la mascara en el sintoma y la mascara reveld el caracter problemético del deseo.
Por eso, el deseo™ esté4 vinculado con su apariencia, con su mascara y siempre se presenta como
un enigma.

En este sentido, Lacan subrayd que el deseo es lo que puso de relieve el comienzo de la
practica analitica de Freud y tom6 como material de analisis el Historial: “Sefiorita. Elisabeth
von R”.

En el apartado En los impasses de la demanda se anuncia el elemento mascara
encontramos la méascara en el Historial: “Sefiorita. Elisabeth von R”. Por eso, introduciremos lo
que revela la idea de mascara en Freud y lo que descifra en la mascara de Elisabeth Lacan en el
apartado: La idea de mascara en Freud y la nocion de mascara en Lacan

Elisabeth fue derivada a Freud por un colega que suponia que los dolores en las piernas,
que impedian el caminar, revelaban una afeccion histérica. Freud finalmente diagnostica en la
astasia abasia de Elisabeth una histeria. Pero, ;que pone de relieve el sintoma de Elisabeth con
respecto a la mascara?

Freud en 1893 escuch6 el dolor de Elisabeth, y por las imprecisiones en el dolor y el
placer que descifro en ello conjeturd que Elisabeth sabia sobre su padecimiento. Con la idea de
aplicar el método catartico pensd que testimoniadndole interés podia mover a la enferma a
revelarlo. En ese momento, Freud recuerda a Goethe “la méscara presagia un sentido oculto””.

El secreto se va revelando con el motivo de la primera conversion, en el momento en
que la paciente asocia sus dolores en la pierna derecha con el cuidado de su padre enfermo.

La méscara, entonces, se presenta asociada a un saber que Elisabeth mantiene en secreto
y ese secreto gue encontramos en la mascara implicé una primera modificacion en la nocion de
trauma. Freud en 1893 conceptualiza el trauma, primero, como un “cuerpo extrafio”’® que se
presentaba en la conciencia, mientras que, ahora ya no se trata de un cuerpo extrafio en la
conciencia, sino un saber que la enferma mantiene en secreto. Por eso, la primera conjetura de
Freud fue que ella empleo en su “vida mnémica la sensacién corporal como simbolo de la
animica”’”,

Asi la mascara comenzara abrirse y a demostrar que el dolor provenia de los infortunios
en el amor. Elisabeth relata el recuerdo de un joven a quien habria esperado para casarse y se

distancio por la enfermedad de su padre.

™ Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 328.

n Sigmund Freud: “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”, en Obras Completas, 1° ed.,
Bs. As., Amorrortu editores, 1893-1895. vol. Il, p. 154.

® Sigmund Freud: “Sobre el mecanismo psiquico de fenémenos histéricos: comunicacion
preliminar (Breuer y Freud)”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1893-
1895, vol. 1I, p. 32.

" Op. cit., p. 159.
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En ese recuerdo Freud sitta el conflicto y la defensa mediante la conversion de una
representacion erotica.

Lacan en 1958, en el sintoma discierne la posicion del sujeto con respecto a la demanda,
ya que entregarse al servicio de cuidar a un enfermo muestra los vinculos de afecto del sujeto a
quien lo cuida y eso es lo que revela la conversion. Por tanto Elisabeth se encuentra en la
posicion de satisfacer la demanda del Otro.

Pero también sabemos que el deseo para expresarse lo hace por mediacion de la palabra
y por lo tanto, alienado a la demanda. Alli radica el caracter paradojal del deseo que articula la
mascara y por eso el deseo es un enigma.

En este sentido, donde Freud situd el simbolismo mnémico, Lacan, en 1958, discierne el
elemento mascara del sintoma, nombre con el que titulamos el siguiente apartado.

Sabemos por Freud que el dolor fue la brajula del tratamiento de Elisabeth y ello dio
lugar a la emergencia de un recuerdo que finalmente revel6 el secreto en la mascara.

En una de las sesiones, Elisabeth escucha una voz y supone que era la de su cufiado. En
ese momento emergen los dolores y un recuerdo. El recuerdo frente al lecho de su hermana
muerta: el quedo solo y yo podria convertirme en su esposa pensé Elisabeth.

Freud, entonces discierne en la mascara de Elisabeth la operacion de la defensa.
Elisabeth se defiende de la representacion de amor por uno de sus cunados gue se esconde tras
la mascara de la afeccién de su padre enfermo. Se trata de una representacion erdtica

“inconsciente””

enmascarada tras la afeccién de un pariente.

Aqui yacia el verdadero conflicto, la representacién traumatica que con efecto retardado
convierte en traumatica las impresiones dolorosas del primer periodo, el cuidado del padre
enfermo y los infortunios con el amado.

Lacan, en 1958, subrayd el hecho de que en los dolores de Elisabeth estuvieran
implicados los familiares de la enferma. El dolor en el muslo derecho remitia a su padre y al
joven de quien se habia enamorado. El dolor de su muslo derecho remitia a sus cufiados y a sus
hermanas.

Lacan descifro, entonces, que en esa posicién de satisfacer la demanda de la Otro
subyace el deseo gue se presenta como enigma y como una pregunta. En el trasfondo de esa
demanda se trata del interés que se toma el sujeto en una situacion de deseo de deseo. “Esto es

5979

lo que representa un sintoma y suscita la nocién de mascara””. A ese hallazgo en la definicion

de mascara, lo formula como “elemento mascara”® del sintoma.

. Sigmund Freud: “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”, en Obras Completas, 1° ed.,
Bs. As., Amorrortu editores, 1893-1895. vol. Il, p. 179.
" Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
8Eodiciones Paidos, 1957-1958, p. 334.

Ib.
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Estado de la cuestion

Sobre el tema de la presente tesis, Mascarada y mascara, hemos seleccionado autores, a
nuestro entender de relevancia fundamental, que aportaron al presente trabajo por su abordaje
sobre el caso clinico “La femineidad como mascara”. Asimismo, aportes realizados, por un lado
a la nocién de mascarada y por otro lado, a la nocién de mascara.

Hemos encontrado psicoanalistas que trabajaron la mascarada en el caso presentado por
Joan Riviére. Y Otros, que hacen referencia a la mascarada y mascara o pantalla.

El caso clinico, es retomado por Paul-Laurent Assoun en Lecciones psicoanaliticas
sobre la angustia y desarrolla que en la mujer complejo y angustia se desunen. De ese modo,
destaca la mascarada de la “feminidad” en su aspecto de angustia, verificado en ciertas
extravagancias de la histeria. En la singularidad de ese caso, la angustia corresponde al exceso
de goce falico y a la pérdida de amor del padre.

Con respecto al mismo caso, destaca que el disfraz de mujer y la exhibicion ultrajante
de la feminidad son utilizados como medio para evitar la angustia de haberse guardado el falo
paterno.

Asimismo subraya que la fobia es expresidén y mascara de la angustia.

En Lecciones psicoanalitica sobre Masculino y Femenino, sefiala del lado del hombre,
que lo masculino como fanfarrona reside en la posicién de un falo enmascarado y por eso, se
trata de una méascara de lo masculino.

Con respecto al caso clinico, analizado por J. Riviére, en EL laberinto de la feminidad y
el acto analitico, Juan Ritvo subraya, en esa mujer, las actitudes extremadamente falicas y esas
actitudes, que exterioriza en la competencia con los hombres, cuando la traslada a la cama la
vuelven anestésica.

Ademas sostiene que en el plano de la sexualidad, en la relacion entre los sexos, solo
hay méascaras. Es decir, imposturas y menciona que hay imposturas estructurales.

Jacques-Alain Miller en La angustia lacaniana expone que el falo significante relegado
al rango de sefiuelo, como un emblema de la potencia, conduce al sujeto masculino a la
impostura y puede conducir a la mujer, si se identifica con él, a la mascarada.

Dora GOmez sefiala el uso de las mascaras en el mito como introducciéon a la
identificacion y alienacién. También trabaja la funcion de objeto a mirada en las mascaras y
mascaradas.

En su trabajo De méascaras y mascaradas, desarrolla el parentesco estructural de las
mascaras con la castracion. En esa relacion, destaca que en lo relativo a la vida como a la
muerte, es decir tanto en la unién sexual como en la lucha muerte, se producen todo tipo de

efectos, esencialmente de disfraz, de mascarada. Funcion de sefiuelo que es esencial.
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En Paradojas clinicas de la vida y de la muerte. Ensayos sobre el concepto de
“originario” en psicoandlisis, Silvia Amigo desarrolla el pasaje del objeto a tras diferentes
pantallas por la operacion de la tercera identificacion. Identificacion que posibilita al sujeto
construir otras pantallas que las que recibe del Otro. Esas pantallas podran ser exogamicas o no.

Ademas destaca el trabajo de investidura de lo real pulsional a través de la dimension
ludica que surge en la mancha a nivel de la imagen especular. Investidura de lo real pulsional
que ejemplifica a través del juego del Fort-da

Diana Rabinovich, en Lectura De “La Significacién Del Falo”, realiza una minuciosa
lectura sobre el texto de Lacan: “La significacion del falo”.

En su libro expone que el parecer que introduce la mascara es la solucion a la
imposibilidad de los seres hablantes de ser hombres y mujeres en sentido instintivo. En este
sentido, menciona que la busqueda del ideal de ser plenamente hombres y mujeres culmina en el
fracaso de la significacion falica y ello cobra su semejanza con la comedia.

Por lo que se refiere a la mascarada, la presenta como la Gnica salida de la mujer para
actuar como razén del deseo, como solucion en el nivel falico de la castracion. Por eso,
diferencia la mascarada en la histeria subrayando que la histérica en la mascarada hace de
hombre.

Ademéas menciona la posibilidad de pensar el caso clinico de J. Riviére como una
posible degradacion de la vida amorosa en la histeria.

Es importante mencionar el cruce que Daniel Paola realiza entre la significacion de la
mascara en griego y latin con el sintoma inconsciente. Asimismo la formulacion del falo

significante como causa y mascara al mismo tiempo.
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Desarrollo de capitulos

Primera parte: Los fundamentos de la mascarada y mascara en la ensefianza de Jacques
Lacan hasta el afio 1964.
Capitulo 1. La mascara, el velo y el significante
1.1 La dimensién de mascara en el objeto
1.2 El falo enmascarado es causa de la mascara

1.2.1 Las Bragas como pantalla

Para empezar, en el presente capitulo, investigaremos la dimensién de mascara en el
objeto.

En 1958, Lacan sitla que la dimension de mascara en el objeto es efecto de la dialéctica
de la demanda instituida bajo la l6gica del Fort da. Dimension que trabajaremos a través del
circuito pulsional en la demanda oral y la operacion de la castracion.

En este sentido, articularemos la dimension de méascara en el objeto con la risa y el
juego.

Lacan en El Seminario. Libro 10. La Angustia, retoma la dimension del juego que
ilustra el deseo de separacién en el sujeto. En el seminario citado, presenta dos modificaciones:
por un lado, sitla el objeto a causa de deseo y por otro lado, resitda la funcion de la castracion
vinculada con el corte de objetos que adquieren la cualidad de amboceptor. Corte que representa
la funcion de la separticion.

Por tanto, desarrollaremos la funcion de la separticion a nivel de la demanda oral para
situar al seno como representante del objeto a y suplente del sujeto. Asi, el pezén funciona
como objeto a causa de deseo en el Otro y retorna como deseo de separacion en el sujeto.

Por ello, el juego ilustra el primer tiempo de cesidn del objeto.

En el siguiente apartado, El falo enmascarado es causa de la mascara, nos preguntamos
por la constitucion de la mascara.

A proposito de la mascara, Lacan en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del
Inconsciente, presenta el siguiente enunciado: “La mascara se constituye en la insatisfaccion y
por intermedio de la demanda rehusada”. Conjeturamos que solo la operacién del significante
del Nombre del Padre puede operar para que la demanda sea rehusada y por eso, trabajaremos la
constitucion de la metafora paterna para fundamentar la elevacién del falo a su estatuto
significante que divide al sujeto entre lo que es deseo y mascara.

Nuestra inferencia con respecto a la constitucion de la metafora paterna y por ello de la
mascara, serd investigada en la experiencia analitica de Freud y Lacan, en el apartado: Las

Bragas como pantalla.
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En este sentido, tomaremos como referencia el texto “La significacion del falo” donde
Lacan indica que el encuentro con la castracion en el Otro es clave, porque es el momento de la
experiencia donde podran producirse consecuencia sintomaticas (fobia) o estructurales
(Penisneid) con respecto al complejo de castracion. Siendo la ley del padre de la que depende el
porvenir del sujeto.

Con respecto a las consecuencias sintomaticas que devienen del encuentro con la
castracion en el Otro, investigaremos el Historial clinico: “Anélisis de una fobia de un nifio de
cinco afios (el pequefio Hans)”, que Lacan analiza en El Seminario. Libro 4. La Relacién de
Objeto.

Asi, situaremos la diferencia de Lacan con respecto a la nocidn de castracion con la que
Freud, en 1909, analiza el historial. Ademas, subrayaremos la escena en que la madre del nifio
muestra los calzones comprados en la tienda al padre, y Hans escupe porque siente asco. En esa
escena, Freud usa el término mascara para subrayar los indicios de la represion.

Freud, 1909, asocia los calzones al complejo anal. Lacan, en 1957, retoma la funcién
significante de las Bragas por su conexion a Lumpf-Strumpf y sefiala en ellas la funcion del velo
0 pantalla.

Investigaremos, entonces, en la ensefianza de Lacan la funcién del significante Braga

como una pantalla en la tramitacion del Edipo en el pequefio Hans.

Capitulo 2 Mascarada
2.1 La mascarada de lo femenino
2.2 La mascarada de lo masculino

2.3 Entre el parecer ser y el parecer tener

En el presente capitulo, nuestro punto de partida sera introducir, desde ElI Seminario.
Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, la mascarada. Lacan, en el seminario mencionado,
presenta la mascarada, tanto en la nifia como el varén, como la respuesta frente a un dilema
irresoluble: el encuentro con el deseo del Otro. Es decir, la Castracion.

Por lo que se refiere a la mascarada de lo femenino, desarrollaremos, en primer lugar, el
transito edipico de la nifia que introduce la experiencia de la privacién para comenzar a situar la
mascarada de lo femenino.

En este sentido, Lacan menciona que la mujer por la experiencia de la privacion, en la
linea del deseo se identifica en forma secreta y latente con el falo para proponerse como
significante del deseo del Otro. En consecuencia, ello implica un rechazo, Verwerfung, de su
Cuerpo con respecto a su deber parecer.

Ahora bien, Lacan en “La significacion del falo”, presenta una modificacion con

respecto a la Verwerfung, ya que se trata del rechazo de una parte de la feminidad.
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Asimismo retomaremos de la ensefianza de Lacan la confluencia en un mismo objeto
del amor y el deseo en la mascarada femenina, para interrogar la posible coincidencia con el
advenimiento de la feminidad en la ensefianza de Freud, analizando la posicion receptora en la
mujer.

En ese sentido, retomaremos de Lacan la confluencia del significante falico con la
formulacion de Freud respecto a que la libido es masculina y luego, la conjetura de una libido
neutra en la 332 conferencia. “La feminidad”, para situar que actividad-pasividad se dirigen a las
metas de la pulsion.

A continuacion, desde el texto “Sobre la sexualidad femenina”, desarrollaremos el
camino de la nifia hacia la feminidad y subrayaremos que la tendencia hacia las metas
pulsionales pasivas suponen un alto grado de actividad. Recorrido que analizaremos con la
posicion receptora en la mujer que Lacan expone en El Seminario. Libro 4. La Relacién de
Objeto.

Luego, retomaremos El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del
Psicoandlisis, donde Lacan introduce la actividad de lo pulsional y la pasividad en el exterior.
Esa modificacién nos permitira investigar posibles convergencias entre Lacan, 1964, y Freud,
1932-1936, pero a si mismo posibles divergencias.

Respecto a la mascarada de lo masculino, Lacan en 1958, subraya en Freud, 1923, la
identificacion paterna para situar en el varén la asuncién de su virilidad por los significantes
recibidos del padre. Sin embargo, en el mismo desarrollo, menciona que esos significantes seran
mas 0 menos su propia metafora.

Por tanto, analizaremos la metéafora viril y su incidencia en el deseo, dado que en la
consecucion de la satisfaccion busca al falo. En este sentido, retomaremos de El Seminario.
Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente y “La significacion del falo”, la tendencia en el
hombre a disociar la vida amorosa y trabajaremos desde Freud, 1910, el rasgo de la eleccién de
objeto en la prostituta.

Lacan, sitla a la prostituta como una mascara para el hombre, y articula en la mascara la
problematica del deseo. Por tanto, analizaremos en la mascara de la prostituta la relacion del
hombre al falo.

Asimismo, Lacan sefialé en el varén la tendencia centrifuga de la pulsién. Razon por la
cual soportard menos la impotencia psiquica. Por eso, retomaremos los desarrollos de El
Seminario. Libro 10. La Angustia y trabajaremos la impostura, siempre presente en gados
variable en el hombre, como una defensa ante la angustia a no poder.

De este modo, sefialaremos distintos modos en que puede presentarse la impostura y
serd trabajada como una de las traducciones de la relacion del objeto a causa de deseo y la

castracion (-9).
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Luego, en el apartado: Entre el parecer ser y parecer tener, nuestro punto de partida es
El Seminario. Libro 6. EI Deseo y Su Interpretacion, para situar la relacion del ser del sujeto al
falo y lo articularemos al texto: “La significacion del falo”.

Desarrollaremos la funcion del falo significante, en la realizacion del sujeto, y al mismo
tiempo la irrealizacion del sexo. Ante esa irrealidad que funda el significante trabajaremos la
significacion de una posicion sexual en el sujeto mediante el parecer. Aqui, entonces,
introduciremos otra funcion del significante porque organiza y divide los sexos.

En 1959, Lacan introduce la funcién de la negacion para investigar donde se produce la
traslacion concerniente al verbo ser. Por eso, lo articularemos a la funcion significante para
situar la division sexual: donde el sera, sin tenerlo y ella lo serd, no siéndolo.

Dado que la asuncion sexual, efecto de la castracion, implica la renuncia parcial al falo,
investigaremos sus efectos en el amor, la comedia y lo comico en la copulacién.

Por tanto, en primer lugar investigaremos en El Seminario. Libro 4. La Relacion de
Objeto, la ausencia del falo funcionando detras del velo que ilustra la situacion de amor.

En segundo lugar, analizaremos la dimension de comedia en la relacion entre los sexos,
desde El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente y “La significacion del falo”.

En tercer lugar, retomaremos de El Seminario. Libro 10. La Angustia, la funcién del
(-¢) cuando funciona a nivel del objeto a causa de deseo en la detumescencia porque que
presentifica una de las dimensiones de la castracién, para analizar la funcién de lo cémico y la

risa en la copulacién.

Capitulo 3 La mascarada en esa mujer: un caso clinico de J. Rviére
3.1 Revisidn conceptual de Lacan sobre la mascarada en esa mujer
3.1.1 La defensa en los efectos de mascarada
3.1.2 Mascarada, mascara y angustia

3.1.3 Mascarada y castracion

En este capitulo nos proponemos investigar la funcién de la mascarada en un caso
clinico de J. Riviére, publicado en la “La femineidad como mascara”. Caso que Lacan introduce
en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente.

En el seminario mencionado, Lacan coincide con la analista J. Riviére que, en el caso
analizado por ella, la mascarada no remite a lo femenino sino a una de las vias posibles de
acceso a la misma. Sin embargo, Lacan presenta divergencias respecto de la analista inglesa.

Por eso, nos proponemos por un lado, conocer las diferencias conceptuales que Lacan,
en 1958, presenta con respecto a la corriente inglesa al situar el falo como significante del
deseo. Por otro lado, desarrollaremos la perspectiva estructural del complejo de castracion que

Lacan sefala en los desarrollos de Freud.
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Cabe mencionar que Lacan, en este momento, recurre al término méscara cuando
retoma la exposicion de J. Riviére con respecto al anlisis. Luego, usa el término mascarada.

Si nos remitimos a “Ideas directivas para un congreso sobre la sexualidad femenina”,
encontramos en la frigidez la posicion clave del falo en el desarrollo sexual y la operacion de la
castracion simbolica en transferencia. Ese fendmeno clinico muestra la operacion de la defensa
en la dimension de mascarada frente a la presencia que el Otro libera en el papel sexual.

Por tanto, con los fundamentos de la praxis analitica analizaremos, en el caso de
referencia, la inhibicion sexual, y con la conceptualizacion de Lacan en El Seminario. Libro 10.
La Angustia., nos interrogaremos si es probable ubicar un pasaje al acto ligado a un suceso de su
historia.

Asimismo, Freud en el “Tabl de la virginidad” expone que la frigidez es efectos de
mociones hostiles que provienen de la envidia del pene subordinada al complejo de castracion.
Sin embargo, esas mociones persisten junto al amor y por eso la frigidez es una defensa contra
la hostilidad que se repite con el marido aunque exista el amor.

Por ello nos preguntaremos: ¢si es posible hallar en la mascarada una degradacion de la
vida amorosa? ¢Si la inhibicion sexual es una estado por el que atraviesa el sujeto, correlativo o
no de una posicién subjetiva con respecto a la eleccion de objeto? ¢Si se trata del deseo
articulado de un modo problematico que momentaneamente se traslada a la escena conyugal?

Estos interrogantes sin ser agotados seran retomados a lo largo del desarrollo del
capitulo.

En este sentido, continuaremos con la ensefianza de Lacan en El Seminario. Libro 10.
La Angustia, donde retoma la castracion simbdlica que instaura la funcion de la falta en el
campo del Otro y el surgimiento del objeto a.

El objeto a, cuya Unica traduccion subjetiva es la angustia, al mismo tiempo, funciona
como un médium entre goce y deseo. Nos proponemos investigar, entonces, en la mujer la
funcion del objeto a en su relacién con el goce y el deseo para situar el lugar del Otro en la vida
amorosa Yy analizarlo en el caso mencionado.

En la misma época de los desarrollos mencionados, Lacan retoma el caso referido y
sitla que la angustia en la mascarada es ante el deseo del Otro. Por tanto, nos interrogamos por
el momento en que surge la angustia, y lo articularemos con los desarrollos de EL Seminario.
Libro 9. La Identificacién, a través de la metafora de la mantis religiosa que representa al Otro.
Alli la angustia es la sensacién ante el deseo del Otro y surge en el momento en gue el sujeto no
reconoce su propia mascara en el espejo del Otro.

Por tanto, analizaremos la relacion entre mascarada, méascara y angustia en el caso
clinico citado. Para ello situaremos, por un lado, la angustia en los desarrollos de Lacan y por
otro lado, en los desarrollos de Freud mencionaremos la angustia ante la pérdida de amor del

super yo desde “Inhibicion, sintoma y angustia”.
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Luego en El Seminario. Libro 10. La Angustia, la angustia ante el deseo del Otro es
situada a nivel del campo escépico. En esa dimension es donde el deseo estd mas enmascarado y
en ese campo, Lacan descifra el tope del fin de analisis como un impasse que puede ser
superado, ya que la castracion es interpretable.

Por ello, retomaremos ese impasse investigando la operacién de la castracion en la
disyuncién del goce y el deseo, para interrogar porque Lacan formul6 que la mujer esta
doblemente gobernada por el goce. Interrogante que analizaremos en el caso clinico
mencionado, argumentando con la operacion de la castracion en transferencia que la

reivindicacion falica es superable.

Capitulo 4 Sin mascara no es posible la suplencia ante la carencia de ser

4.1 La mascara

4.2 En la mascara—pantalla resuena la incorporacion del padre muerto

4.3 De la pantalla del padre totémico al trazo como gozne para la extraccion del objeto a

4.3 1 El Recorrido de Lacan por Freud y René Descartes para la extraccion del trazo
unario

4.3.2 La ldentificacidn al trazo unario. Ingreso a la alienacion y el carrete

4.4 Aislar la mascara

4.4.1 De la identificacion histérica en Freud al deseo del hombre es el deseo del Otro en
Lacan

4.4.2 De identificarse a la falta en el Otro a separar el objeto a

4.4.3 En la mascarada y el amor, la iridiscencia de la mirada

En el presente capitulo, en el apartado: La mascara nos proponemos, en primer lugar,
exponer que la mascara es un aporte del psicoanalisis al término persona. El término persona
corresponde a la teoria de la estructura personalista de Daniel Lagache.

Lacan, en 1960, expone la nocién de mascara y sitla una ambigiiedad. Esa ambigliedad
se constituye por la operacion del trazo significante, que luego, Lacan llama eizingen zur en El
Seminario. Libro 8. La Transferencia y rasgo unario en El Seminario. Libro 9. La
Identificacion.

Trabajaremos, entonces, la nocion de la mascara constituida por el trazo unario en el
modelo tedrico que deviene del esquema éptico en el afio 1960, y lo retomaremos en el mismo
esquema en la ensefanza de Lacan en 1962. En ese momento, Lacan introduce (-¢) como resto
cortado de la imagen especular que no entré en lo imaginario, pero podra imaginarizarse por la

constitucion del fantasma cuando el objeto a se haya extraido de la imagen especular.
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Retomaremos el objeto a que representa la falta en ser, en el afio 1961, y regula las
relaciones del sujeto con el Otro, situando que pude ser abordado por el fantasma y la imagen
del yo (moi), porque Lacan, en 1961, sitla la méscara entre el Otro y la imagen especular.

Luego, tomando como referencia la funcion del -¢ en El Seminario. Libro 10. La
Angustia y el objeto a causa de deseo resituaremos el lugar de la mascara en el esquema.

En el apartado: En la méascara— pantalla resuena la incorporacién del padre muerto,
trabajaremos la primera forma de identificacion que Lacan, en 1961, retoma de la ensefianza de
Freud a nivel de la incorporacién. Luego, traslada la incorporacion del padre muerto a nivel del
objeto a voz en El Seminario. Libro 10. La Angustia.

Nuestro punto de partida es una conjetura: la mascara esta presente en la ensefianza de
Freud en el mito de “Tétem y Tab(” bajo el término disfraz entre los miembros del linaje en el
banquete totémico. El disfraz evoca en la devoracion del animal totémico sustituto paterno, el
crimen, la ley y el deseo.

Lacan, en 1961, sefiala que la incorporacion hace obstaculo al acceso a la Cosa o das
Ding y produce efectos sobre el cuerpo. Por eso, investigaremos la relacion entre la
incorporacion de la voz a nivel del objeto a causa de deseo y lo real como mancha en la imagen
especular. Luego, articularemos la mancha con la esquizia del ojo y la mirada en EI Seminario.
Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis.

En el seminario mencionado, Lacan introduce la mancha y la identifica con la mirada en
el campo escopico, aunque preserva su autonomia. EI momento de coincidencia entre la mancha
y mirada indican la fascinacion que produce la imagen en el espejo y el anodamiento del sujeto
que encarna el -¢ de la castracion imaginaria. Pero como funciona la esquizia primitiva del ojo y
la mirada el sujeto no esta ahi, en ese anonadamiento, por que recibe a la mirada a través de la
imagen pantalla.

Lacan en este seminario llama mascara a la imagen pantalla.

Continuaremos en el apartado: De la pantalla del padre totémico al trazo como gozne
para la extraccion del objeto a. Ahora el trazo unario es instrumento de la segunda forma de
identificacion

En primer lugar, investigaremos el recorrido que Lacan, en 1961, realiz6 por René
Descartes y Freud para conceptualizar el rasgo unario como soporte de la identificacion al
significante.

Luego, situaremos el rasgo unario o monas en la identificacion significante que
introduce al sujeto en la alienacién articulando la extraccion de rasgo del campo de Otro con la
negacion.

Lacan, en 1961, retoma la l6gica aristotélica y el cuadrante de Sander Charles Pierce
para formular que el trazo unario marca en el sujeto una parte falica y otra que no lo es. Por eso

articularemos la funcion del atributo con la negacion para desarrollar la introduccion del sujeto
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en la alienacion significante y la ilustraremos a través de la dimension ludica. Retomaremos,
entonces, de “Mas alla del principio de placer” el juego del For—da que ilustra el nieto de Freud
con el carretel.

Lacan, en 1964, designa en el carrete al objeto a y al sujeto. Con el juego ilustra el
primer reconocimiento de lo real pulsional como no—yo en el sujeto.

Nuestra conjetura, entonces, es que lo real que se presentd primero como mancha, ahora
es reconocido mediante el juego y ello iria produciendo el aislamiento de la pantalla en el
sujeto. Para el aislamiento de la pantalla es necesario la extraccion del trazo unario de la
segunda forma de identificacion. Este proceso requiere del segundo movimiento: la separacion.

Por eso, retomaremos de la ensefianza de Lacan el movimiento de separacion que
termina de realizarse con la tercera forma de identificacion.

Para finalizar, en el apartado: Aislar la mascara trabajaremos el aislamiento de la
pantalla a nivel de la esquizia del ojo y la mirada. Para ello desarrollaremos la tercera forma de
la identificacion.

Investigaremos en la ensefianza de Lacan el desarrollo de la tercera forma de
identificacion y nos detendremos en el afio 1958. En ese momento, Lacan, retoma de Freud el
suefio del “Salmon ahumado” y lo que con el introduce, en primer lugar, es la escision entre el
deseo y la demanda para mostrar la constitucion del deseo en el sujeto. Luego, introduce que el
deseo es el deseo del Otro. Retomaremos, entonces, este desarrollo con respecto a la
identificacion en EL Seminario. Libro 9. La Identificacién y seguiremos sus investigaciones
sobre la identificacion en el fantasma y la topologia.

A través de este recorrido situaremos el momento donde Lacan retoma la tercera forma
de identificacion que Freud, en 1921, definié como la identificacién que se produce en ese
punto de coincidencia entre dos yo que debe mantenerse reprimido. En ese punto, Lacan
expreso que el sujeto se constituye como deseo por la identificacion.

Luego, extraeremos de la tragedia de Hamlet solo la operatoria de la identificacion que
Lacan sitla en 1962, donde hay, en primer lugar, pérdida del objeto y como consecuencia el
reconocimiento retroactivo del objeto que estaba ahi como objeto de deseo. Finalmente,
culminaremos la investigacion del desarrollo sobre la identificacion en el afio 1964, donde
Lacan expone que la identificacion es el soporte de la extraccion del objeto a.

La extraccion del el objeto a causa de deseo cuyo soporte es la identificacion es
trabajado por Lacan, en 1964, en el campo de la transferencia como el operador que mantiene la
distancia entre el ideal del yo y el deseo. Ese objeto que vino a tapar la hiancia no pudo
franquearla y de ello es testimonio la mirada.

Desarrollaremos, entonces, la funcion de la mirada a nivel del objeto a causa de deseo
que representa la esquizia del sujeto a nivel del ojo y la mirada. En esa ezquizia encontramos la

funcion de la pantalla y por eso la mirada funciona a nivel del (-¢) de la castracion.
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Introduciremos entre el sujeto y la mirada a la méscara y los efectos de sefiuelo que retornan en
la mascarada y el amor. En los efectos de sefiuelo inferimos la separacion del objeto a por
identificacion y por lo tanto el aislamiento de la pantalla.

Segunda Parte: Las mascaras en la otra escena

Capitulo 5 Las mascaras por la pasarela del suefio
5.1 La mascara en el suefio: sus artesanos
5.1.1 La blusa es mascara

5.1.2 La méscara y su rival

En este capitulo, abordaremos, la funcion de la mascara en la formacion del suefio. En
La mascara en el suefio: sus artesanos, desarrollaremos la tesis de Freud, en 1900 y 1901, “el
suefio es un cumplimiento de deseo”. Esta tesis es retomada por Lacan, en 1958, para recordar
la diferencia entre deseo reprimido inconsciente y los deseos del dia o resto diurno.

Desarrollaremos, entonces, la diferencia entre deseo reprimido inconsciente y el resto
diurno a través del trabajo del suefio. Freud en 1900 y 1901 introduce la “otra localidad
psiquica” donde los proceso primarios llamados condensacion y desplazamiento crean el suefio.
Lacan, en 1958, retoma los procesos primarios de la ensefianza de Freud con el nombre de
metafora y metonimia, para fundamentar la intervencién de la estructura del sujeto en la
formacion del suefio.

Desarrollaremos la funcién de la metafora y la metonimia retomando la funcion de la
letra en la cadena significante para situar al suefio como un ideograma o rebus.

Lacan, en 1957, introduce la letra en el significante y subraya, por un lado, su funcion
de disfraz del pensamiento y por otro lado, la funcién de indicar en la cadena significante la
busqueda en el sujeto de lo verdadero.

La verdad que se desliza en la cadena metonimica tomara su lugar por la operacion de la
metafora. La metéfora en la sustitucion de un significante por otro designa la elision de lo que se
elide y produce sentido y sin sentido. El sin sentido que es un limite de la palabra y que la
palabra misma funda nos permitira situar la carencia de ser del deseo que es siempre deseo del
Otro. De ello surge que ese pasaje del sujeto por el deseo del Otro es lo que articula la mascara
en el suefio.

Luego, en el apartado La blusa es mascara, articularemos la funcién de la metafora y la
metonimia con dos suefios de una paciente analizada por Freud en 1900.

Lacan retoma, en 1958, los suefios de la paciente de Freud llamada “aguan mansa” para
sefialar a través de esas formaciones oniricas que el deseo en la paciente quedd indicado por el
significante. Luego, sefiala las dos dimensiones que ese significante articula en la relacion del

sujeto con el falo: el dilema de tenerlo o serlo.
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A través de la exposicion de esos suefios sefialaremos la articulacion del deseo en la
méascara de la histérica en transferencia. La histérica se dirige al Otro para que designe en ella el
lugar del deseo y para eso se hace méascara. Ahora bien, se dirige al Otro para que designe el
deseo pero para no permitirle el acceso al deseo.

En el apartado: La mascara y su rival, desarrollaremos la funcién de la mascara y
mascarada en la neurosis obsesiva de una mujer analizada por M. Bouvet.

Lacan, en 1958, retoma el caso clinico, mencionado, y destaca, por un lado, la
prevalencia de la dimension imaginaria del falo en la neurosis obsesiva y por otro lado, indica
que el problema de la castracion no esta en tener o no tener el falo, sino en ser o no ser el falo.

Por eso, mediante la interpretacion que Lacan realiza sobre un suefio de la paciente de
M. Bouvet, indicaremos que en ellos la mascarada designa el momento en que la paciente quiere
tener el falo que sabe que no tiene para proponerse como objeto del deseo. Ahora bien, en ese
instante hace de su feminidad una mascara porque quiere excitar a los hombres pero para
decepcionarlo.

Aqui entonces subrayaremos que la problematica que articula la mascara es que el

obsesivo sostiene su deseo anulandolo.

Capitulo 6 Mascara: preludio del deseo.
6.1 La méascara del sintoma preserva el deseo
6. 2 En los impasses de la demanda se anuncia el elemento méscara
6. 2. 1 La idea de mascara en Freud y la nocion de mascara en Lacan

6. 2. 2 Elemento mascara y simbolismo mnémico

En este apartado nos proponemos investigar el caracter problematico del deseo en la
mascara del sintoma histérico que recuerda a los Wunsches o deseos del dia, ¢su mascara? Para
ello, desarrollaremos la diferencia entre el sintoma y suefio.

Lacan, en 1958, en la méascara del sintoma subraya el caracter paradojal del deseo
porque en esa formacion del inconsciente la satisfaccion del deseo es al revés del suefio. Por
eso, retomaremos algunos momentos de la ensefianza de Freud, entre 1900 y 1916, donde
teoriza el sintoma para sefialar su diferencia con el suefio.

En este sentido, el deseo en el sintoma encuentra una salida a la realidad y en tanto
retofio demuestra la satisfaccién presente en el sufrimiento. Alli Lacan, en 1958, situ6 el goce en
el sujeto. Goce que en la ensefianza de Freud encontramos como compulsion a la repeticion que
exterioriza la pulsion de muerte en “Mas alla del principio de placer”.

Retomaremos, entonces, la definicion de deseo en la ensefianza de Freud, de la obra

mencionada, para situar el caracter paradojal del deseo en la mascara.
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Por eso nos preguntamos si la mascara es una mediacion que en sus efectos viene a
demostrar las aporias del deseo. A ello, lo articularemos con la conceptualizacion de sintoma en
la ensefianza de Lacan en 1958, para formular el sintoma como un acto de significacion que
pone de relieve la coalescencia del deseo con la mascara. Desde alli, situaremos que la mascara
que articula el deseo se presenta de una forma cerrada y el deseo que en ella subyace es un
enigma.

En este sentido, Lacan formula que lo que Freud descifra en los comienzos de su
préactica analitica es el deseo inconsciente y lo desarrolla a través del caso clinico: “Seforita
Elisabeth von R”.

Por eso en el apartado En los impasses de la demanda se anuncia el elemento mascara
analizaremos el caso mencionado, ya que Freud en el mismo nombra la mascara.

Comenzaremos entonces por La idea de mascara en Freud y la nocién de mascara en
Lacan y situaremos que Freud en el sintoma de Elisabeth, la astasia abasia, en primer lugar
escucha el placer en el sufrimiento de la paciente y supone que ella sabe sobre su padecimiento.
Alli Freud recuerda a Goethe, nombra la mascara y detras de ella infiere un saber oculto que
Elisabeth mantiene en secreto.

Sefialaremos, entonces, en primer lugar, que el secreto modifica la nocion de trauma
Como cuerpo extrafo en la conciencia.

En segundo lugar, la asociacion del dolor al cuidado de su padre enfermo por parte de
Elisabeth, revela que el dolor en el cuerpo es una expresion simbolica de la vida animica.

En tercer lugar, la emergencia del recuerdo asociado al abandono de su padre enfermo
por asistir a una reunion social y la distancia que tom6 de un joven de quien se habia
enamorado, fueron los sucesos que en principio se presentaron como la causa del conflicto.

La méscara, entonces, abre a un conflicto que proviene de los infortunios en el amor.

Lacan en 1958, sitlia el caracter problematico del deseo que articula la mascara y sefiala
la posicion del sujeto con respecto a la demanda. Elisabeth, entonces, esta en la posicion de
satisfacer la demanda del Otro.

Continuaremos en el apartado siguiente al que llamamos Elemento méscara vy
simbolismo mnémico con una conjetura: donde Freud situ6é el simbolismo mnémico, Lacan
nombro el elemento mascara del sintoma. Por eso, desarrollaremos el momento en que Freud
vuelve a nombrar la mascara en el caso Elisabeth y la interpretacién que de ello realiza Lacan.

La méscara en el tratamiento se presenta en el momento en que Elisabeth asocia el dolor
a un suceso que se presentd en la sesion con Freud. En ese momento, escucha una voz y supone
que es la de su cufado y recuerda lo que penso frente al lecho de su hermana muerta: ahora él
esta nuevamente solo y yo puedo convertirme en su esposa.

En este acontecimiento, Freud situd la causa del conflicto y el motivo de la defensa que

frente a esa representacion inconciliable se produjo por conversion a lo corporal. Esa
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representacion traumatica admitida una vez en la conciencia y luego excluida convirtio en
traumatica las impresiones dolidas de la primera conversion.

Por tanto, en Freud la méascara de la afeccion hacia su padre enfermo revela la operacion
de la defensa frente a una representacion erética.

Lacan en 1958, subraya en el sintoma de Elisabeth que la enferma implicé en sus
dolores a los miembros de su familia, y alli sitda que en el trasfondo de satisfacer la demanda de
lo que se trata es del interés que se toma el sujeto en una situacion de deseo de deseo. Esto es lo
que expresa un sintoma y suscita la nocion de mascara. En la nocién de mascara, Lacan en

1958, destaca el elemento méascara del sintoma.
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Primera parte
Los fundamentos de la mascarada y mascara en la ensefianza de Jacques

Lacan hasta el afio 1964
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La méscara, el velo y el significante
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1 La méscara, el velo y el significante

1.1 La dimension de mascara en el objeto **

En este texto nuestro punto de partida sera el afio 1958. Epoca en que Lacan investigo la
dimension de méascara en el objeto y la vinculd con la dialéctica de la demanda creada por la
I6gica del Fort-da. Se trata de la alternancia presencia—ausencia que opera ya en el circuito de la
demanda oral y se manifiesta en el llamado del infans, en la risa y en el juego.

Luego, abordaremos la dimension ludica en el circuito de la demanda oral relacionada
con la funcion de la separticion que Lacan introduce en EL Seminario. Libro 10. La Angustia.
Por eso, es importante que mencionemos dos novedades que Lacan introduce en el seminario
mencionado. En primer lugar, retoma de la ensefianza de Freud los objetos seno, caca, que
figuran el objeto perdido y agrega la mirada y la voz. Los objetos, mencionados, se convierten
en representante del objeto a que, ahora, funciona como causa de deseo.

En segundo lugar, la resignificacion de la castracion que opera en el corte de objetos

que adquieren la cualidad de amboceptor.

El movimiento inaugural de la dialéctica presencia - ausencia es efecto de la existencia
de elementos estructurales que operan desde una anterioridad Idgica en la relacion del nifio con
la madre.

Lacan, en 1958, representd a esos elementos a través de un esquema, y Moustapha
Safouan® interpretd que proviene de la lectura de “Pegan a un nifio”.

La lectura sobre “Pegan a un nifio”, preludio de una teoria del fantasma, recuerda que
los objetos primordiales, buenos y malos, son objetos simbolizados, atrapados en las relaciones
de sustitucion y equivalencia. Esa teoria, plasmada en la articulacion de los elementos del
triangulo simbolico con los elementos de tridngulo imaginario, expresa que la madre es el
primer objeto simbolizado.

Por cierto, Lacan® en EIl Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente ilustré
la posicion del sujeto en el esquema, que incluye la articulacion de la relacion imaginaria —yo
(moi), imagen, falo— con la triada simbdlica —significante madre, significante padre, nifio
deseado igual a ideal del yo—. Mediante el esquema subray6 la importancia del vinculo entre

significante padre y el falo imaginario, simbolizado con la letra fi mindscula (¢). En otras

8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 339.

8 Moustapha Safouan: Lacaniana: los seminarios de Jacques Lacan 1953-1963, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 2003, pp. 89-90.

8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 265.

52



palabras, expuso que es imprescindible que en el plano imaginario, el falo cuente con la
propiedad significante.

A través de la articulacion de los elementos imaginarios y simbolicos que operan desde
una anterioridad l6gica, desarrollemos la institucién de la dialéctica de la demanda oral.

En el lazo con el otro, el infans encuentra esa imagen de prestancia y domino cautivante
con la que se produce la identificacion narcisista constitutiva del yo (moi). Esa operacién, que

29584

luego fue nombrada como “anticipacion imaginaria™®, se efectla por que el falo opera como

significante del deseo del Otro.

Por tratarse del “falo como una funcion significante”®

, que designa efectos de
significado en el sujeto, solo puede aparecer del lado del infans sefializando el deseo del Otro.
Otro que se le presenta bajo la dimensién de mascara en el objeto de la necesidad transformada
en pulsion por la demanda.

Por la operacion del significante la necesidad quedd alienada en la demanda inicial,
porque no es del sujeto, sino del Otro que al emitir el mensaje introduce el deseo.

En “La significacion del falo”, podemos leer:

Examinemos pues los efectos de esa presencia. Son en primer lugar los de una
desviacion de las necesidades del hombre por el hecho de que habla, en el sentido
de que en la medida en que sus necesidades estan sujetas a la demanda, retornan a
él alienadas. Esto no es el efecto de su dependencia real, (no debe creerse que se
encuentra agqui esa concepcion paréasita que es la nocion de la dependencia en la
teoria de la neurosis), sino de la conformacidn significante como tal y del hecho
de que su mensaje es emitido desde el lugar del Otro®.

Lo que se encuentra asi alienado en las necesidades constituye una
Urverdrangung por no poder, por hipotesis, articularse en la demanda, pero
aparece en un retofio, que es lo gue se presenta en el hombre como deseo (das

Begehren) ™.

En el caso de la demanda oral, cuando la madre responde al llanto del nifio lo constituye
como demanda y a través de su respuesta da al grito la dimension del deseo. Con el deseo,
entonces, inviste al nifio porque interpreta el llanto desde su fantasma. Es decir, en la demanda

oral la satisfaccién de la necesidad tiene un sentido sexual disfrazado.

8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I. 1961-1962, p. 253.
8 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 657.
86
Ib.
b,
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En El Seminario. Libro 9. La Identificacion, leemos: “Es por el sesgo del inconsciente
del Otro que el sujeto hace su entrada en el mundo del deseo, tendra ante todo que constituir su
propio deseo en tanto respuesta, en tanto aceptacion o rechazo (refus) de tomar el lugar que el
inconsciente del Otro le designa”®.

En esa dependencia primordial, el sujeto se alimenta del cuerpo del Otro y a esa
absorcion libidinal que recorta la boca como zona erdgena la significa como fuente de placer.
De ello resulta que la libido sexual es un excedente que instala un vacio respecto de la
satisfaccion.

Del lado materno el deseo mantiene su lugar en el margen de la demanda y del lado del
nifio se constituye en torno al nipple®, la punta del seno. Asi, el objeto adquiere en el erotismo
humano el valor de agalma, y se convierte en soporte del placer que surge del amor que, por
retroaccion, proyecta la demanda.

Como consecuencia, advertimos como el deseo se articuld a la demanda por estar
sometido a la ley del deseo del Otro, porque la madre es un ser hablante y origind una primer

subjetivacion, que dejé “al sujeto como subdito de su capricho”®

. Es decir, sujeto a la
omnipotencia del Otro.
A causa de esa transformacion, por la intervencién significante, encontramos el retorno

erético en “las premisas de la demanda "**

en el nifio que se manifiestan en el llamado y por ello
el llamado es indicio de la primera simbolizacion del objeto. Ahora ya no se trata del simple
objeto, sino de un objeto simbolo y por esto simboliza el deseo de presencia del Otro.

La demanda comenzé bajo la dialéctica del Fort-da por efecto de lenguaje y el objeto
del llamado simbolizé la presencia del Otro, porque en esa relacién primordial, la madre devino
alguien gue puede estar o no.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos:

El caracter inicial de la simbolizacion del objeto en cuanto objeto de la llamada,
objeto de la presencia, estd marcado de entrada por el hecho- ya lo hemos leido,
también nosotros, pero como siempre no sabemos extraer hasta el final las
consecuencias de lo que leemos-de que en el objeto aparece la dimensién de la

mascara®.

8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, p. 253.

8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 8. La Transferencia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés,
1960-1961, p. 241.

% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 195.

°L Op. cit., p. 338.

%2 Op. cit., p. 339.
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La dimensién de mascara en el objeto es efecto del significante padre que posibilita y
prohibe, y esa operacion indica una de las dimensiones hacia la que converge la funcién de nudo
del complejo de castracion inconsciente. En “La significacion del falo” leemos que este
complejo regula el desarrollo, que da su ratio a una mujer para que pueda acoger con justeza las
necesidades “del nifio procreado por ella”®,

En suma, la castracion en la madre da lugar a la simbolizacién del objeto por el desgarro
entre la demanda y el deseo.

Ahora, escuchemos atentamente el aporte de R. Spitz®* y advirtamos aqui que lo

importante, en el reconocimiento de la presencia, es que un nifio ha sido y esta siendo hablado.

Lo primero que reconoce el nifio de pecho es el fronton griego, la armadura, la
mascara, con el caracter de mas alla caracteristico de esta presencia en cuanto
simbolizada. Su busqueda apunta, en efecto, mas alla de dicha presencia en tanto
que esta enmascarada, sintomatizada y simbolizada. Este mas alla, el nifio nos

sefiala sin ambigiiedad en su comportamiento que el posee sus dimensiones®.

Por tal razon, la demanda lo es de presencia y por eso no esta dirigida a la satisfaccion
de la necesidad. Sino que aqui, reiteramos, lo importante es lo que el objeto evoca: la respuesta
materna. Dicho de otro modo, la presencia y por lo tanto el amor del Otro.

En “La significacion del falo”, Lacan afirma:

La demanda en si se refiere a otra cosa que a las satisfacciones que reclama. Es
demanda de una presencia o de una ausencia. Cosa que manifiesta la relacion
primordial con la madre, por estar prefiada de ese Otro que ha de situarse mas acé
de las necesidades que puede colmar. Ella lo constituye ya como provisto del
“privilegio” de satisfacer las necesidades, es decir, del poder de privarlas de lo
Unico con que se satisfacen. Ese privilegio del Otro dibuja asi la forma radical del

don de lo que no tiene, o sea, lo que se llama su amor”%.

Por eso, si la demanda es de amor e incondicional, lo que produce placer serd que detras

de la mascara recibe el amor del Otro, y ese es el mensaje de la presencia.

% Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 653.

% N de a: R Spitz: Médico y psicoanalista norteamericano. Célebre en todo el mundo por sus
trabajos sobre el hospitalismo y su psicologia Ilamada "genética". Copyright © 2006-2014
PsicoPsi. All Rights Reserved. Google. Internet.

% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 339.

% Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 658.
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En este sentido, en 1958 la dimension ludica también representa la dialéctica de la
demanda que alterna en la presencia - ausencia. Dimension que ilustra la satisfaccion de la
presencia gque simboliza el objeto en la reaccion del nifio, mediante el juego con la mascara.

“Te pones una mascara, te la quitas, el nifio se regocija —pero si debajo de la mascara
aparece otra mascara, entonces ya no se rie, e incluso se pone particularmente ansioso—.”’

Asi pues, la dimension de mascara en el objeto simbolizado le permite al sujeto, en su
advenimiento, leer y anticipar en los movimientos del otro la satisfaccion de su deseo. Por tanto,
esa alternancia presencia - ausencia materna se convierten para el nifio en signos del deseo
materno al que se aferra su propio deseo. Por eso lo que busca el infans en la presencia del
simbolo del objeto es el falo que representa el deseo materno y se rie si puede satisfacerlo.

La risa es efecto del placer que en el nifio revela la satisfaccion por el asentimiento de
su deseo y es, fundamentalmente, comunicacién porque va dirigida al sujeto que esta ahi detras
de quien lo cuida.

Como recientemente lo hemos mencionado, Lacan en 1958 infiere al sujeto detras del
objeto simbolo de la demanda, es decir en el falo imaginario y luego, en 1960%, lo sit(a tras la
existencia de atributos en el Otro que pondran a prueba la carencia de ser del sujeto.

Por tanto, podemos expresar que los signos del deseo del Otro reflejan ese polo de
atributos y proyectos donde ex-siste un sujeto antes de su advenimiento. La precedencia de esa
dimension simbolica, que opera en el ideal de los progenitores, reenviara al infans a un tiempo
anterior situado en el sdper yo, donde resuena el deseo de los padres. En este sentido, los
atributos son significantes que operan en el discurso del Otro, que existen de forma impersonal
y alli radica la ex-sistencia del sujeto antes de su advenimiento.

Por la operacion de estos atributos que existen en el discurso del Otro, se produjo una
primera diferenciacion, donde la demanda afiadida a la necesidad ir& posibilitando la entrada del
sujeto en lo real.

En “Observacién sobre el informe de Daniel Lagache: Psicoandlisis y estructura de la

personalidad”, leemos:

Es preciso que a la necesidad que sostiene esta diferenciacién primaria se afiada
la demanda, para que el sujeto (antes de toda “estructura cognoscitiva™) haga su
entrada en lo real, a la vez que la necesidad se hace pulsién, por cuanto su

realidad se oblitera al hacerse simbolo de una satisfaccion de amor®.

o7 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 658.

% Jacques Lacan: “Observaciones sobre el informe de Daniel Lagache: Psicoanalisis y estructura
de la personalidad”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno Editores, 1960, p. 622.

% Op. cit., p. 623.
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En definitiva, la dimensién de méascara se instituye porque preexisten los atributos que
reflejan el deseo parental y sefializan la trasmision de amor que el sujeto recibe del Otro.

Por otra parte, en El Seminario. Libro 10. La Angustia, los atributos reflejan al objeto a
gue opera como causa de deseo en el Otro.

En esta época, Lacan ilustra la alternancia presencia y ausencia, por un lado en el
mensaje interrumpido que el sujeto recibe del Otro y por eso, alli infiere la funcion del velo. Y
por otro lado, del lado del nifio, la retoma en la dimension del juego a nivel de la demanda oral.

Ademas, como lo hemos presentado en la introduccién, Lacan'®, en ese momento,
resitda la castracion y la conceptualiza como funcion de corte operando en la separacion de los
objetos que, por su condicién anatémica, tienen la caracteristica de estar adheridos al cuerpo.

A proposito de la demanda oral, el seno, por ser un objeto separable, adquiere la

cualidad de “amboceptor”'™

y es uno de los representantes del objeto a, que pasa a funcionar
como resto de la division del sujeto y causa de deseo.

Si opera la castracion en la relacion del sujeto con el Otro, en el circuito de la demanda
oral, el corte se produce en dos lugares distintos y deja desechos diferentes.

Por el lado del nifio, lo encontramos a nivel del cordén umbilical, que lo separa de las
envolturas de su ectodermo y endodermo. Mientras que, del lado de la madre, el corte se realiza
a nivel de la placenta y ahi esta la caducidad del objeto a. Puesto que el seno funciona como un
retofio entre el nifio y la madre, adquiere, como lo hemos dicho, la cualidad de amboceptor.

Por eso el corte recibe el nombre de separticion, ya que es anterior a la relacion del nifio
con el seno y fundamental en la estructuracion del deseo.

En El Seminario. Libro 10. La Angustia, leemos: “La separticién fundamental —no
separacion, sino particion en el interior— he aqui lo que esté inscrito desde el origen, y desde el
nivel de la pulsién oral, en aquello que sera la estructuracion del deseo™'%.

Por tanto, la funcién de la separticion es fundamental en los distintos niveles de
estructuracion del sujeto, porque indica que el objeto a funciona como obstaculo del acceso a la
cosa o das Ding, en la relacién del sujeto, mitico, con el Otro. Obstaculo gque se presentifica, en
el momento en que el sujeto recibe el mensaje, sin atributos, en forma invertida. Y mas aun,
porque el mensaje solo le llega al sujeto de forma interrumpida.

En efecto, en el seminario citado, leemos:

Esto es algo que digo desde hace tiempo. Hoy afiado, si lo escuchan, que él lo
recibe, ante todo, bajo una forma interrumpida. Escucha en primer lugar, un TU

eres sin atributo. Sin embargo, por interrumpido que esté este mensaje-y por lo

100 jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 181.

101 Ib

1920p. cit., p. 256.
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tanto por insuficiente que sea-nunca es informe, puesto que el lenguaje existe en
lo real, esta en curso, en circulacion y muchas cosas a propdsito de él, el S, en su

interrogacion supuestamente primitiva, estan ya regladas en este lenguaje'®.

En esa interrupcion esta la hiancia que introduce lo simbdlico, efecto de la funcion de
separticion, y el seno funciona como retofio a nivel de la pulsion oral. Asi, el nifio y la mama
estan adheridos al cuerpo de la madre, y ello le permite al seno funcionar a nivel del objeto a.
De ese modo, el seno a nivel del objeto a es el suplente del sujeto y por ello, suponemos la
existencia en el Otro del velo.

En EI Seminario. Libro 10. La Angustia., leemos:

La causa, para subsistir en su funcién mental, necesita siempre la existencia de una
hiancia entre ella y su efecto. Esta hiancia es tan necesaria que para poder seguir
pensando causa alli donde correria el riesgo de ser colmada, necesitamos hacer que
subsista un velo sobre el determinismo estrecho, de las conexiones, a través de las
cuales actta la causa. Es lo que ilustre la Gltima vez mediante el ejemplo del

104

grifo™".

Por consiguiente, en esta relacion primordial, la alternancia del seno actia como velo,
que refleja la divisidn en el Otro, pero no en el sujeto. Por eso, es en la dependencia del ser
materno que se produce la disyuncion entre el sujeto y el a, el seno, que forma parte del sujeto,
ya no del cuerpo materno. Asi, reiteramos, el seno es suplente del sujeto.

De modo que a nivel de la pulsién oral el objeto a es el pezén y por eso, el nifio no sabe
hasta qué punto €l mismo es el seno adosado al pecho materno. Por lo tanto, no puede saber que
el seno y la placenta, en su funcién de objeto a, funcionan como limite con respecto al Otro.
Cree que a es el Otro y cuando se enfrenta al objeto a, se enfrenta al Otro.

Brevemente, decimos que cree que el seno es el Otro que representa la madre.

Asi el seno, que representa al objeto a en este nivel de la estructuracién del sujeto, opera
como causa de deseo porque funciona la hiancia en el Otro y produce efectos de deseo en el
sujeto. Deseo de separacion que simboliza un primer tiempo de cesion del objeto a a través del
juego.

En El Seminario. Libro 10. La Angustia, leemos:

103jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1962-
1963, pp. 294-5.
104 Op. cit., pp. 318-9.
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Esencialmente, no es cierto que el nifio sea destetado. El se desteta. Se desprende
del seno, juega. Tras la primera experiencia de cesién, cuyo caracter ya
subjetivado se manifiesta sensiblemente mediante la aparicion en su rostro de los
primeros signos que eshozan, nada mas y nada menos, la mimica de la sorpresa,

el nifio juega a desprenderse del seno y volver a tomarlo™®.

Juego que instala el movimiento circular de la pulsion y enlaza la repeticion a un real,
para que en cada una de sus vueltas vuelva a un mismo lugar. Esa hiancia es la que relanza a
otro tiempo de la demanda. Asi se presenta la demanda anal y da lugar a un primer
reconocimiento del sujeto en el objeto: caca. Por tanto, encontramos aqui un giro en el objeto a.

Al fin y al cabo, en 1963 el juego a nivel del circuito de la demanda oral indica el deseo
de separacion en el sujeto, en su advenimiento, y mas aun, ilustra el primer tiempo de cesion del

objeto. Cesion posible por la funcidn la separticion.

Para finalizar diremos que la dimensién de mascara en el objeto de la demanda
pulsional sefiala el primer modo de reconocimiento del Otro materno. Demanda que por haber
transformado la necesidad en pulsion, hace del objeto un simbolo cuya satisfaccion para el
infans es el mensaje de la presencia y por lo tanto satisfaccion de amor.

Asi la satisfaccion que encuentra el nifio en el mensaje de la presencia se presenta en la
risa dirigida al sujeto que yace tras la dimension de méascara en el objeto y también a traves del
juego.

Por consiguiente, la dimensién ladica, en el circuito de la demanda oral, simboliza el
deseo de separacién en el sujeto, efecto de la hiancia en el Otro, porque el seno puede funcionar
a nivel del objeto “a como causa de deseo. Dicho de otro modo, la dimension ludica indica un

primer tiempo de cesidn del objeto.

105Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1962-
1963, p. 354.
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1.2 El falo enmascarado es causa de la méascara™®

“Oh hazme una mascara y un muro que me
oculte de tus espias de esos ojos agudos
esmaltados y de las garras ostentosa”

Dylan Thomas'”. “Oh hazme una
mascara.” Traduccion E. Azcona Cranwell.

Ediciones corregidor. Bilbao. Espafia

Nos proponemos desarrollar la constitucion de la mascara y por eso, trabajaremos la
declinacion de la demanda vinculada al significante del Nombre del Padre y la introduccion de
la metafora paterna'®. Esta operacion que posibilitara en el sujeto contar con la posibilidad de
asumir una posicion sexual.

Luego, analizaremos vifietas del Historial clinico: “Analisis de la fobia de un nifio de
cinco afos (el pequefio Hans)” que Lacan, en 1957, retoma de la ensefianza de Freud, para
trabajar la funcion de la pantalla en el momento en que hay déficit simbdlico de la metéfora

paterna.

Lacan en 1958, retomd la risa en el nifio que produce la satisfaccion de la demanda,
cuando en ella encuentra el mensaje de la presencia. Ahora bien, cuando esa demanda es
rehusada hay un proceso que tendra que continuar, y es porque ella se presenta bajo una forma
transformada. En seguida, Lacan expreso que “la mascara se constituye en la insatisfaccion y
por intermedio de la demanda rehusada™®.

A nuestro entender, es el significante del Nombre del Padre que opera sobre el deseo de
la madre lo que posibilita repeler la demanda.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos:

El deseo se modela, como suele decirse, conforme a quien detenta el poder de
satisfacerlo y le opone la resistencia de la realidad, y ésta tal vez no es

exactamente lo que dicen sino que con toda seguridad se presenta aqui de una

106 N de a: Es pertinente mencionar que parte del titulo del apartado fue extraido de un texto de
Daniel Paola, quien ademés cita el poema completo: Oh hazme una mascara. Daniel Paola: “La
mascara etilica”, en Imago Agenda N °126, Bs. As., Editorial Letra Viva, 2008.

97 Dylan Thomas: Oh hazme una méscara, en Poemas completos, 1° ed., Bs. As., Ediciones
Corregidor, Bs. As., 1974, p. 122.

108 jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 173-83

109 Op. cit., p. 341.
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forma determinada y, por decirlo todo, ya dentro de la dialéctica de la

demanda™®.

Aun asi, si bien el declinar de la demanda posibilita la constitucién de la méascara, tal
como lo leemos en 1958, ello requiere del lado del sujeto dos condiciones: por un lado, la
manifestacion de un deseo autoerdtico en la fase genital y por otro, el reconocimiento del deseo
sexual en el Otro.

Por tanto, hasta aqui, la constitucion de la mascara requiere del lado de la madre de la
operacion del significante del Nombre del Padre y del lado del sujeto el pasaje de la fase
pregenital a la fase genital donde el deseo se abre paso y se distingue de la demanda.

Lacan, en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, se interroga por lo
que divide al deseo de la mascara y lo que permite al sujeto reconocerse como uno en la

diversidad de mascaras. Luego, expreso:

La proxima vez veremos esa condicion esencial que vincula al sujeto con un
significante, prevalente privilegiado, que llamaremos-no por casualidad sino,
porque es este significante concretamente —el falo. VVeremos que es en esta etapa
cuando se realiza, paradojicamente, lo que le permite al sujeto reconocerse como
uno a traveés de la diversidad de las méascaras, pero también lo que, por otra parte,
hace gue este profundamente dividido, marcado por un Spaltung esencial entre lo

que es deseo y lo que es mascara™™.

Asi, el falo trasformado en significante es lo que divide al sujeto entre el deseo y la
mascara, del mismo modo que vincula al deseo con la mascara, tras el rechazo de la demanda
por la operacion de la castracién.

En cuanto a la demanda, es rechazada cuando el padre se presenta provisto de un
derecho que prohibe a la madre del nifio su objeto falico, y al mismo tiempo lo frustra a él de
esa posesion. Asi, el deseo materno deviene sometido a la ley y la operacién paterna se
materializa en la anulacion del falo y la elevacion a la condicidn de potencia que lo convierte en
significante. En “La significacion del falo ”, leemos: “el falo es el significante de esa Aufhebung

misma que inaugura (inicia) por su desaparicion (...)"".

110 jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 340.

11 op, cit., p. 342.

12 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 659.
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En este sentido, subrayamos que el falo sélo “existe y por su sola posibilidad*** y por
eso se constituye como representante del deseo. Por eso, del falo, dado su uso en la antigiiedad,
solo habré “simulacros, insignias™".

Asi, la ley del padre pone debajo de la barra el deseo de la madre y por eso el falo
imaginario adviene a la condicion de significante que da la “razon al deseo™*. De modo que,
vectoriza la division en el Otro y solo puede presentarse velado. Podremos inferir, entonces, que
el falo ya se presenta enmascarado en la dialéctica del deseo y la demanda por efecto de la
castracion.

El deseo, ahora, se presentara no adulterado por la demanda. Por eso, tal como lo
mencionamos al comienzo, el proceso tiene que continuar por parte del sujeto hacia el
reconocimiento del deseo del Otro como distinto de la demanda.

Hacia ese lugar hacia a donde el sujeto se dirigia y solo respondia a la demanda, ahora
presenta su division. Antes, durante las fases pregenitales, el deseo se habia presentado alienado
a la palabra del Otro que es su lugar fundacional y por eso, ahi radica su ambigliedad. Mientras
que ahora, en la fase falica, se reintroduce como un deseo no adulterado por la demanda.
Reiteramos, es el deseo simbolizado en el Otro lo que al sujeto se le impone reconocer. Es decir,
que mas alla de lo que el Otro demanda, esta lo que desea.

A ello lo leemos en “La significacion del falo”:

La demanda de amor no puede sino padecer de un deseo cuyo significante le es
extrafio. Si el deseo de la madre es el falo, el nifio quiere ser el falo, para
satisfacerlo. Asi la division inmanente al deseo se hace sentir ya por ser
experimentada en el deseo del Otro, en la medida en que se opone ya a que el
sujeto satisfaga presentando al Otro lo que puede tener de real que responda a ese
falo, pues lo que tiene no vale mas gue lo que no tiene, para su demanda de amor

que quisiera que lo fuese™®.

En esa division el sujeto encuentra al “Otro en el Otro”'"’, es decir, la ley del padre
sobre la madre que es dependiente no solo del objeto de su deseo, sino de un objeto que el Otro

tiene o no.

113 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 355.

114 |b

15 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 660.
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17 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 150.
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En el nifio, esa prueba del deseo del Otro es decisiva porque alli se introduce la
castracion. Puesto que, tendra que aceptar en primer lugar la falta de falo en la madre y el
franqueamiento de la castracion se convierten de ese modo en la clave del transito edipico.

Sabemos por Lacan que el inconsciente carece de sexos y solo el reconocimiento de la
castracion en el Otro es lo que abre a la posibilidad de asuncion del sexo.

Podemos leer en “La significacion del falo” que el complejo de castracién inconsciente
tiene una funcion de nudo: “en una regulacion del desarrollo que da su ratio a este primer papel:
a saber, la instalacion en el sujeto de una posicion inconsciente sin la cual no podria
identificarse con el tipo ideal de su sexo (...)"*".

Asi, el falo como simbolo de la falta en la madre instituye la privacion y surge porque el
padre se presenta como obstaculo entre el nifio y la madre. Por la operacion del padre que barra
el deseo de la madre, el infans comienza a percibir los enigmas en ella. De modo que, no solo
percibe que lo quiere a él, sino que desea otra cosa que es el falo.

Siempre y cuando el padre sea el que posee el objeto del deseo de la madre, que se
presenta bajo la forma de falo, podemos inferir que se introduce la dimension metaférica. De
modo que, el significante padre sustituye a la significante madre y el objeto de deseo entra por
la via de la metafora.

Como consecuencia, del lado del infans encontramos que la metafora paterna se
produce, si el padre se hace preferir por la madre y da cuerpo a la castracion como portador del
pene en representacion del falo. El falo, ahora, se constituye en un simbolo para el nifio y se
convierte en ideal por las insignias.

Por la operacion de la interdiccion del incesto y el siper yo el significante se reprime en
el Otro. Por eso, la dimensién del stper yo esta ligada al significante falo que representa el
deseo de la madre, y es al mismo tiempo, lo que posibilita la constitucion de la mascara en el

sujeto. La mascara se constituye en el sujeto por la identificacion™®

con el personaje paterno. El
padre es el que se ofrece como referente ideal con el que se produce la identificacion que
constituye al ideal del yo.

Por eso Lacan en 1958, relaciond el ideal del yo con el deseo vinculado por la

»120 norque en esa instancia las insignias son testimonios de la operacién de

“mascara
identificacion.
A proposito del padre como referente identificatorio, mencionaremos brevemente las

diferencias entre la nifia y el varon.

118 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 653.

119 N de a: Desarrollaremos la operacion de la identificacion en el capitulo 4.

120 jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 341.
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En la medida en que el padre se convierte en ideal, la nifia reconoce no tener falo, sabe a
donde ir a buscarlo y se dirige a ¢l, lo cual supone cierta “especie de extravi6”**'. Pues para ella
se trataréd de reconocer al hombre como quien lo posee. En cambio, el nifio reconoce no tener lo
que tiene y si se identifica con la imagen metaforica del padre, “tendra los titulos en el bolsillo

para ser un hombre”'%,

Para finalizar, formulamos que el rechazo de la demanda es efecto del encuentro del
sujeto con el deseo del Otro, que ya no se presenta adulterado por la demanda y ello es efecto de
la operacion del Nombre del Padre. Esa operacion que diferencia la demanda del deseo en el
sujeto convierte al falo en significante. Asi el significante falo divide al sujeto entre lo que es
deseo y lo que es mascara y posibilita al sujeto reconocerse uno en la diversidad de la mascara.

La mascara, en el sujeto, se constituye ante el reconocimiento del deseo del Otro y se

vincula con las insignias 0 emblemas que devienen de la identificacion paterna.

1.2.1 Las Bragas como pantalla

A continuacién nos proponemos exponer la funcion de la pantalla en el momento en que
el encuentro con la castracion en el Otro produjo un déficit simbdlico de la metafora paterna.

Por eso, trabajaremos la interpretacion de Lacan, en 1957, con respecto al Historial
clinico: “Andlisis de la fobia de un nifio de cinco afios (el pequefio Hans)” y nos centraremos en
el momento que Hans pudo instituir un significante como pantalla para simbolizar la falta en la
madre. En este sentido, subrayaremos el momento que Freud usa el término mascara aunque no

le dio estatuto de nocion.

Para comenzar, recordemos, tal como lo hemos trabajado, que en el momento del
encuentro del sujeto con la castracion en el Otro el operador del Nombre del Padre “es una

necesidad de la cadena significante”?

gue tiene que instituirla la madre. Si esa funcion opera,
luego serd asumida por un personaje real al que el nifio le atribuira el papel de procreador y
portador del simbolo falico.

A ello podemos leerlo en “La significacion del falo”:

Esa prueba del deseo del Otro, la clinica nos muestra que no es decisiva en cuanto
que el sujeto se entera en ella si él mismo tiene o no tiene un falo real, sino en

cuanto que se entera de que la madre no lo tiene. Tal es el momento de la

121 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 201.

122 |b

123 Op. cit., p. 187.
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experiencia sin el cual ningunas consecuencia sintomética (fobia) o estructural
(Penisneid) que se refiera al complejo de castracion tiene efecto. Aqui se sella la
conjuncion del deseo en la medida en que el significante falico es su marca, con
la amenaza o nostalgia de la carencia de tener.

Por supuesto, es de la ley introducida por el padre en esta secuencia de la que

depende su porvenir'®

En concreto, en el caso del pequefio Hans la fobia fue una consecuencia sintomatica del
encuentro con la castracion en la madre.

Por tanto, comenzaremos por mencionar la diferencia de Lacan en 1957, con respecto a
la nocion de castracion con la cual Freud en 1909, analiz6 el caso Juanito, para explicar la
vacilacion del significante del Nombre del Padre y la funcion del padre real con respecto a la
version del padre imaginario en el nifio.

Freud, en el caso del pequefio Hans, formula que la castracion se introduce con la
prohibicién de la masturbacion. Lacan, reiteramos, sitda el punto de partida de la castracion en
el momento del encuentro con el deseo de la madre. Por eso en las primeras manifestaciones
sexuales del nifio no hay necesidad de padre en tanto tal, solo basta con que opere como
obstaculo entre el nifio y la madre el Nombre.

A ello podemos analizarlo en Juanito cuando comienza con su hace pipi a mostrar las
primeras manifestaciones sexuales a la madre y le hace ofrecimientos. En esas revelaciones
alcanzaria solo con ella para demostrarle que el instrumento que tiene no vale mas que el que no
tiene y por lo tanto resulta insuficiente.

Sin ir mas lejos, la madre le prohibié la masturbacién al nifio, le dijo que “no se toque la

porqueria™?

. Sin embargo, eso poco valié porque no dejo de alojarlo y preferirlo en su cama.
Por eso el nifio lejos de haber sido alojado como metafora del amor de la madre hacia el padre,
funcion6 como metonimia del deseo de falo que la madre no tiene y no tendréa nunca.
Recordemos que la interdiccion del Nombre del Padre sobre la posicién de falo
imaginario retorna para un nifio bajo la forma de ley que sanciona y luego remite a la palabra
del padre. Es decir al “Otro del Otro™*%,
Sin embargo, la presencia del padre de Juanito tuvo poco valor para el nifio porque para

la madre ese hombre era inoperante y por eso hacia caso omiso de su palabra. En esas

124 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, pp. 660-1.

125 Sigmund Freud: “Analisis de la fobia de un nifio de cinco afios (el pequefio Hans), en Obras
Completas, 2° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1909, vol. X, p. 18.

126 jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 198.
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condiciones, la madre dejé al nifio en posicion de stbdito de su capricho y aqui Lacan'® situd la
fuente de su angustia y su fobia.

La construccién de la fobia en Juanito revel6 que el encuentro con la castracion en la
madre se convirti6 para él en una privacion intolerable. Por tanto, de ese momento dependia la
amenaza de castracion que requeria de la intervencion del padre real.

Como consecuencia, esa situacion edipica perturbd la tramitacion del problema que se
le presentd a Hans: el pasaje del falo imaginario al plano simbdlico y la integracién de su pene
real porque se encontr6 con la ausencia de un pene mayor, es decir el padre.

Esa constelacion edipica hizo que no pueda producirse el tercer tiempo de complejo de
Edipo, y por ello Hans encontro en la fobia al caballo una salida para tramitarlo y simbolizarlo.
Entonces, el caballo viene a suplir el déficit simbdlico de la metafora paterna y por eso el objeto

caballo es el significante que lo ordena: “en lo que él es™'®

, en tanto sujeto, y “lo que le esta
prohibido”*®. Dicho de otra manera, el objeto fébico vino a desempefar el papel que no
desempefia el personaje del padre.

Asi pues, fue Freud quién hizo intervenir el lugar de padre simbdlico. Es decir, hizo que
opere el significante del Nombre del Padre en el momento que asume la orientacion del plan de
tratamiento. Tratamiento llevado a cabo por el padre de Hans, ya que, Freud solo vio al nifio en
una entrevista y las intervenciones las realizo sobre el sujeto que le suponemos al padre del
nifio.

Con la fobia y por la intervencion de Freud, Hans tramité ese pasaje del falo imaginario
a la dimension simbdlica. Pasaje que el nifio realizé mediante la construccién de mitos que le
permitieron integrar lo real de su genitalidad.

Lacan en 1957, analiz6 la tramitacion de la fobia en Hans como una construccion mitica
que cobro distintas significaciones por las transformaciones que hizo el nifio mediante la
permutacion significante. Esas significaciones tienen efectos de verdad ficcional.

Por lo que se refiere al pasaje del falo imaginario a la dimension simbdlica,
investigaremos el analisis de Lacan, en El Seminario. Libro 4. La Relacién de Objeto, y
centralizaremos el desarrollo en el momento que Hans construye una pantalla con el significante
Braga. Significante con el que el nifio pudo situar a través de la pantalla la pregunta sobre lo
que detras de ella falta. En este sentido, es pertinente mencionar que la pregunta sobre lo que

hay detras del velo el nifio la formuld acompafiado de la construccién de otros fantasmas.

127 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 4. La Relacién de Objeto, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés,
1956-1957, pp. 244-6.

128 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 318.
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Encontramos una primera simbolizacion del pasaje del falo imaginario a la dimension
simbdlica con la construccion de las fantasias de las jirafas. Fantasia que traduce el falo
imaginario a un simbolo mediante la figuracion de la imagen en un papel.

Asi el predominio de la funcién simbdlica, que le permitird a Hans llevar a cabo la
sustitucion, adquiere especial atencion luego de la entrevista con Freud.

De ahi que Hans relatas sus miedos asociados a los carros que se ponen en movimiento
para partir de viaje, a los caballos de tiro grande, a los coches de plaza, carruajes que pasan
rapido, carruajes con cargas pesadas. Estos significantes dan lugar al surgimiento de un
elemento que se torna esencial: las Bragas de la madre, una amarilla y otra negra.

En este momento del tratamiento de Hans, Freud en 1909, alrededor de las Bragas usa
el término méscara para demostrar los efectos de la represion. Lacan en 1957, reconoce la
operatoria de la represion, pero en las Bragas subrayd su conexién con otros significantes y la
funcion de pantalla.

A continuacion escuchemos la escena en la que aparecen las Bragas. El padre del nifio
le relat6 a Freud un suceso entre él, Hans y su mujer. La madre mostré al padre del nifio, entre
las compras que realizd, unos calzones amarillos y Hans escupi6 y se tir6 al piso.

Luego, relata el momento en que interrogo6 al nifio por ese acto de escupir y tirarse al
piso para trasmitirselo a Freud y es Hans quien le habria dictado lo que le escribirian al profesor.
En particular, atendamos a ese momento donde Hans le relata al padre lo que le tienen que
escribir a Freud: “cuando he visto el calzon amarillo he dicho “;Puf!”, y entonces escupi, y me
tire al suelo, he cerrado los ojos y no he mirado”. **

Freud interpreta en el asco los indicios de la represion que descifra en la incomodidad
de Juanito para hablar de lo que con anterioridad le causaba placer. Uso el término mascara y le
dio estatuto de simulacién y apariencia. Por eso puso el acento en los efectos de la represion del
placer de ver y lo asocio al complejo del Lumpf.

Es mas, la representacién reprimida implica también la caida de la méascara ligada a la
palabra. En Freud, la palabra desenmascara.

A ello podemos leerlo en el Historial clinico: “Andlisis de la fobia de un nifio de cinco

afios, (el pequefio Hans)”:

Para elucidar esta historia de los calzones, puntualizo: Es evidente que Hans finge
cuando se manifiesta tan contento en poder hablar de este asunto. Al final arroja
la mascara y se pone grosero con su padre. Se trata de cosas que antes le han
deparado mucho placer, y de las que ahora, luego de sobrevenida la represion, se

avergiienza mucho, so pretexto de asquearse. Miente, lisa y llanamente, para

130 Sigmund Freud: “Analisis de la fobia de un nifio de cinco afios (el pequefio Hans)”, en Obras
Completas, 2° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1909, vol. X, p. 48.
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situar el cambio de calzones de la mama en un diverso escenario; en realidad, el
ponerse y sacarse los calzones pertenece al contexto del Lumpf. El padre sabe

bien lo que esta en juego aqui y lo que Hans quiere ocultar'®".

A las Bragas Hans también las llamo Strumpf que significa calcetin y lo sigui6 usando.

Lacan escuch6 en Lumpf a Strumpf, calcetin, que quiere decir Bragas negras y luego
Hans lo us6 como blusa negra.

Por esto el asco a las Bragas se relacionan con el Lumpf, los excrementos, porque
interviene en su funcion de articulacion significante y funciona como velo porque, a su vez,
entr6 en conexion con los vestidos de la madre. Por eso el significante del complejo anal
adquiere otra significacion porque formé una cadena con Strumpf-calcetin- De modo que los
calzones negros se presentaron relacionados con el Lumpf y los amarillos con la orina.

En El Seminario. Libro 4. La Relacion de Objeto, leemos:

De hecho, es un error identificar el Lumpf con la defecacion omitiendo situar en si
mismo este elemento esencial para Juan. El propio testimonio del padre nos
proporciona la idea de que Lumpf es una transformacion de la palabra Strumpf,
que en primer lugar quiere decir Bragas negras y, en otro momento de la
observacion, Juanito lo asocia con una blusa negra. Forma parte de esa funcion
esencial del vestido, su funcion de ocultacion. Es también la pantalla sobre la que
se proyecta el objeto principal de la interrogacion preedipica de Juan, o sea el falo
que falta. Que el excremento como tal sea designado por un término emparentado
con la simbolizacion de la falta de objeto, es suficiente como muestra de que la
relacion instintual, la analidad interesada en el mecanismo de la defecacion, es

poca cosa frente a la funcion simbolica. Esta, una vez mas, domina®®.

En la permutacion significante lo que estuvo en juego es la funcién de velo del fantasma
de la madre falica. Fantasma que podemos leer en los momentos que esa mujer se ponia y
quitaba los vestidos delante de Hans.

Resulta notable la desfiguracion posterior de la fantasia con la que Hans le responde al
esclarecimiento del padre, orientado por Freud, acerca de que las mujeres no tienen hace pipi.
Antes de la aparicién del asco a los calzones, Hans vio a la madre toda desnuda y en camison,

ella le mostré a él su hace pipi y luego él le mostré a Grete lo que la mama hacia con él. Ahora,

3! Sigmund Freud: “Analisis de la fobia de un nifio de cinco afios (el pequefio Hans)”, en Obras
Completas, 2° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1909, vol. X, p. 49.

132 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 4. La Relacién de Objeto, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés,
1956-1957, p. 299.

68



luego del asco que le causaron las Bragas y ante el interrogatorio del padre, duda si vio o no el
hace pipi.

En este momento, si bien el falo se articula a la dimension simbélica, el problema es que
la madre esta desnuda y al mismo tiempo en camisén. Por tanto aqui “se tratara de ver como
velado, lo que esta velado™®,

A nuestro entender Lacan propone seguir el trabajo de permutacion significante
mediante la construccion de los mitos que Hans va construyendo con su fobia a partir de la
intervencién de Freud. Significantes mediante los cuales el nifio pudo crear una pantalla que le
permitird, como lo veremos mas adelante, reestructurar el mundo simbdlico tras el encuentro
con la privacion en la madre.

En este sentido, Lacan en 1957, propone seguir la funcion de las Bragas y darle
consistencia simbdlica a la pantalla. Aqui radica el uso y la funcion de la pantalla. Con esta
I6gica analitica, hallamos en la ensefianza de Lacan la formulacién teédrica directamente
implicada en la practica clinica y la practica analitica reescribiendo la teoria.

En El Seminario. Libro 4. La Relacion de Objeto, leemos:

Como ven, estamos obligados a proceder por pinceladas concéntricas. Hemos de
tensar la tela, con el cuadro, entre los distintos polos a los que va clavada, para
asegurar su fijacién normal, formando asi una pantalla que permita seguir este
fenémeno particular, o sea lo que ocurre en el desarrollo de una fobia, que es

correlativo del propio tratamiento™.

Asi pues, las Bragas de la madre se transforman en el significante sobre el que reposa
una imagen, y Juanito, podra situar la pregunta sobre lo que falta detras de los calzones. La
pregunta por lo que se pierde, lo que se puede ir por el agujero, entra en conexién con la primera
etapa de la fantasia de la bafiera y con la introduccion de lo amovible o pantalla. Por ello,
comienza a esbozar la simbolizacion de la sustitucion posible.

La pregunta por lo que hay mas alla de la pantalla fue un paso que el pequefio pudo
realizar porque la bafiera entro en conexion con los coches de carga pesada que estan en la
plataforma frente a su casa, y funcionaron en conexion con el soporte materno.

Asi la bafiera responde a lo que Hans tratara de superar: el franqueamiento, la asuncion

y reconocimiento del agujero del Otro.

133 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 4. La Relacién de Objeto, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés,
1956-1957, p. 280.
134 Op. cit., p. 299.
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En el historial clinico que estamos trabajando, podemos leer la conversacion de Hans
con su padre: “Escucha lo que me pensado: yo estoy en la bafiera, entonces viene el mecénico y
la desatornilla, para repararla. Entonces toma un taladro y me lo mete en la panza™®.

Por esta permutacion significante, Lumpf — Strumpf — calcetin— bafiera — cesta— Seno
materno- wegfahren—acompafiar en el viaje— wagen— parir—wagen—carruaje, bajo las que se
desliza la pregunta por lo que falta, Hans acaba asumiendo el agujero de la madre. Ese punto
decisivo de la posicion materna que es la fase invertida del complejo de Edipo positivo. Porque
el taladro simboliz6 la castracion que asumio el pequefio, aunque no miro detras, lo negro que
flota en la boca del caballo que muerde.

Ademas las Bragas tiene dos etapas y en ellas, lo esencial es que el pequefio pudo
reconocer y establecer diferencias entre momentos. Cuando las Bragas no estan puestas y se le
ofrecen como objeto le dieron asco. Es decir ahi estan ligadas a la reaccion de asco.

Por el contrario, cuando la madre las lleva puesta porque anda en bicicleta, no sinti6
nada repugnante porque ahi se le ofrecen en su funcién de velo y podré seguir sosteniendo el
engafio del falo.

En El Seminario. Libro 4. La Relacion de Objeto, leemos:

Pero precisa que cuando su madre las lleva puesta, es distinto. Entonces no tiene
nada de repugnante. Esta es la diferencia. Cuando las Bragas se le ofrecen como
objeto, cuando estan ahi en si misma, las rechaza. Sélo conservan su virtud, por
asi decirlo, cuando estan en funciones, cuando él puede seguir sosteniendo el

engafio del falo. Aqui esta el nervio que nos permite aprender de la experiencia®®.

A causa de esta diferencia radical, Hans no hizo de las Bragas el falo y por eso no
convirtid en fetichista

En suma, hasta aqui hemos mostrado como las Bragas como pantalla esbozan el
comienzo de la simbolizacion del falo y junto con la primera etapa de la fantasia de la bafiera
trasladan detras del velo la pregunta por el objeto que falta en el Otro, el agujero.

La razén fundamental por la que Hans es un neurético y no fetichista, es que pudo
diferenciar cuando las Bragas estaban puestas del momento en que se le ofrecian como objeto.
Por tanto, sinti6 asco cuando los calzones no estaban puestos.

A continuacion desarrollemos, de manera breve, el modo en que Hans continto la

tramitacion de la fobia.

135 Sigmund Freud: “Anélisis de la fobia de un nifio de cinco afios (el pequefio Hans), en Obras
Completas, 2° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1909, vol. X, p. 55.

138 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 4. La Relacién de Objeto, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés,
1956-1957, p. 351.
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Sabemos por Lacan, que en el momento del encuentro del nifio con la castracion
materna, es condicion esencial que el padre portador del pene en representacion del falo pueda
funcionar para que opere el complejo de castracion en el nifio. Es decir, es necesario que el pene
real pueda articularse a ese mundo simboélico, primero por medio de la anulacidn, es decir la
castracion, para que Hans pueda acceder a la funcion paterna y por ende viril.

En El Seminario. Libro 4. La Relacion de Objeto, leemos:

Hay el padre simbdlico. Hay el padre real. Como la experiencia nos ensefia, en la
asuncion de la funcion sexual viril, juega un papel esencial la presencia del padre
real. Para que el sujeto viva verdaderamente el complejo de castracion, es preciso

que el padre juegue el verdadero rol**’.

Hans cuenta con el padre simbdlico, el buen Dios, el profesor Freud, que le permite
restaurar el equilibrio de la situacion. Sin embargo, no suple esa carencia del padre imaginario
en el nifio, dado que el padre real no puede operar a nivel imaginario para Hans porgue no
puede operar como el castrador, el padre terrible con quien pueda rivalizar.

De ello resulta, el llamado al padre por parte del nifio mediante el recuerdo del tropiezo
de Fritz con la piedra. Escena que demuestra la dificultad en el padre de Hans.

La escena de la piedra de Fritz'*®

esta dirigida al padre y muestra que Juanito reclama
una herida.

A ello podemos leerlo en EIl Seminario. Libro 4. La Relacion de Objeto:

Se tratara de saber si el padre pasara la prueba, si enfrentara como un hombre a la
temible madre y si también él, el padre, ha pasado 0 no por la iniciacion esencial,
por la herida, por el golpe contra la piedra. Es tanto como decirles hasta qué
punto este tema, bajo su forma mas fundamental, la mas mitica, es algo a lo que

Juanito aspira con todo su ser™*.

137 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 4. La Relacion de Objeto, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés,
1957-1958, pp. 367-8.

138N de a: La escena mencionada remite al momento en que el nifio relaté al padre el juego al
caballito y la caida de Fritz, asociando que fue alli donde cogi6 la tonteria a raiz de que sus amigos
pronunciaban a causa del caballo. En el relato mismo, expresa el deseo de que sea el padre quien
se cayera y lastime como Fritz. De ese modo estaria solo con su mami y por ese deseo el padre
sentiria celos. Hans insiste en la veracidad de los celos paternos. Sigmund Freud: “Anélisis de la
fobia de un niflo de cinco afos (el pequefio Hans)”, en Obras Completas, 2° ed., Bs. As.,
Amorrortu editores, 1909, vol. X, p. 69.

139 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 4. La Relacién de Objeto, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés,
1957-1958, p. 368.
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Dado que su padre no puede operar como el castrador, el pene real del nifio no esta
amenazado y ello es el fundamento de la angustia ante la carencia paterna. Por eso, Hans
convoco al instalador de la bafiera. El Instalador esta en el lugar del castrador y con esa fantasia
Hans puede concluir esa situacion.

Leamos esa fantasia en el Historial:

Escucha, me he pensado hoy una cosa: ha venido el instalador y con unas tenazas
me ha quitado primero el trasero y después me ha dado otro y después el hace
pipi. El ha dicho, ensefia el trasero, y yo he tenido que darme vuelta, y €l lo ha

quitado y luego ha dicho: “Enseiia €l hace pipi %

Asi pues, en ese “date vuelta y ensefia él hace pipi”, Hans no logro seducir a la madre.
Sin embargo, lejos de completar el recorrido de la castracién encontré una suplencia como
modo de solucion.

En resumen, la lectura que hizo Freud*! de los efectos de la orientacion del tratamiento,
fue la resolucion de la crisis y salida edipica. Lacan'? parte de considerar que la
heterosexualidad de Hans de ninglin modo garantiza la relacion con el objeto femenino.

Asi, Juanito podra asumir una posicion heterosexual por la resolucion de la fobia, pero

dada la carencia paterna el desenlace marca una atipia terminal.

Para finalizar, subrayamos la lectura de Lacan con respecto a la fecundidad del
significante Bragas en la letra de Freud. Significante que se elevo a la condicion pantalla y
posibilitd que Hans, junto a otras fantasias, pueda diferenciar la funcién de las bragas. Asi, el
asco que quedd ligado al uso de las Bragas, cuando no estan puestas, fue determinante en la
eleccion de la estructura porque le permitié a Hans trasladar detras de la pantalla la pregunta

sobre el objeto que falta.

1%0Sigmund Freud: “Analisis de la fobia de un nifio de cinco afios (el pequefio Hans) , en Obras
Completas, 2° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1909, vol. X, p. 81.

110p. cit., p. 106.

142 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 4. La Relacién de Objeto, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés,
1956-1957, pp. 386-7.
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73



2 Mascarada

2.1 La mascarada de lo femenino'*

En este apartado nos proponemos trabajar la mascarada de lo femenino y nuestro punto
de partida sera problematizar la asuncién de una posicion sexual bajo la amenaza de castracion
en el hombre y el Penisneid en la mujer. Lacan, en 1958, situ6 una antinomia, en la que descifrd
la relacion del sujeto con el falo, y al mismo tiempo, consider6 que seguia siendo espinosa en la
mujer. Por tal razon, vincularemos esa dificultad a la experiencia de la privacion.

Asi, por la via de la privacidn situaremos el encuentro del sujeto con el deseo del Otro
como un dilema irresoluble. Dilema que sera abordado con la mascarada.

Trabajaremos, entonces, la mascarada de lo femenino desde EI Seminario. Libro 5. Las
Formaciones del Inconsciente y la variacion presente en la significacion del término en “La
significacion del falo”.

En este recorrido interrogaremos que convergencia posible podria haber entre el

advenimiento de la feminidad en Freud y la mascarada de lo femenino en Lacan.

Para empezar es preciso mencionar que Lacan en 1958, sefialé una antinomia interna
en la asuncién por el hombre de su sexo. La misma reside en asumir los atributos, bajo una
amenaza en el nifio, y una privacion en la nifia. Asimismo, a esa discordancia la situ6 Freud en
la irreductibilidad a todo andlisis finito que se exterioriz6 en el complejo de castracién
inconsciente en el varon y el Penisneid en la mujer.

Luego, Lacan, se remitira a los hechos clinicos, que pondran de relieve que esa aporia
demuestra la relacion del sujeto con el falo en la fase félica. Por esto, si bien ese vinculo es
independiente de la diferencia anatomica de los sexos, sigue siendo espinoso en la mujer.

Por lo que se refiere a esta antinomia con respecto a la privacion, en “La significacion

del falo”, leemos:

(...) de porgue la nifia se considera a si misma castrada, aunque fuese por un
momento, como castrada, en cuanto que ese término quiere decir: privada de falo,

y por la operacién de alguien, el cual es en primer lugar la madre, punto

143 N de a: con respecto al titulo del presente apartado, quiero mencionar que comparto con Lacan
y Paul-Laurent Assoun el modo de nombrar la asuncién de la posicion sexual en términos de lo
masculino y lo femenino.

144 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 654.
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importante, y después su padre, pero de una manera tal que es preciso reconocer

alli una transferencia en el sentido analitico del término.**

Por esa inviabilidad racional, Lacan traslada la transferencia edipica, es decir el pasaje
en la nifia de la madre hacia el padre, a la transferencia analitica.

Por lo que se refiere al viraje en la nifia, Lacan'®, en El Seminario. Libro 5. Las
Formaciones del Inconsciente, reconocié en las formulaciones freudianas la tendencia hostil por
la cual la nifia se separa de la madre y se dirige hacia el padre. No obstante, acentu6 el viraje a
partir del encuentro con la castracién materna, y por eso introdujo la experiencia de la privacion.

Ese encuentro con el deseo del Otro se presenté como un dilema irresoluble, y es por
esto que sera abordado con la mascarada.

Por tanto, ¢qué significacion adquiere la mascarada en la sexualidad, mas aun en la
feminidad?

Con respecto al interrogante, arriba mencionado, investigaremos la relacion de la
mascarada con el significante falico en la crisis de Edipo.

El ingreso al Edipo en la nifia revela que, tras el encuentro con el deseo de la madre, la
nifia junta lo percibido con aquello de lo que se vio frustrada, es decir, el falo, y lo percibido
como castracién en la madre retorna en su propia castracion. Asi, comienza a declarar reproches
contra ella y junto al rencor, por las frustraciones, se dirige hacia el padre.

El padre, ahora, viene a sustituir aquello de lo que ella se vio frustrada y por eso pasa al
plano de la experiencia de la privacion. El pene real del padre esperado por la nifia, como
sustituto, es ya simbdlico y por eso el significante falico engendra la crisis de Edipo.

La simbolizacidon del falo en la salida edipica de la nifia, origin6 una separacién entre la
satisfaccion de la maternidad y el acceso al deseo en la mujer. El pene en tanto simbolo falico
impone en la mujer, por un lado, la satisfaccion pulsional por el deseo de hijo y el acceso a la
maternidad. Y por otro lado, en la linea de su deseo se encuentra con la necesidad, en “grados
variables™’, de ser el falo porque es signo de lo deseado.

En la feminidad, aungue haya represion de la funcion falica, las manifestaciones del
deseo indican que la mujer va a ser el signo del deseo. Es decir, signo del falo. Por eso, cuando
ella se muestre y proponga como objeto de deseo se identifica de forma secreta y latente con el
falo.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos:

145 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2° ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 654.
46Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Egiciones Paidos, 1957-1958, pp. 357-8

Ib.

75



Este ser la sitia mas allad de lo que podemos llamar la mascarada femenina,
porque a fin de cuentas, todo lo que muestra de su feminidad esta relacionado
precisamente con esa identificacion profunda con el significante féalico, el mas

vinculado con su femineidad,

Asi, la mujer ubica su ser de sujeto como falo deseado para proponerse hacia el hombre
como significante del deseo del Otro y por eso, en el plano del deseo, enajena su cuerpo en su
deber parecer. En esa experiencia la mujer no es ella misma porque se presenta siendo el falo.

La mascarada como via de acceso al deseo implico una forclusiéon con respecto a su

cuerpo.

Asi se pone de manifiesto la raiz de lo que se puede llamar, en la consumacion
del sujeto en la via del deseo del Otro, su profunda Verwerfung, su profundo
rechazo, en cuanto ser, de aquello en lo que ella misma se manifiesta en el modo
femenino. Su satisfaccién pasa por la via sustitutiva, mientras que en el plano
donde su deseo se manifiesta termina por fuerza en una profunda Verwerfung,

una profunda ajenidad de su cuerpo, con respecto a su deber parecer.'*

En este sentido, nos interroga® qué hay de lo rechazado en términos de Verwerfung, en
el acceso a la femineidad.

Hasta aqui entonces, la mascarada de lo femenino en el plano del deseo implicé el
pasaje por el deseo del Otro, la experiencia de una forclusion y ser el falo sobre un trasfondo
gue no lo es, al proponerse como significante del deseo del Otro.

Ahora bien, Lacan, lo que antes formulé como profundo rechazo en la mascarada
femenina, poco después, en el mismo afio, lo modific6 y preservé la existencia de lo rechazado.
En la mascarada se rechaza una parte de la femineidad y la mujer deviene no toda falica.

En “La significacion del falo”, leemos:

Por muy paraddjica que pueda parecer esta formulacion, decimos que es para ser
el falo, es decir, el significante del deseo del Otro, para lo que la mujer va a
rechazar una parte esencial de la femineidad, concretamente, todos sus atributos

en la mascarada. Es por lo que no es por lo que pretende ser deseada al mismo

148 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 358.

149 |b

%0 N de a: Recordemos, tal como lo mencionamos en el Marco tedrico, que sostendremos este
interrogante en la presente tesis.
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tiempo que amada. Pero el significante de su deseo propio lo encuentra en el

cuerpo de aquel a quien se dirige su demanda de amor™".

Luego del pasaje por la privacion, la singularidad de lo femenino reside en que la mujer
encuentra el significante del deseo en el hombre y busca en el mismo objeto el amor y el deseo.

En “La significacion del falo”, leemos: “Pero el resultado para la mujer sigue siendo
que convergen sobre el mismo objeto una experiencia de amor que como tal la priva idealmente
de lo que da, y de un deseo que encuentra en él su significante”.**

En otro orden de cosas, Lacan, en el escrito citado, retoma la disociacion en la vida
amorosa de la mujer y hace confluir el significante falo con la formulacién de Freud: toda libido
es masculina. Puesto que, asemeja la ostentacion viril al parecer femenino.

En “La significacion del falo”, leemos: “El hecho de que la femineidad encuentre su
refugio en esa mascara por la Verdréagnung inherente a la marca falica del deseo acarrea la
curiosa consecuencia de hacer que en el ser humano la ostentacion viril parezca femenina. '

En este sentido, Lacan reafirma la funcion del significante falo sin reducir lo féalico a lo
masculino.

En suma, por lo que hemos presentado hasta aqui, inferimos que esta formulacion
lacaniana, con respecto a la funcion del significante falo confluye hacia la problematica abierta
por Freud, con respecto al desarrollo libidinal en la mujer. Desarrollo, donde la predileccién por
metas pulsionales pasivas requieren un alto grado de actividad.

Por tanto, proponemos continuar la exposicién articulando la predileccién de la mujer
por las metas pasivas que supone un alto grado de actividad con la posicion receptiva que,
Lacan, en 1957, atribuye a la mujer. Posicion receptora que conjeturamos como caracteristica de
la posicién femenina.

Con referencia a los desarrollos en Freud, hallamos una modificacion con respecto a la
equivalencia entre libido y masculino cuando formula la idea de una Unica libido neutra que
entra al servicio de aspiraciones sexuales de metas pasivas y activas.

En efecto, en la 332 conferencia. “La feminidad”, leemos:

Existe solo una libido, que entra al servicio de la funcion sexual tanto masculina
como femenina. No podemos atribuirle sexo alguno; si de acuerdo con la

equiparacion convencional entre actividad y masculinidad queremos llamarla

151 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 661.

152 |y

1530p. cit., p. 662.
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masculina, no debemos olvidar que subroga también aspiraciones de metas

pasivas.™

Por eso cuestiona la coincidencia de actividad con masculinidad y pasividad con
feminidad y los pares de opuestos activo y pasivo los traslada a las metas de la pulsién. Ademas,
la equivalencia de la feminidad con lo pasivo se traslada a la predileccion de la mujer por metas
pasivas gue incluyen un alto grado de actividad.

En la 332conferencia. “La feminidad”, Freud expone:

Podria intentarse caracterizar psicolégicamente la feminidad diciendo que
consiste en la predileccion por metas pasivas. Desde luego, esto no es idéntico a
pasividad; puede ser necesaria una gran dosis de actividad para alcanzar una meta
pasiva. Quizas ocurra que desde el modo de participacion de la mujer en la
funcion sexual se difunda a otras esferas de su vida la preferencia por una
conducta pasiva y unas aspiraciones de meta pasiva, en extension variable segin

el imperio limitado o vasto de ese paradigma que seria su vida sexual.*®

Baste como muestra, entender la actividad de la aspiracion pasiva el dejarse mamar en
el amamantamiento, porque en ese acto la madre da de mamar activamente, y al mismo tiempo,
es objeto de esa accion.

Con esas inferencias, Freud reconocio el enigma de la feminidad y sin pretender
responder a la pregunta “;qué demanda una mujer?”™* desarroll6 como se deviene mujer a
partir de la disposicion bisexual.

Con respecto al devenir mujer, en “Algunas consecuencias psiquicas de la diferencia
anatomica entre los sexos”, Freud presentd la inexistencia de un paralelismo psiquico y reafirmé
que para los dos sexos la madre es el primer objeto de amor.

Luego, en “Sobre la sexualidad femenina”*’, destac la intensa ligazon preedipica de la
nifia con la madre y trabajé detalladamente las fases libidinales.

Asi, el pasaje de la nifia de la madre hacia el padre se va transitando a través de las
metas pulsionales que son tanto activas como pasivas. La migracion del recorrido libidinal por

las fases orales y sadicas anales desemboca en la fase falica que se divide en dos momentos. En

1% Sigmund Freud: “33?2 conferencia. La feminidad”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As.,
Amorrortu editores, 1932-1936, vol. XXII, p.122.

155 Op. cit., p.107.

1% Sigmund Freud: “Algunas consecuencias psiquicas de la diferencia anatomica entre los sexos”,
en Obras Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1923-1925, vol. XIX, p. 262.

157 Sigmund Freud: “Sobre la sexualidad femenina”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As.,
Amorrortu editores, 1927-1931, vol. XXI, p. 226.
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la primera, adopta decididamente una posicion activa y la segunda es la femenina con el
trasporte del clitoris a la vagina. En este sentido, se trata de la renuncia a la actividad falica y el
cambio de via de objeto de amor que con la trasmutacion del deseo de pene al hijo esperado del
padre prefigura el camino a la feminidad.

El advenimiento a la feminidad quedd ligado, tras un largo rodeo, al extrafiamiento de la
mociones pulsionales dirigidas al padre. Dicho de otro modo, la renuncia a recibir la ecuacion
simbdlica del padre y su traslado al deseo de recibir un hijo del amor de un hombre. Y al mismo
tiempo esa aspiracion pulsional de meta pasiva supondria un alto grado de actividad para
conseguirla.

Desde luego, la posicion de la mujer en el acto de amor es receptora*® en el plano
imaginario y al recibir da el falo simb6lico como acto de don.

A ello podemos leerlo en EI Seminario. Libro 4. La Relacion de Objeto:

Esto uno puede expresarlo de mil maneras en cuanto lo ve. Este tema
fundamental, que la mujer se da, ¢qué expresa si se examina detenidamente, sino
la afirmacion del don? Nos acercamos aqui a la experiencia psicolégica concreta
tal como la encontramos, que es, en este caso, paraddjica. En el acto del amor,
quien recibe es la mujer, recibe mucho mas de lo que da. Todo nos indica, y la
experiencia analitica lo subraya, que no hay posicibn mas receptora, mas
devoradora en el plano imaginario. Si esto se invierte en la afirmacion contraria,
que la mujer se da, es porque asi debe ser simbolicamente, o0 sea que debe dar

algo a cambio de lo que recibe, es decir el falo simbélico™”.

En resumen, las metas sexuales pasivas en si misma comportan un grado de actividad.
Por tanto, podemos leer en la hip6tesis de Freud la confluencia del objeto de amor y deseo en la
mascarada femenina gque implica lo falico, cuando ejemplifica la posicion de la mujer en el
amamantamiento y en el acto sexual. Posicion receptora, porque al recibir se da.

Sin embargo, Lacan'® en 1965, excluye la pulsién genital de la representacion de los
objetos pulsionales y con respecto a lo pulsional afirmé que se trata siempre de actividad y

ubico la pasividad en el exterior. Porque la pulsion va hacerse presente en el campo del sujeto

%8 N de a: es importante mencionar que destacar la posicion receptora de la mujer en el acto de
amor es una lectura que me fue sugerida por el trabajo de Juan Ritvo cuando menciona que lo
femenino tiene que ver con la receptividad. Juan Ritvo: El laberinto de la feminidad y el acto
analitico. 1 ed., Rosario, Homo Sapiens Ediciones, 2009, p. 47.

159 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 4. La Relacién de Objeto, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés,
1956-1957, p. 156.

160 Jacques Lacan: El Seminario.Librol1. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
1° ed., Bs. As., Ediciones Paidos, 1964, p. 196.
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como pulsién parcial, ya que no hay ninguna que pueda presentificar la totalidad de la
sexualidad en el psiquismo.
En El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,

leemos:

Nadie puede negar esta funcion en el plano biolégico. Pero yo afirmo, siguiendo a
Freud, que da fe de todos los modos posibles, que esta funcién, como tal, no esta
representada en el psiquismo. En el psiquismo no hay nada que permita al sujeto
situarse como ser macho, ser hembra.

El sujeto solo sitla, en su psiquismo, sus equivalentes- actividad y pasividad. Y
éstos nunca la representan exhaustivamente. Freud llega hasta la ironia de
subrayar que esta representacion no es ni tan coercitiva, ni tan exhaustiva como
podria pensarse-durchgreifend und ausschlieblich-, la polaridad del ser de lo
macho y de lo hembra la representa Gnicamente la polaridad de la actividad, que
se manifiesta a través de los triebe, y la pasividad, que es solo pasividad, que s6lo

es pasividad respecto de lo exterior, gegen die dusseren Reize.'*

Por tanto, para ambos sexos se trata de la actividad de lo pulsional con respecto de la
sexualidad y por eso, el advenimiento a una posicion sexuada serd efecto de lo que cada ser
hablante haya descifrado en el pasaje por el discurso del Otro y haya podido inscribir alli la
falta.

En EI Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis
leemos: “Lo primero que puso al descubierto, la experiencia analitica — que las vias de lo que
hay que hacer como hombre o como mujer pertenecen al drama, a la trama que se sitGa en el

campo del Otro- el Edipo es propiamente eso”.

En fin, la mascarada de lo femenino es el modo que encuentra el sujeto de abordar el
dilema irresoluble en su encuentro con el deseo del Otro y el transito edipico: la privacién. Con
Lacan sabemos que en el psiquismo no hay representacion del ser hombre y ser mujer, y por
eso, en el campo de la sexualidad la mujer se presenta siendo el significante falico sobre un
trasfondo en que no lo es. Por eso es que se trata siempre de la actividad de lo pulsional, porque
la pasividad se situara siempre en el exterior.

Aunque encontremos en Freud la actividad que supone la predileccion por las metas

pulsionales pasivas en la mujer, hemos despejado que el punto de encuentro con la mascarada

161 Jacques Lacan: El Seminario.Libro11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
1° ed., Bs. As., Ediciones Paidos, 1964, p. 212.
162

Ib.
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de lo femenino en Lacan es la confluencia en un mismo objeto del amor y el deseo. En ese
sentido la mujer es receptora en el plano imaginario ya que recibe y da amor en el acto de amor.
Ahora bien, ese acto implica darse en el plano del deseo que concierne a la sexualidad. Dar el

falo simbdlico y en ese darse, yace solo la actividad de lo pulsional.
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2.2 La mascarada de lo masculino

En este apartado comenzaremos por 1958, afio en que la mascarada del hombre deviene
del encuentro con la castracion en la madre. En el vardn encontramos por un lado, que la
identificacion metaférica con el padre le dona emblemas para hacerse hombre y por otro lado, la
tendencia del deseo puede conducir al varon hacia la disociacion de la vida amorosa.

En este sentido, Freud entre 1910 y 1912, investigé en la degradacion de la vida
amorosa el rasgo del objeto deseado, y tom6 como ejemplo la eleccion en el hombre de la
prostituta. En esa eleccién Freud encontré que se trata de la defensa frente la impotencia
psiquica.

Lacan, retoma la tendencia a la disociacion en la vida amorosa en “La significacion del
falo” y EI Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, y expone en la mascara de la
prostituta la problematica del deseo que remite a la relacion del sujeto con el falo. A la vez, los
desarrollos de 1962, implicaron modificaciones en la teoria. Por ello, de EI Seminario. Libro 10.
La Angustia., tomaremos como referencia que el objeto a es la Unica traduccidon subjetiva de la
angustia sefial de lo real y causa de deseo.

Las modificaciones, mencionadas, son contemporaneas a la funcién de corte de la

castracion “ligada a los rasgos del objeto caduco™'®®

que adquieren cualidad de amboceptor. Por
ello, una de las dimensiones de la castracién, como separacion, se presentifica en la
detumescencia, es decir, el corte se focaliza en la caida del falo y sefiala que el (-¢) funciona a
nivel del objeto a.

En este sentido, la tendencia en el hombre a estar pendiente de su tumescencia se
manifiesta en la impostura. Impostura radical que, solo a modo de referencia, sefialaremos en la

posicion del Don Juan.

Para empezar el desarrollo del presente apartado, anunciamos que Lacan, en El
Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, introduce y desarrolla la mascarada en el
nifo.

Para el nifio, de la misma manera que la nifia, el dilema irresoluble, lo traumatico,
resulta del encuentro con la castracion en la madre. Si bien, puede tener el falo a modo de titulo,

resuelve con la mascarada el encuentro con el deseo del Otro.

163Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1962-
1963, p. 183.
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Con respecto a los titulos falicos heredados del padre, Lacan™ en 1958, retomé de los
desarrollos de Freud en 1923, la identificacion paterna. ldentificacion que resulta del
sepultamiento del complejo de Edipo en el nifio por angustia de castracion.

En el nifio la castracion se reactiva con efecto retardado en el momento que percibe la
falta de pene en la nifia, pero sera recién cuando lo advierte en la madre que retorna para él
como peligro de castracion. A causa de esa amenaza, el varon resigna las investiduras
libidinosas de objeto sustituidas por identificacion. La identificacion con el padre es la via que
refuerza y reafirma la masculinidad.

Podemos leer en “El yo y el ello”:

Con la demolicién del complejo de Edipo tiene que ser resignada la investiduras
de objeto madre. Puede tener dos diversos reemplazos: o bien una identificacion
con la madre, o un refuerzo de la identificacion - padre. Solemos considerar este
ultimo desenlace como el mas normal; permite retener en cierta medida el vinculo
tierno con la madre. De tal modo, la masculinidad experimentaria una
reafirmacion en el caracter del varon por obra del sepultamiento del complejo de
Edipo.'®

Freud, entonces, reconocié la importancia de la identificacion paterna y al mismo
tiempo destaco, la reafirmacion de la masculinidad por efecto de la castracion. En este sentido,
Lacan en 1958, en la identificacion paterna subrayo la imagen metaférica del padre, de quien el
varon recibe los significantes para significar la asuncién de su virilidad.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, podemos leer: “Esto
significa, ténganlo en cuenta, que, en cuanto viril, un hombre es siempre mas 0 menos su propia
metafora. Incluso es esto lo que proyecta sobre el término de virilidad aquella sombra de
ridiculo que igualmente se ha de constatar’™.

La metafora viril retorna como referente y soporte en la asuncion de la masculinidad.
Ahora bien, es mas o0 menos su propia metafora porque el hombre quiere el falo y en la
dimension del deseo al falo lo busca en el exterior.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, podemos leer:

164 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 201.

165 Sigmund Freud: “El yo y el ello”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores,
1923-1925, vol. XIX, p. 34.

166 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 201.
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En su caso, la mascarada se establece en la linea de la satisfaccion, porque
resuelve la cuestion del peligro que se cierne sobre lo que efectivamente tiene
mediante algo que conocemos muy bien, o sea, la identificacion pura y simple
con guien posee sus insignias, con quien tiene toda la apariencia de haber eludido
el peligro, es decir, el padre. Al fin de cuentas, el hombre nunca es viril si no es
mediante una serie indefinida de procuraciones que le vienen de sus ancestros
masculinos, pasando por el ancestro directo.

Pero a la inversa, en la linea del deseo, es decir en la medida en que ha de obtener
su satisfaccion de la mujer, también va a buscar el falo. Ahora bien-tenemos, a
este respecto, todos los testimonios, clinicos y de otras clases, ya lo desarrollaré-
precisamente, como no lo encuentra alli donde lo busca, lo busca en cualquier

otra parte.'’

La mascarada concierne al hombre en la linea del deseo porque en la satisfaccion que
encuentra con la mujer busca el falo. Por ello, su singularidad reside en que el falo para €l esta
en el exterior.

Asimismo la cita expresa gue el hombre de no encontrar el falo en la mujer lo buscara
en cualquier otra parte. En este sentido, la busqueda de la satisfaccion del deseo dirigida al falo
lo acerca a las degradaciones de la vida amorosa, presentes también en la mujer.

La mascarada, entonces, en el hombre revela que no es suficiente la identificacion
paterna para asumir una posicion viril donde converjan amor y deseo.

Lacan, en “La significacion del falo”, expone:

Si el hombre encuentra en efecto como satisfacer su demanda de amor en relacion
con la mujer en la medida en que el significante del falo la constituye ciertamente
como dando en el amor lo que no tiene, inversamente su propio deseo del falo
hard surgir su significante en su divergencia remanente hacia “otra mujer” que
puede significar ese falo a titulos diversos, ya sea como virgen, ya sea como

prostituta™®.

En suma, el hombre podréa construir un lazo de amor con la metafora viril, pero de la

relacién con la castracién materna dependen las vicisitudes de la vida er6tica.

167 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 359.

168 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 662.
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En el hombre la busqueda del falo en diversos titulos, tal como lo ejemplifican la virgen
o la prostituta, abre a otra probleméatica en el desarrollo de la exposicion y por ello, ahora,
investigamos la disociacion de la vida amorosa.

Por lo que se refiere a los rasgos, arriba mencionados, que porta el objeto de deseo,
Freud en 1910, los desarrolla cuando investiga la vida amorosa. Lacan, como lo hemos
mencionado, lo expone en “La significacion del falo” y en El Seminario. Libro 5. Las
Formaciones del Inconsciente, y precisa la problematica del sujeto con el falo que descifra en la
mascara de la prostituta.

Empecemos por el recorrido freudiano.

En cuanto al rasgo que porta el objeto de deseo procede de una fuente Unica que nunca
se abandona completamente, tanto para aquellos que aman y desean al mismo objeto, como para
los que necesitan disociar la vida amorosa. En efecto, Freud expone: “(...) lo insustituible eficaz
dentro de lo inconsciente a menudo se anuncia mediante el relevo sucesivo en una serie
interminable, y tal, justamente, porque en cada subrogado se echa de menos la satisfaccion
ansiada”'®.

Por tanto el rasgo del objeto procede de la constelacion materna que marca las
condiciones de amor en los seres hablantes, y el modo en que concilian la fantasia con la
realidad.

Ahora bien, en las perturbaciones de la vida amorosa la causa radica en la fijacion tierna
infantil a la madre y se exterioriza en distintos desenlaces.

Retomemos ese rasgo desarrollado por Freud: la condicién de “liviandad™*” o el “titulo
de la prostituta™"*

En el vardn el conocimiento de la prostituta corrobora su percepcién sobre el
discernimiento del comercio sexual entre los padres, y la duda entre la madre y la mujer facil.
Puesto que no hay entre ellas diferencias, las dos hacen lo mismo, y por eso, el joven no le
perdona a la madre el comercio sexual con el padre. Ese esclarecimiento reactiva mociones
animicas de anhelo hacia la madre y odio hacia el padre y son ellas las que participan de la
construccion de fantasias de infidelidad en la pubertad.

La fijacion del joven a las fantasias de la pubertad que conjugan “el anhelo y la

venganza”''® encuentran una salida a la realidad en la condicion de mujer facil. Esa eleccion que

189Gigmund Freud: “Sobre un tipo particular de eleccién de objeto en el hombre. (Contribuciones a
la psicologia del amor, I)”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1910, vol.
XI, p. 163.

170 |p.

i Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 662.

172 Sigmund Freud: “Sobre un tipo particular de eleccion de objeto en el hombre (Contribuciones a
la psicologia del amor, I)”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1910, vol.
XI, p. 165.
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se presenta a nivel de la conciencia muestra a través de ella que la oposicion entre la madre y la
mujer facil persiste en lo inconsciente sin contradiccion.

Freud'”, en1912, muestra que la necesidad de degradar el objeto amoroso es una
defensa contra la impotencia psiquica.

La impotencia psiquica que afecta a hombres de naturaleza libidinosa intensa, se
exterioriza en la denegacion del érgano para conseguir el acto sexual con objetos que portan
determinados rasgos. Porque esos hombres no han podido ligar la corriente tierna y sexual a
causa de una inhibicién en el desarrollo libidinal.

En la impotencia psiquica la corriente sensual no desaparece, sino que permanece
desinhibida detras de la corriente tierna y solo accede a la copulacion con la condicion de que el
objeto no recuerde al incestuoso.

De ello resulta, que los hombres buscan objetos a los que no necesitan amar con el fin
de mantener alejada la sexualidad del objeto erético. Dado que, si el objeto elegido recuerda
algun rasgo del objeto incestuoso sobreviene la impotencia psiquica y por eso, degradar al
objeto es una defensa contra esa perturbacion.

Por eso, en “Sobre la mas generalizada degradacion de la vida amorosa”, leemos que
esos hombres “Cuando aman no anhelan y cuando anhelan no pueden amar’*"

Aunque, el hallazgo de Freud, con respecto a la conservacion de metas sexuales
perversas en la degradacion amorosa, demuestra que sélo consiguen la satisfaccion con el objeto
sexual degradado porque de ese modo rebajan a la madre a la condicién de mujer facil. La
fantasia, entonces, es una mediacién entre la corriente tierna y sexual que le permite al hombre,
por la via de la degradacion, ganar a la madre como objeto sensual.

Lacan en 1958, como lo hemos dicho, retoma la disociacion de la vida amorosa en la
ensefianza de Freud. En ese fendmeno clinico sitda la problematica del deseo y en los fantasmas
inconscientes descifra que bajo la mascara de la prostituta esta presente el objeto.

Asi, la fantasia revela que la ganancia de la madre en la prostituta se dirige a la mujer
que sucede a la madre.

Sin embargo, Lacan presenta una novedad, porque hallé que el hombre lo que busca en
el burdel es el falo, pero de los deméas hombres.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, podemos leer:

Estos sujetos no pueden plantearse abordar a la mujer cuando goza para ellos de
su plena condicion de ser amable, de ser humano, de ser en el sentido pleno, de

ser que, como dicen, puede dar y darse. El objeto est4 presente, nos dicen, lo cual

13 Sigmund Freud: “Sobre la mas generalizada degradacion de la vida amorosa (Contribuciones a
la psicologia del amor, II)”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1912, vol.
X1, pp. 176-7.

174 Ib
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significa que estd presente bajo una mascara, pues no es a la madre a quien se
dirige el sujeto sino a la mujer que la sucede, que ocupa su lugar. Aqui no hay,
pues, deseo. Por otra parte, nos dice Freud, estos sujetos hallaran placer con

prostitutas™”.

Lo que subyace bajo la méascara es la presencia del objeto.

Asi, la mascara de quienes desean pero no aman y si aman no desean sefiala la
problemética del deseo.

Sin embargo, no es suficiente con situar que la prostituta sea lo mas opuesto a la madre,
porque, como dijimos, por los fantasmas inconscientes, Lacan encontrd que el hombre en el
burdel busca en la prostituta el falo de los demas hombres. Esa manifestacion en el hombre
surge de la relacion del deseo con el significante falo durante el desarrollo de la fase falica.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos:

Lo que el sujeto va a buscar en la prostituta es el falo de todos los demas
hombres, es el falo propiamente dicho, el falo andnimo. Hay ahi algo
problematico bajo una forma enigmatica, bajo una mascara, que vincula el deseo
con un objeto privilegiado cuya importancia hemos conocido de sobra al seguir la
fase falica y los desfiladeros por los que ha de pasar la experiencia subjetiva para

que el sujeto pueda alcanzar su deseo natural.'”

La mascara bajo la cual se articula el deseo en esta particularidad de la vida amorosa
revela un obstaculo en la asuncidn de la posicion sexual en el hombre. Esta dificultad concierne
a la relacion del sujeto con el falo ante la amenaza de castracion. Por eso, conjeturamos que si el
hombre en la mascara de la prostituta busca el falo de los deméas hombres, el problema remite a
ese momento del transito edipico donde el franqueamiento del encuentro con el deseo del Otro y
“su provenir”,""'depende de la ley trasmitida por el personaje paterno. Ley que conduce al
sujeto a rivalizar con el padre.

De ello resulta, que el objeto del deseo aparece quebrado en dos mitades inconciliables.

Por un lado, el objeto sustitutivo en la mujer que sucede a la madre despojada de elemento del

75 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 335-6
176

Ib.
1 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 661.
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deseo. Y por otro lado, el falo, elemento del deseo, que se presenta de un modo problemética

, ’ 178
con “su caracter de mascara”

y por tanto de significante.

Al tratarse del deseo inconsciente, en ese tipo de eleccion de objeto encontramos una
repeticion de ese momento de pasaje por el deseo del Otro que divide al sujeto. En la reedicion
de esa division sostiene, él, su deseo.

Ademas, en el vardn la marca de lo falico signa una particularidad, la que se manifiesta
en la tendencia centrifuga de la pulsion a nivel genital en la vida amorosa. Por lo que, el hombre
soporta menos la impotencia y por eso es mas importante la represion del deseo.

En este sentido, la tendencia centrifuga de la pulsion en el hombre abre a otra
problematica: la impostura

A proposito de la impostura, Lacan'” en El Seminario. Libro 10. La Angustia, la sitla
como una de las manifestaciones de las relaciones del hombre a la castracion imaginaria o (-¢) y
por eso una de las traducciones posibles del objeto a.

En el hombre la asunciéon de una posicion viril requiere que el goce pase por la
negativizacion del falo. Es decir, la falta que marca la funcion falica en el campo del Otro, para
poder hacer uso de él, el falo, en la copulacién y por ello, el objeto a- causa- estara en el centro
de su deseo.

En este sentido, la mujer sera para él un objeto que deviene del objeto perdido, y de ese
de ese modo interviene el Otro en la relacion con el objeto a causa de deseo. Es decir, a través
de la eleccion de objeto que lo refleja con respecto a su relacién con la falta en el Otro.

En El Seminario. Libro 10. La Angustia., leemos: “En el hombre, el objeto es la
condicién del deseo. El goce depende de esta cuestion. Ahora bien, el deseo, por su parte, no
hace mas que cubrir la angustia. Ven ustedes, pues, el margen que le queda por recorrer para
estar al alcance de su goce™®,

Dado que, en el hombre, el (-¢) esta siempre vinculado al objeto causa de deseo, esa
singularidad establece gque su tendencia a la angustia sea ante no poder y se defiende mediante la
impostura.

En este sentido, Lacan expresa: “Para ir mas lejos con mis formulas, diré que en el reino
del hombre siempre esta presente algo de impostura’™®.,

Si con el deseo el hombre cubre la angustia, la impostura es el medio con el que vela la
falta en el Otro y por ende el objeto a causa de deseo cubre de ese modo el retorno de su falta.

Es decir, el encuentro de su propia castracion, que al mismo tiempo funciona.

78Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 336.

178 jJacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, pp. 208-10.

180 Op. cit., p. 208.

181 |b
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Hemos dicho, al comienzo del escrito, que una de las dimensiones de la castracion se
traduce en la detumescencia, en la caida del érgano masculino y de ese modo sefiala que
funciona la relacion del (-¢) con el objeto a causa de deseo, y por ello hay reconocimiento en el
sujeto de la falta en el Otro. Ello muestra que el falo es méas significativo por su caida que por su
presencia y distingue la dimension del goce y el deseo, porque funciona como (-¢) a nivel del
objeto a.

Ahora bien, si la angustia ante no poder hace que él hombre permanezca pendiente de su
tumescencia, la impostura puede convertirse en una “impostura radical”*** que vela la angustia
ante el no poder. Impostura radical que ejemplifica la posicion del Don Juan, dado que se
presenta para el fantasma de una mujer como aquel que lo tiene siempre, a quien “no le faltaria
nada”*®,

En ese sentido, la impostura radical borra la relacion con el objeto, dado que él se

presenta como “el objeto absoluto™®

, pero al mismo tiempo de ese modo, borra la falta de
objeto en el Otro.

A nuestro entender, la impostura demuestra, como lo hemos mencionado, que el hombre
es mas 0 menos su propia metafora, dado que los titulos viriles traslucen que del falo solo habra
metafora.

Ello manifiesta la necesitad de resituar la castracion primordial.

Ahora bien, la relaciéon del hombre con el resto—(-¢)—que queda de la divisién del
sujeto, puede articularse con la constitucion del objeto causa de deseo de distintas maneras en el
campo del Otro.

En El Seminario. Libro 10. La Angustia, leemos: “El primer nudo del deseo macho con
la castracion solo puede producirse a partir del narcisismo secundario, o0 sea, en el momento en
que a se separa, cae de i (a), la imagen narcisista™®°.

La separacion de la que deviene la constitucion del objeto causa deseo, es efecto del
corte que aisla ese vacio de la castracion primordial y por eso, el (-¢) anima la funcion del
deseo, dado que el falo nunca funciona mejor que cuando esta ausente.

Lacan, en El Seminario. Libro 10. La Angustia., ilustra este aislamiento con la metafora

de las dos vasijas. En efecto, leemos:

El, -9 es el vacio de la vasija, la misma que define al Homo faber. Mientras que la
mujer es primordialmente una tejedora, el hombre es, sin duda, el alfarero.

Incluso ya solo por este lado, en la especie humana, tiene fundamento a aquel

182 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 209.

183 Ib

184 Ib

185 Op. cit., p. 222.
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estribillo-como nos dicen, el hilo es para la aguja como la chica para el
muchacho. Referencia que pretende ser natural. No es tan natural. La mujer se
presenta, sin duda, con la apariencia de la vasija, y evidentemente esto es lo que
engafia al partenaire, al Homo faber en cuestion, el alfarero. El se imagina que

esta vasija puede contener el objeto de su deseo™®.

Asi pues, el objeto a causa de deseo tiene valor si ha podido situarse en (-¢), en la vasija
de la castracion primordial. Por qué no hay deseo si no hay castracion. Hay funcion de la
castracion y deseo cuando el 6rgano sexual funciona como metafora del corte del objeto a y

expresa lo que en el deseo va mas alla de la apariencia.

Finalmente, la mascara bajo la cual yace el objeto refleja en la disociacion de la vida
amorosa en el hombre el problema de la castracién en la asuncion de la virilidad, porque remite
a la basqueda del falo de los deméas hombres.

Mientras que la impostura presente en el hombre es una defensa a la angustia de no
poder. Sin embargo, en el plano del deseo la impostura radical sefiala la necesariedad de resituar
la castracion primordial.

Por tanto, solo situando la castracién primordial en el Otro, en la mascarada de lo

masculino el objeto a podra funcionar mas alla de la apariencia.

188 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10.La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1962-
1963, p. 221.
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2.3 Entre el parecer ser y parecer tener

No hay otro enigma en los
amantes que el de sus rostros
desconocidos aludiendo quiza
a la imposibilidad de saber
quién es el otro.™®".

R. Magritte'®®

En este apartado nos proponemos iniciar el desarrollo por la relacion del ser del sujeto
con el falo. Por eso comenzaremos por la ensefianza de Lacan entre los afios 1958 y 1959 para
exponer la funcién del significante falo en la realizacion del sujeto y la irrealizacion de las
relaciones que han de significarse entre los sexos.

Luego Lacan ensefia que los sujetos sustituyen esa falta estructural, que funda el
significante falo para significar el sexo, mediante el parecer. Esa sustitucién se realiza porque
hay dos posibilidades: ser o tener el falo. Por eso, desde la ensefianza de Lacan en El Seminario.
Libro 6. El Deseo y Su Interpretacién, desarrollaremos la asuncion roles sexuales mediante el
uso de la negacion para situar el lugar donde se produce el deslizamiento concerniente al verbo
ser.

Finalmente, expondremos los efectos del significante falo en el amor, la comedia y la

copulacion.

87 N de a: © Biografias y Vidas, 2004-14. www.biografiasyvidas.com

88 N de a: Rene Magritte Lessines, Bélgica, 1898 - Bruselas, 1967- Pintor belga. Durante un
primer periodo la obra de Magritte estuvo fuertemente influida por la figura de De Chirico y por la
atmadsfera misteriosa de sus pinturas. Mas tarde entr6 en contacto con la vanguardia parisina del
momento, presidida por André Breton, y comenzd a desarrollar un surrealismo que iria
evolucionando con los afios hacia un estilo muy personal, cuyos simbolos giran con frecuencia
alrededor de la relacién entre el lenguaje y sus objetos. © Biografias y Vidas, 2004-14.
www. biografiasyvidas.com
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Antes que nada, es pertinente desarrollar la relacion del ser del sujeto con el falo para
introducir su funcion significante en la division de los sexos.

Lacan, en 1959, formula que el falo tiene relacion con el ser del sujeto por su funcién
significante, y ello designa dos posibilidades: ser o tener. En este sentido, la dialéctica del ser y
del tener vale, tanto, para devenir hombre o mujer.

Asi la funcidn significante introduce una ambigiedad que es efecto de la ley y del
lenguaje que constituye al sujeto. Porque el falo tiene relacion con el ser del sujeto, pero al
mismo tiempo, el sujeto no serd el falo. En este sentido, los seres hablantes son designados
como falo por el lenguaje, y a la vez, el discurso lo oculta por que opera la interdiccion
estructural del incesto.

En la clase del 10 de febrero de 1959 de El Seminario. Libro 6. EI Deseo y Su
Interpretacion, leemos: “El ser no es el falo. El es, porque es el significante bajo el cual el
lenguaje lo designa. Y él no es, en tanto que el lenguaje—y justamente, la ley del lenguaje sobre
otro plano—lo oculta. De hecho las cosas suceden ahi sobre el mismo plano™'®.

El falo, reiteramos, tiene relacién con el ser del sujeto porque se trata del significante y
al mismo tiempo el sujeto no es el falo, por eso encontramos esa ambigledad que el lenguaje
introduce al constituir al sujeto.

Por tanto el significante falo introduce un equivoco estructural que sucede “en el
intervalo entre la “identificacion significante, y esa reparticion de roles™®. Alli, se sitGa un
malentendido en el que hallamos: por un lado, que el sujeto en su advenimiento se coloco en la
posicién de ser el significante “del deseo del Otro en el plano imaginario™. Por otro lado, al
funcionar la prohibicidn del incesto no significo la relacion entre los sexos.

A ello, Lacan, también, lo precisa en “La significacion del falo”:

Pero se puede, ateniéndose a la funcién del falo, sefialar las estructuras a las que
estan sometidas las relaciones entre los sexos. Digamos que esas relaciones
giraran alrededor de un ser y un tener que, por referirse a un significante, el falo,
tiene el efecto contrariado de dar por una parte realidad al sujeto en ese

significante, y por otra parte irrealizar las relaciones que han de significarse®.

189 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 6. El Deseo y Su Interpretacion, s.l., 1959, p. 296.
190

Ib.
191 Diana Rabinovich: Lectura De “La Significacion Del Falo”, Ediciones Manantial SRL, 2009,
p. 80.
102 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 661.
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Ademas, Lacan agrega que el significante falo organiza las relaciones entre el ser y el
tener, pero “no sera lo que se tiene o se es”'*. Por eso los seres hablantes suplen lo que el
significante no realiza con el parecer.

En este sentido, en “La significacion del falo”, leemos:

Es por la intervencion de un parecer que se sustituye al tener, para protegerlo por
un lado, para enmascarar la falta en el otro, y que tiene el efecto de proyectar en
la comedia las manifestaciones ideales o tipicas del comportamiento de cada uno

de los sexos, hasta el limite del acto de la copulacion™®.

Hay que destacar que los seres hablantes devienen hombres y mujeres porque no hay
instinto que los designe desde el nacimiento. Por eso la salida posible sera el parecer, en
sustitucion del tener, de “ningun ser”'%: el falo.

Respecto a la cita mencionada, que extraemos de Lacan, abre a nuevas articulaciones
con respecto a la dimensién de parecer que desarrollaremos en la exposicion: la funcién de la
negacion y por ende la castracion, donde él no es, sin tenerlo y ella lo sera, no siéndolo; el amor;
la comedia y lo comico en el acto de la copulacién.

Por lo que se refiere la funcion de la negacion, efecto de la castracion, la situamos entre
la identificacion y la reparticion de roles, al comienzo mencionado.

Lacan'®, en 1959, incorpor6 el uso de la negacién para aprender la formula donde se
introduce el deslizamiento concerniente al verbo ser. EI momento decisivo “aquel alrededor del
cual gira la castracién, es ese: uno puede decir que €l es y que €l no es el falo, pero él no es sin
55197

tenerlo

En El Seminario. Libro 6. EI Deseo y Su Interpretacion, podemos leer:

Es en esta inflexion, “no ser sin”, es alrededor de esta asuncion subjetiva que se
inflexiona entre el ser y el tener, que juega la realidad de la castracion. Es decir
que es tanto que el falo, que el pene del sujeto, en una cierta experiencia, es algo
gue ha sido balanceado, que ha tomado cierta funcién de equivalente, o de patrén
de medida en relacién al objeto, que toma su valor central, y que, hasta cierto

punto, se puede decir que es en proporcién a cierto renunciamiento del sujeto en

198 Diana Rabinovich: Lectura De “La Significacion del Falo ”, Ediciones Manantial SRL, 2009, p.
81.
104 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 661.
19 Diana Rabinovich: Lectura De “La Significacion Del Falo”, Ediciones Manantial SRL, 2009,
p. 81.
19 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 6. El Deseo y Su Interpretacion, s.l., 1959, pp. 296-7
197

Ib.
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relacion al falo, que el sujeto entra en posesion de esta suerte de infinitud, de
pluralidad, de totalizacion del mundo de los objetos que caracteriza al mundo del
hombre.

La relacion del sujeto femenino al falo, es de ser sin tenerlo. Y es a eso a lo que

debe la trascendencia de su posicion™,

La castracion es esa inflexion que representa la negacion: no ser sin.

Por tanto, el falo significante designa roles en términos de parecer porque sera por un
lado, para proteger y por otro lado, para enmascarar. Asi, la reparticion sexual resulta del efecto
de la castracion por el uso de la negacion en un movimiento de inflexion que afirma cuando
niega.

A nuestro entender, entonces, la mascarada, nombrada aqui bajo el término parecer, es
efecto de esa inflexion de la negacion que sefiala la funcién de la castracion. Es decir, asumiran
una posicion masculina, no sin tenerlo, o femenina, en la que lo es, sin tenerlo. Por tanto, lo
serd, no siéndolo.

En este sentido, la operacion de la castracion posibilita la asuncion de roles sexuales, y
ello es posible, siempre y cuando, haya cierta renuncia al falo. Porque hay renuncia al falo el
sujeto cuenta con la posibilidad de entrar en el intercambio.

Lacan precisa la renuncia parcial al falo por la operacién de la castracion en El

Seminario. Libro 8. La Transferencia:

Es entorno a esta asuncién subjetiva entre ser y el tener donde interviene la
realidad de la castracion. Y el falo, escribia yo entonces, tiene una funcion de
equivalente en la relacion con el objeto. Si el sujeto entra en posesion de la
pluralidad de objetos que caracterizan al mundo humano, lo hace en la proporcion

de cierta renuncia al falo'*.

En lo atinente a la renuncia parcial al falo, la ilustra, en primer lugar el velo o la cortina

en el amor. En El Seminario. Libro 4. La Relacién de Objeto, leemos:

El velo, la cortina delante de algo, permite igualmente la mejor ilustracion de la
situacién fundamental del amor. Puede decirse incluso que al estar presente la
cortina, lo que se encuentra mas alld como falta tiende a realizarse como imagen.

Sobre el velo se dibuja la imagen. Esta y ninguna otra es la funcion de una

198 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 6. El Deseo y Su Interpretacion, s.l., 1959, p. 297.
199 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 8. La Transferencia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidos,
1960-1961, p. 266.
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cortina, cualquiera sea. La cortina cobra su valor, su ser y su consistencia,

precisamente porque sobre ella se proyecta y se imagina la ausencia®®.

Esa parte que el sujeto resigna, efecto de la castracion, indica que el falo funciona méas
alla de la relacion entre los sexos, y se refleja en la imagen del otro que funciona como velo.

Con el proposito de precisar en el amor el caracter de comedia, es pertinente, en este
momento del desarrollo, hacer un paréntesis e introducir una distincion entre el significante falo
y los ideales del sujeto.

|”201

En este sentido, el significante falo posee un caracter “universal”-, es el “marcador

significante”?

porque organiza y divide las relaciones entre los partener.

En cambio, los ideales®® estan sujetos a lo que cada ser hablante haya podido significar
como hombre o mujer, tanto en la demanda de amor, como en el acto de la copulacién. Son
ellos, los que se proyectan en el otro, y de ese modo, la relacion entre los sexos se desarrolla
asemejandose a la comedia.

A propésito de la comedia, seflalemos como se presenta en el plano del amor.

La basqueda de la imagen ideal proyectado sobre la cortina revela la dimension de la
comedia en el amor porque cada uno de los sujetos se dirigen hacia el otro buscando el falo.
Ahora bien, esa blsqueda esta sujeta a la decepcion porque opera la castracion.

Con respecto a la comedia, Lacan en 1958

menciond que en la historia antigua, la
comedia vino a representar las relaciones del hombre con la mujer y completa la trilogia clasica
de la tragedia. En el plano de la comunidad, la tragedia representa la relacién del hombre con el
significante pero lo deja atrapado en el destino de su fatalidad. Es decir, sujeto a la dimension
imaginaria del falo.

En cambio, la comedia, por mas que en el seno de la familia lleve las huellas de la
tragedia, se convierte en la posibilidad para el hombre de tomar una relacion distinta con la
palabra, respecto a la que habia tomado en la dimension tragica. En la comedia, el hombre,
puede gozar de la relacion con su propio significado que resulta de la ley del significante. Por
eso es la castracion la que le permite la condicion de sujeto en el hombre que representa, porgue

eleva el falo al estado significante como algo que puede dar o retirar y no se confunde con la

20 jacques Lacan: EI Seminario. Libro 4. La Relacion de Objeto, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés,
1956-1957, p. 157.

2! Diana Rabinovich: Lectura De “La Significacién Del Falo”, Ediciones Manantial SRL, 2009,
p. 50.

22 paul Laurent Assoun: Lecciones psicoanaliticas sobre masculino y femenino, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Nueva Visién, 2005, p. 119.

23 N de a: a proposito de la distincion entre el significante falo y los ideales, la encontramos
mencionada por Diana Rabinovich., en Diana Rabinovich: Lectura De “La Significacion Del
Falo”, Ediciones Manantial SRL, 2009.

2% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 269-72.
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imagen. De ello resulta que la comedia hace aparecer en la escena las distintas funciones del
ideal del yo vinculada con un simbolismo erético.

Respecto de la comedia en EI Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente,
leemos: “La comedia asume, recoge, goza de la relacién con un efecto fundamentalmente
relacionado con el orden significante, a saber, la aparicion de aquel significado llamado el
falo.”?®

La castracion, entonces, transforma el falo en significante, y ello funda la imposibilidad
del ser en la estructura. De ahi que el sujeto en la busqueda del ideal tropieza con cierta
dimension de lo ridiculo y la risa en el acto de copulacion, efecto del deseo y la castracion.

Podemos leer la diferencia entre el significante y el ideal en “La significacion del falo”.
En efecto, Lacan expone: “Estos ideales reciben su vigor de la demanda que tienen el poder de
satisfacer, y que es siempre demanda de amor, con su complemento de reduccion del deseo a la
demanda”. #°

Es decir, si la demanda de amor es lo que otorga fuerza al ideal, ya sea para proteger el
tener por un lado y para enmascarar la falta en el Otro, parecer tenerlo y serlo lleva al sujeto a la
decepcion en la busqueda del ideal. Ese desengafio en la busqueda del punto ideal de ser hombre
0 mujer mediante el parecer, es la condicion de posibilidad en la relacion entre los sexos, porque
funciona el deseo, en tanto falta, como limite al ideal del yo, y por ello el deseo no queda
capturado, ni reducido a la demanda.

La funcion del deseo en la copulacion y lo comico representa una de las dimensiones de
la castracion que Lacan introduce en EIl Seminario. Libro 10. La Angustia. En ese momento de
su ensefianza encontramos que el deseo en la copulacién figura en la detumescencia que el falo
funciona como (-¢), y por eso representa una de las dimensiones de la castracion que funciona
con la privacion.

En El Seminario. Libro 10. La Angustia, leemos:

Esta caida existe también en el orgasmo que se realiza normalmente. La
detumescencia en la copulacién merece nuestra atencion porque pone de relieve
una de las dimensiones de la castracion. ElI hecho de que el falo sea mas
significativo en la vivencia humana por su posibilidad de ser un objeto caido que
por su presencia- he aqui lo que designa la posibilidad del lugar de la castracion
en la historia del deseo. Es esencial ponerlo de relieve, porque de no distinguir

estructuralmente el deseo de la dimension del goce, y si no se plantea la cuestién

25 jJacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 270.

208 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 661.
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de saber si hay para cada pareja una relacién —y-cual entre el deseo, en particular

el deseo del Otro, y el goce, todo el asunto esta condenado a la oscuridad®’.

La operacion de la castracion se presentifica en la tumescencia y la detumescencia,
porque el falo funciona como (-) a nivel del objeto a causa de deseo. En este sentido, el objeto
a separa el goce del deseo, y por eso, funciona como un real que resiste a la asimilacion
significante y representa el objeto perdido. Dicho de otro modo, aquello que se pierde en toda
significantizacion.

En este sentido, el (-¢) en la copulacién tiene relacion con la imagen de la pulsion oral,
porque demuestra que el vinculo con el objeto en la relacion falica conlleva la privacion. Asi, el
orgasmo es lo que en la detumescencia, ligada a la caida del objeto, representa la funcion de la
castracion porque viene a funcionar a nivel del a.

En este sentido, Lacan en El Seminario. Libro 10. La Angustia., sefiala: (...) “Si el falo
se presenta en la funcién de a con el signo menos, es porque funciona en la copulacién humana,
no solo como instrumento del deseo, sino también como su negativo”?®.

Por tanto, aqui encontramos esa dimension ilusoria del deseo que se dirige siempre a
otra parte, a ese resto que ha quedado del sujeto constituido en el campo del Otro y gue ningin
falo podra sustituir. Por la funcién del (-¢), la satisfaccion en la copulacién es siempre un falso
final y una equivocacion gue sostiene la funcion del sujeto deseante en la relacion er6tica entre
los sexos.

A ese falso final lo encontraremos articulado a la pulsién de muerte que irrumpe entre el
deseo y la demanda, dado que la satisfaccion sefiala un real que es como una pequefia muerte.
Sin embargo, como la satisfaccion es un falso final, ese real intrincado a la renovacion de la
vida por la existencia del amor podra generar la dimensién de lo comico al final del acto de la
copulacion.

Por lo que se refiere a lo cémico en el acto de amor, podemos situarlo en su efecto: la
risa que sefala el limite que el deseo y la castracién le imponen a la demanda.

Lacan en El Seminario. Libro 10. La Angustia, expone:

Lo gue demandamos, ¢Qué es?, Es satisfacer una demanda que tiene relacion con
la muerte... (...) y la pulsion esta intimamente relacionada con la demanda de
hacer el amor. Lo que demandamos es morir, incluso morir de risa-no sin razén

indico siempre que el amor participa de lo que llamo un sentimiento comico®®.

27 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, pp. 182-3.

280, cit., p. 191.

290p, cit., p. 284.
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En este sentido, Freud en 1905 se aproxima al estudio de lo comico en “El chiste y su

relacion con lo inconsciente”. En esa extensa y rica investigacion, encontramos que a diferencia

del chiste, lo comico “se descubre”?*®

99211

en las operaciones psiquica y se produce como “un
hallazgo no buscado en el vinculo social.

En tanto “sustituto de lo perdido”®?, lo comico esta ligado al placer y se lo discierne en
el efecto de la risa. Es un mecanismo que al resultar de la diferencia de gasto de investidura
ahorrado, entre el contraste de representaciones, vuelve susceptible de descarga a esa

55213

“diferencia de gasto que se juzga superfluo”= cuando no encuentra otro empleo.

A ello podemos leerlo en el “El chiste y su relacion con lo inconsciente™:

Condicion de la génesis de lo comico es que nos veamos movidos a aplicar a la
misma operacion del representar, simultaneamente o en répida sucesion, dos
diversas maneras de representacion entre las que sobrevive la “comparacion” y
surge como resultado la diferencia cémica. Tales diferencias de gasto surgen
entre lo ajeno y lo propio, lo habitual y lo alterado, lo esperado y lo que

sobrevive?*,

Por eso lo comico cercano al humor, cuya localizacion reside en el preconsciente, es un

»215 con el que cuenta el aparato animico. Recurso para recuperar el placer que “solo se

“recurso
ha perdido por el propio desarrollo de esa actividad®®”.

En este sentido, podemos inferir en el final del orgasmo ese placer que solo se ha
perdido por el propio desarrollo de su actividad y su efecto en la risa.

Asi, en lo comico reside el reposo posterior del orgasmo que recubre la angustia de
castracion. Lo cémico, entonces, sefiala que el falo como (-¢) es un medio universal en el
campo de la conjuncion sexual que mantiene la reunion del hombre y la mujer porque su punto

de interseccion es la exclusion de hallarlo entre los sexos.

Para finalizar es importante destacar que los seres hablantes significan su posicion con
respecto al sexo en términos de parecer hombre o mujer. En este sentido, la funcién de la

negacion instala una ambigliedad con respecto al ser, por que la asuncion sexual implica cierta

210 Sjgmund Freud: “EL chiste y su relacion con lo inconsciente”, en Obras Completas 2° ed., Bs.
As., Amorrortu editores, 1905, p. 173.

210p, cit., p. 180.

220, cit., p. 212.

230, cit., p. 206.

21%0p. cit., p. 221.

250, cit., p. 216.

280p. cit., p. 221.
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renuncia al falo por efecto de la castracion, y estd representada en esa division que el
significante falo designa: él no serd sin tenerlo y ella lo serd, no siéndolo.

Por la renuncia parcial al falo es posible la entrada del sujeto en el intercambio y ello se
refleja en el otro que funciona como velo en el amor. Ademas, la tendencia de cada partener a la
busqueda del falo para responder a la demanda de amor lo acercara a lo ridiculo casi una
comedia al intentar cumplir el ideal de ser hombre o mujer. Ahora bien, en la comedia opera la
castracion y por ello, el deseo se impone como limite a la demanda.

El deseo causado por el objeto a, y el falo que funciona como -¢ representan una de las
dimensiones de la castracion en la detumescencia al final de la copulacion. De ese modo
presentifica lo real pulsional velado en lo comico y su efecto de risa en el amor.

Asi la risa es un recurso con el que cuenta el sujeto para tramitar el limite que el deseo
le impone a la demanda. Por tanto, en la dimensién comica reconocemos ese real pulsional
porque en su tendencia a la bisqueda de plena satisfaccion opera la castracion.

Inferimos, entonces, en el (-¢) que posibilita la relacién entre los sexos porque funciona
excluido, esa diferencia de gasto de investidura que resulta del contraste entre representaciones

en la ensefianza de Freud, cuyo destino es lo comico.
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La mascarada en esa mujer: un caso clinico de Joan Riviére
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3 La mascarada en esa mujer: un caso clinico de Joan Riviére

En suma, no tiene conciencia de ser
personaje: en cuanto nunca, ni siquiera
por un momento, se ha separado de su
“papel”. No sabe que tiene un “papel”.

Luigi Pirandello. Seis personajes en

busca de un autor. Losada.

En este capitulo, con el prop6sito de mostrar que la mascarada no siempre coincide con
lo femenino, nos proponemos exponer en primer lugar, la introduccion de Lacan del caso clinico
publicado por J. Riviére?’, en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente.

En este sentido, retomaremos la ensefianza de Lacan en 1958 para desarrollar: por un
lado, su diferencia con respecto a la escuela inglesa, al introducir el falo significante y por otro
lado, el momento en que sefiala en los desarrollos de Freud la perspectiva estructural del
complejo de castracion.

En segundo lugar, nos vamos a remitir al texto “Ideas directivas para un congreso sobre
la sexualidad femenina” y “El tabu de la virginidad”, para analizar los efectos de la operacion de
la defensa en la mascarada en el caso de referencia. Defensa que se exteriorizan en la inhibicion
sexual. Por tanto remitiremos ese fendmeno clinico a un suceso de su historia y nos
preguntaremos, desde las conceptualizaciones de Lacan en 1962, si es atinente inferirlo como un
pasaje al acto.

En tercer lugar, por lo desarrollado en El Seminario. Libro 10. La Angustia sobre la
mascarada en este caso clinico, vamos a introducir el lugar del Otro en la vida amorosa y
analizar en la mujer la relacion respecto del goce y deseo. Asi, en la mascarada desarrollaremos
que en la mujer la tendencia a la angustia es ante el deseo del Otro, para desarrollar la relacion
entre la mascara y la angustia. Para ello, retomaremos los desarrollos de Lacan en El Seminario.
Libro 9. La Identificacion.

Luego, analizaremos la explicacién de Lacan sobre la problematica del Penisneid
hallada por Freud como tope de un analisis, con el prop6sito de investigar la funcion de la
castracion en la relacién entre goce y deseo e interrogar la doble vertiente del goce en la mujer.

De este modo, mediante los conceptos de Lacan y su lectura sobre el caso clinico
citado, analizaremos la castracién en la relacién del sujeto con el Otro. Por ello situaremos la

importancia de la interpretacion de la castracion en la praxis analitica.

27 Joan Riviére: “La femineidad como maéscara”, en LA FEMINEIDAD COMO MASCARA AA.
VWV, 1° ed., Bs. As., ed. Tusquets, 1979.
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3.1 Revision conceptual de Lacan sobre la mascarada en esa mujer

Con respecto al caso clinico®®, publicado por Joan Riviére, reiteramos que la mascarada
no siempre coincide con lo femenino. En este sentido, convergen las lecturas tedricas de Lacan,
en 1958 y 1963, y el analisis de J. Riviére sobre la feminidad como mascara.

Por tanto, primero queremos anunciar que para ambos analistas se trata de una via
posible de acceso a la femineidad. Luego de presentar la fenomenologia clinica de la paciente,
vamos a exponer la interpretacion que realiza por un lado Lacan y por otro J. Riviére.

Lacan introduce el caso clinico de referencia en El Seminario. Libro 5. Las
Formaciones del Inconsciente, y expresa: “Se trata del analisis de un caso especifico—no de la
funcién de la feminidad en general—que J. Riviére sitla con respecto a diversas ramas que son
otras tantas vias posibles en el acceso a la feminidad”**.

J.Riviére nombra con el término mascara, en la paciente, la dificultad en el
advenimiento de la feminidad. Incluso la especificidad de la problematica, hizo que publique el
caso.

En consecuencia, el caso fue expuesto por la analista inglesa a raiz de encontrar un tipo
de sujeto que, a pesar del desarrollo heterosexual, presentaba rasgos marcados del sexo opuesto,
resultado del conflicto edipico. Por ello, publicé el caso en “La femineidad como méascara”, y
quiso demostrar que: (...) “las mujeres que aspiran a una cierta masculinidad pueden adoptar la
mascara de la feminidad para alejar la angustia y evitar la venganza que temen de parte del
hombres”?,

A propdsito de la fenomenologia clinica mencionada, responde el caso de una mujer de
cincuenta afios, de nacionalidad norteamericana, dedicada profesionalmente a una carrera de
propagandista militante que la obligaba a escribir y hablar en publico.

Se trata de una exitosa profesional que, en apariencias, mostraba perfeccion en las
distintas escenas de su vida. Se sentia orgullosa de su accionar como ama de casa, y Sus
relaciones con el marido eran excelentes, tanto en el plano afectivo, como asi también en las
satisfaccion obtenida en sus relaciones sexuales. Ademas poseia capacidad para adaptarse a la
realidad y mantener buenas relaciones con su entorno.

1

Sin embargo, Lacan® interpreta que el analisis ha puesto de relieve que bajo la

aparente satisfaccion de la posicién femenina yacia un trastorno en la sexualidad, contrario a lo

218 N de a: en este capitulo quiero destacar los aportes de lectura del caso que me doné la Dra:
Dora Goméz, directora de la presente tesis.

29 jJacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 262.

%20 Joan Riviére: “La femineidad como mascara”, en LA FEMINEIDAD COMO MASCARA A
AWV, 1°ed., Bs. As., ed. Tusquets, 1979, p. 12.

221 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 262.
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que la experiencia habia demostrado como reivindicacion del pene. Antes bien, lo que estaba en
la base del problema era lo que su analista llamd “supremacia sobre los personajes
parentales”?%,

Lacan, en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, sefiala: (...) “la
fuente de la satisfaccion que sostiene lo que aparentemente florece en esta libido feliz es la
satisfaccion oculta de una supremacia sobre los personajes parentales™?,

Ahora bien, la fuente de la aparente felicidad, es la misma que yace en la causa de su

problema. Ese “nervio oculto”?*

—la idea de superioridad parental- comienza a mostrarse
primero a través de las relaciones con sus semejantes y luego perturba la relacién con el marido,
hasta acarrear, por un tiempo, la desaparicion del desenlace del acto sexual.

A continuacién, vamos a mostrar la manera en que se exterioriza el sufrimiento de la
paciente en el lazo social.

Con respecto al plano profesional, irrumpian angustias, a veces intensas, con
posterioridad a su exposicion en publico. A pesar de sus brillantes cualidades intelectuales, tras
haber dado una conferencia, la asaltaba en el curso de la noche siguiente una intensa excitacion
y ademas temor por haber cometido algun error o torpeza.

Luego sentia la necesidad de que la reafirmaran, y ese estado la conducia a la busqueda
de algunos de los asistentes para que ratifiquen, mediante la afirmacion, su reconocimiento y
condicién de igualdad con respecto a los hombres.

En este sentido, el analisis que llevd a cabo J. Riviére puso de manifiesto que poco caso
hacia de esos juicios de valor, porque se trataba de un intento velado de seduccion a hombres
elegidos, que eran representantes de las figuras parentales.

La interpretacion de su analista revel6 que mediante las escenas de seduccion intentaba
despertar el interés sexual de los hombres, representantes de la figura paterna, para apaciguar el
temor al castigo y la venganza por la sustraccion del pene paterno.

Para J. Riviére “(...) el fin de su acto compulsivo no apuntaba simplemente a hacerse
afirmar despertando en el hombre sentimientos afectuosos, sino que trataba sobre todo,
adoptando la mascara de la inocencia, de asegurar su ingenuidad”?.

Asimismo, la paciente ha asociado esa imagen a fantasias en las que yace la idea de
asumir funciones domésticas, mediante las que podria presentarse como una mujer atractiva y
ofrecerse como objeto de amor. Ahora bien, ese disfraz estaba destinado a engafar al otro para

gue no descubriera el preciado objeto quitado.

222 jJacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 263.
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#%°Joan Riviére: “La femineidad como mascara”, en LA FEMINEIDAD COMO MASCARA AA.\VV,
1°ed., Bs. As., ed. Tusquets, 1979, p. 15.
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Ademds, la imagen de superioridad frente a las figuras parentales determind una
relacion de rivalidad hacia mujeres bellas y con aspiraciones intelectuales. Sin embargo, pudo
armar una relacion excelente con sus subditas, como asi también disfrutar de su actitud servicial
para ayudar a débiles y abandonadas. Eso si, siempre a cambio buscaba el reconocimiento por
parte de sus desamparadas.

En efecto, J. Riviére afirma: “La feminidad podia de este modo ser asumida y llevada
como una mascara, a la vez para disimular la existencia de la masculinidad y evitar las
represalias que temia si se llegaba a descubrir lo que estaba en su posesion (...)%°.

A proposito de la interpretacion de la analista, Lacan propone una diferencia radical.

J. Riviére interpreté que la paciente llevaba la feminidad con la méscara para velar la
sustraccion del pene paterno. Lacan situ6 esas manifestaciones como consecuencias de la
exhibicion de la “sustraccién del simbolo de su potencia™®’.

Por tanto, en esos rasgos extravagantes que dominan las relaciones con las personas de
uno y otro sexo, no se trata del pene, sino de la relacién del sujeto con el falo en su caracter de
potencia.

Por cierto, mediante esa especie de evasion y actitud modesta con respecto a la calidad
de lo que habia hecho, engafiaba a quienes pudieran sentirse ofendidos frente a su agresion y
goce por la posicion de supremacia. Es decir, su potencia falica. Superioridad que se estructurd
a partir de la rivalidad con la madre y luego con el padre.

En este sentido, Lacan interpreta el caso mencionado en El Seminario. Libro 5. Las

Formaciones del Inconsciente, del siguiente modo:

En efecto, cada vez que habia demostrado su potencia falica, se precipitaba en
una serie de acciones, sea de seduccion, sea incluso de procedimiento sacrificial,
hacerlo todo por los demas, adoptando asi en apariencia las formas mas elevadas
de la entrega femenina, como si dijera —Pero vean ustedes, no lo tengo, el falo,
SOy mujer y pura mujer. Se ponia una mascara especialmente en sus acciones

profesionales con hombres—(...)*%.

En resumen, Lacan investigd el caso clinico publicado en “La femineidad como
mascara” Yy coincidi6 con J. Riviére en que se trata de una de las vias posibles de acceso a la
feminidad. Sin embargo, donde la analista inglesa subray6 la fantasia de sustraccion del pene

paterno, Lacan reveld que se trata del goce por la mostracion de su potencia falica.

?2% Joan Riviére: “La femineidad como mascara”, en LA FEMINEIDAD COMO MASCARA AA.
VV, 1° ed., Bs. As., ed. Tusquets, , 1° ed., Bs. As., ed. Tusquets, 1979, p. 15.

22 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 263.
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Hasta aqui hemos mostrado las convergencias y hemos situado el inicio de las

divergencias de Lacan, en 1958%

, con respecto a la interpretacion del caso por parte J. Riviére.

Lacan en el mismo momento formuld, por un lado, su diferencia con respecto a la
escuela inglesa, al concebir el falo como significante en la fase falica. Por otro lado, analizé la
imprecision del uso del término Penisneid y sefialo, en el retorno de la actividad falica de la nifia
con respecto a la madre en las fantasias, la perspectiva estructural de la nocién de complejo de
castracion presente en los fundamentos tedricos de Freud.

Ahora presentaremos brevemente la teoria con que J. Riviére fundamenta la
interpretacion de las vicisitudes con respecto a la asuncion heterosexual, en el caso mencionado.
Es pertinente aclarar que sus fundamentos se han basado en las lecturas del desarrollo libidinal
propuesto por Melanie Klein.

En este sentido, la analista inglesa®® demuestra que la problematica de la asuncién
heterosexual en la paciente es una manifestacién del complejo de castraciéon y deviene de la
fijacion a la fase sadica oral del desarrollo libidinal. Por esto las reacciones con hombres y
mujeres eran una reanimacion de las relaciones de odio con los padres provenientes de la etapa
sadica oral.

Con respecto a las conceptualizaciones de Melanie Klein, “(...) las frustracion, durante
la lactancia o el destete, asociadas a las experiencias vividas durante la nifiez, interpretada en
términos orales, originan un sadismo particularmente intenso con respecto a los dos padres”?*.

A causa de esa decepcidn, en las fantasias surge primero el deseo de morder el pezén.
Luego, al trasladarse de registro, se manifiesta como deseo de destruir a la madre y vaciar los
contenidos de su cuerpo que comprenden a los hijos, materias fecales y el pene paterno. Asi, el
deseo de morder el pezdn es transferido al pene del padre y al deseo de castrarlo de un
mordiscon.

Lacan®? considerd que la dialéctica kleiniana desconoce el falo como significante de la
falta y reduce la relacion con el personaje materno a un lazo especular, ya que el cuerpo materno
se comporta como un habitaculo de la proyeccion pulsional del nifio.

En este sentido, se ha sustituido una lectura basada en las frustraciones de la relacion
con la madre por la dependencia primordial al deseo del Otro. No habria una proyeccién del
nifio hacia la madre, puesto que el exterior estd dado de entrada por el significante que
representa el deseo del Otro.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos:

229Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 282-6.

#% Joan Riviére: “La femineidad como mascara”, en LA FEMINIDAD COMO MASCARA AA WV,
1°ed., Bs. As., ed. Tusquets, 1979, p. 19.

231|bl

282 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 279.
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Aqui trato de ensefiarles a sustituir la mecéanica, la economia de las
gratificaciones, de los cuidados, de las fijaciones, de las agresiones—que sigue
siendo mas o menos confusa en la teoria por ser siempre parcial-por la nocion
fundamental de la dependencia primordial del sujeto respecto al deseo del Otro.
Lo que se ha estructurado en el sujeto pasa siempre por la mediacion de aquel
mecanismo por el cual su deseo ya estd en si mismo modelado por las
condiciones de la demanda. He aqui qué se inscribe, a medida que se desarrolla la
historia del sujeto, en su estructura-son las peripecias, los avatares, de la
constitucion de dicho deseo, en tanto estd sometido a la ley del deseo del Otro.
Esto hace del deseo mas profundo del sujeto, el que permanece suspendido en el
inconsciente, la suma, la integral, diriamos, de esa D mayuscula, el deseo del

Otro*,

Pues bien, aqui se trata de atender a la alienacion del deseo en la demanda y ello queda
demostrado por tratarse de fantasmas.

De hecho, el deseo instalado en la cadena significante se constituye modelado por las
condiciones de la demanda, en la relacion primordial del nifio con la madre. En esa dialéctica
imaginaria ya esta presente lo simbolico a travées del significante padre, el que posibilita que un
nifio pueda o no ser demandado.

Por eso el temor a la represalia fantaseada hallado en el caso citado y localizado en la
fase sadica oral, lejos de reducirse a la dimension imaginaria, esta sujeto a las condiciones que
impone la ley del significante.

Entonces lo importante no son las frustraciones, sino el encuentro del sujeto con el
deseo del Otro y lo significativo es que él reconozca, con respecto al deseo de la madre, qué
hizo que se haya visto llevado a “convertirse o no en ser deseado”?*,

Ser deseado es efecto del pasaje del sujeto por ese signo del deseo del Otro que es el
falo. Ahora bien, dado que el deseo se instituye por la demanda y se inscribe en las leyes del
significante, el deseo del sujeto queda separado por el simbolo falico. Simbolo “que designa el
significado en tanto que siempre es significado, alterado, incluso significado erradamente”?®.

Por la funcidn constituyente de “La significacion del falo” puede introducirse el sujeto
en la existencia y asumir una posicion sexual. Por ello el deseo del sujeto se reconoce como
deseo significado por lo que le falta, es decir, el falo. Dicho de otro modo, esa significacién es

efecto de la castracion y podré encontrase en la imagen de si mismo que refleja el yo (moi).

28 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 279.

2 Op. cit., p. 280.

2 Op. cit., p. 281.
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Por lo que se refiere a la relacion del deseo con el significante falico y la castracion en
el sujeto, Lacan en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, expone:

El hecho es que el deseo, sea cual sea, tiene en el sujeto esta referencia falica. Es
el deseo del sujeto, sin duda, pero en tanto que el propio sujeto ha recibido su
significacion de un signo con el que ha de sostener su poder de sujeto, y este
signo solo lo obtiene si se mutila de algo a cuenta de cuya falta ird todo el

resto®*®.

Hasta aqui hemos presentado las diferencias tedricas de Lacan con respecto a los
fundamentos conceptuales de J. Riviére, los que se basan en M. Klein.

Desarrollaremos a continuacion la perspectiva estructural del complejo de Castracion
que Lacan sefiala en los desarrollos tedricos elaborados por Freud.

Lacan en 1958 extrae de la teoria de Freud la mencidn sobre la actividad sexual falica
en la nifia con respecto a la madre, y en ella, deduce que en “la mujer y no sélo en el hombre el

falo estd en el centro”®’

. Por ello, interpreta en los desarrollos freudianos una situacion
paradojal que concierne a esa dimension negativa del complejo de Edipo en la fase preedipica,
por lo que habria identidad con el varon.

La paradoja mencionada por Lacan se puede situar en el texto de Freud “Sobre la

sexualidad femenina™:

Tengo que declararme de acuerdo en los puntos esenciales con el importante
trabajo de Jeanne Lampl-de Groot (1927), donde se discierne la plena identidad
de la fase preedipica del varoncito y la nifia, se sostiene la actividad sexual
(falica) de la nifia hacia la madre, y se la prueba mediante observaciones. El
extraflamiento respecto de la madre es reconducido al influjo del conocimiento de
la castracion, que obliga al nifio a resignar el objeto sexual y, con él, a menudo, el
onanismo; para el desarrollo en su conjunto se acufia la férmula de que la nifia
atraviesa una fase del complejo de Edipo ”negativo” antes que pueda ingresar en
el positivo. Encuentro una insuficiencia de ese trabajo en el hecho de que
presenta el extrafiamiento de la madre como un mero cambio de via del objeto, y

no considera que se consuma bajo los més claros indicios de hostilidad®®.

2% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 281-2.
237

Ib.
238Sigmund Freud: “Sobre la sexualidad femenina”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As.,
Amorrortu editores, 1931, vol. XXI, p. 242.
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Pues bien, la afirmacién de Freud contiene una paradoja ya que la Unica forma en que la
nifia puede desear a la madre es creerse falica y suponer falica a la madre. De hecho, mediante
el desarrollo libidinal que implica a las transformaciones pulsionales, se podria llegar a discernir
que la nifia llega a la fase falica con la fantasia del falo, por la cual, se presenta en posicion
masculina con respecto a la madre.

Ahora bien, el camino hacia la feminidad la nifia lo realiza pasando por la envidia del
pene, y ello implica un trabajo mas complejo. Complejidad que concierne a la decepcion de
recibir un hijo del padre-sustituto del pene- y culmina en la renuncia a la actividad falica. De
todos modos no hay nada que argumente esa articulacion. Por ello Lacan en 1958 reconoce que

en ese pasaje “hay algo fallido desde el comienzo”**®

con respecto al reconocimiento de lo
femenino.

Asi y todo, Lacan® sefiald la ambigiiedad de la envidia del pene en los distintos
tiempos del Edipo en la nifia y articul6 la paradoja freudiana a las tres categorias en que se
inscribe el objeto en su estatuto de falta: castracion, frustraciéon y privacion. Por tanto lo
paradojal reside en la decepcion del fantasma falico y el rodeo hacia la feminidad. En ello radica
la correspondencia estructural del complejo de castracion, entre la nifia y el varon, vinculado a
la privacion.

Ahora trabajemos la ambiguedad del Penisneid en las tres categorias en que el objeto se
inscribe en su estatuto de falta: privacion, castracion, frustracién. En esta articulacion podremos
especificar la correspondencia estructural en el desarrollo de Freud

En primer lugar, hay Penisneid en el sentido del fantasma, en el anhelo conservado, a
veces en el transcurso de la vida, de que el clitoris sea un pene. Si esta construccion paso a
primer plano muestra su caracter irreductible. Esa fase corresponde a la castracion, en la medida
que esta esperanza indica la amputacién simbdlica de un objeto en lo imaginario.

En segundo lugar, el Penisneid interviene, también, en el momento en que lo deseado es
el pene del padre. Momento donde la nifia se aferra a la realidad del pene paterno, ahi donde se
encuentra y puede ir a buscarlo, pero esta frustrada por la prohibicion edipica, como asi también
fisioldgica. Por eso se trata de un objeto real y la frustracién es imaginaria.

En tercer lugar, el término Penisneid adquiere sentido simbélico, cuando en el registro
imaginario se presenta el fantasma de tener un hijo del padre como sustituto del pene. En este
registro el nifio vale como simbolo del pene, por eso el objeto en juego es simboélico de aquello
que la nifa esta frustrada, es decir, de una privacién en lo real.

En este sentido, Lacan concluye:

#9Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 283.
20 Op. cit., p. 284.
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Sea cual sea su concepcion, Freud estd bien orientado cuando nos detalla la
posicion de la nifia con respecto a su clitoris—en un momento dado, ha de
renunciar a lo que conservaba al menos como una esperanza, a saber, que tarde o
temprano se convertiria en algo tan importante como un pene. En este nivel es
ciertamente donde se encuentra la correspondencia estructural de la castracion, si
recuerdan ustedes lo que consideré que debia articular cuando les hablé de la

castracion en el punto electivo donde se manifiesta, es decir, en el nifio*".

En definitiva, situar el valor significante del falo en la actividad félica de la nifia con
respecto a la madre, en el plano fantasmatico, permitio reafirmar que es en lugar del Otro donde
se instala la castracion.

Asi, el falo, que lejos esta de ser el pene como lo interpreta J. Riviére, es el significante
de la falta que separa el deseo de la demanda, y por el que la mujer tiene que pasar para asumir
el ideal femenino y proponerse como significante en el ciclo de intercambios.

Por tanto, la ensefianza de Lacan se dirige al reconocimiento de la falta de falo y por

ende de la castracion.

3.1.1 La defensa en los efectos de mascarada

A propdésito de la mascarada, queremos precisar su singularidad en la histeria y mas adn
en las perturbaciones de la vida sexual. Perturbacion que Lacan, en “Ideas directivas para un
congreso sobre la sexualidad femenina”, analizé en la frigidez. De manera que seguiremos su
ensefianza para precisar ese fendémeno clinico en una vifieta del caso presentado en el apartado
anterior.

La mascarada, en la histeria, se presenta como defensa frente al deseo del Otro. En ella,
los efectos del significante falo pueden exteriorizarse en las perturbaciones de la vida sexual y
remiten a obstaculos que dificultaron el advenimiento de la feminidad. La dificultad reside en la
relacién de la mujer con el falo, dado que es una funcion significante que simboliza y ordena la
relacién sexual en el campo del deseo.

A continuacidn repasemos la funcion del falo significante, representante del deseo.

El campo del deseo, ocupado por la relacion sexual, es significado por el retorno de la
demanda que transformo la necesidad del sujeto, efecto de la ambigliedad del Otro que puso “en
tela de juicio la prueba de amor demandada”®¥. De ahi que en esa relacion del sujeto con el

Otro surge la hiancia que indica que no basta con que el sujeto, “lo mismo que el Otro para cada

21 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 285-6.

242 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 659.
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uno de los participantes de la relacion”**®

, sea objeto de amor, sino que es necesario que ocupe
el lugar de causa de deseo.

Por tanto, del deseo deriva la verdad en la vida sexual y por ello refuta las explicaciones
de las perturbaciones sexuales por medio de la madurez o virtud genital.

Por esto, Lacan®* en 1960 situa la posicion clave del falo en el desarrollo libidinal que
incide en la estructura del sujeto.

En este sentido, la frigidez en la mujer supone la estructura del inconsciente presente en
la neurosis, que solo podra movilizarse mediante un lazo trasferencial que ponga en juego la
castracion simbdlica. Si la frigidez es un fendmeno clinico que requiere de la castracion
simbdlica, quiere decir que la mascarada muestra que la defensa se establece frente al deseo del
Otro. Lugar donde el sujeto se constituye en la alienacion significante que desnaturaliza la
alteridad del sexo y al mismo tiempo instituye la prohibicion del incesto.

Como consecuencia de la defensa frente al deseo del Otro, retorna la existencia del falo
en la dimension imaginaria, es decir, el falo deseado por la madre, que requiere de la operacién
que compete a la prohibicion del padre real.

Por esto, en los efectos de la mascarada en la histeria inferimos que el hombre no es

25 es decir que vale para ella, en tanto puede sustituirse en

causa de deseo, sino solo un “relevo
él, y mediante él la mujer se convierte “en ese Otro para si misma, como lo es para é”**. De
manera que bajo esa permutacién se defiende del encuentro con la castracion en el Otro y por
ello de su propia castracion.

Lacan, en “Ideas directivas para un congreso sobre la sexualidad femenina”, expone:
“Queremos decir que la defensa aqui se concibe en la dimensidén de mascarada que la presencia
del Otro libera en el papel sexual”?"’.

Los efectos de la defensa retornan en esa posicion de la mujer que conocemos bajo la

15248 99249

nominaciéon de “muchachas-falo para representar a ese “Otro absoluto”™ en la relacién
entre los sexos. Pues lo que yace detras de ese velo, en la mujer, es un hombre castrado o
muerto en tanto objeto de deseo, ya que no hay virilidad si no hay castracion.

Asi pues, conjeturamos esa posicion de hombre castrado, en tanto objeto de deseo, que
yace bajo la mascara en la paciente que analizé J. Riviére, dado que la potencia falica reside en

ella. Por esa razdn inferimos que no renuncia al falo imaginario deseado en el Otro, y lo

243Jacques Lacan: “La significacién del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 659.

4 Jacques Lacan: “Ideas directivas para un congreso sobre la sexualidad femenina”, en Escritos 2,
2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno Editores, 1958, p. 690.

25 Op. cit., p.695.
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desciframos en el momento en que relata los temores fantasmaticos presentes en la vida sexual
que reflejan su posicion falica y por ende masculina.

La mujer™, casada a los 29 afios, estuvo preocupada por temas referidos a la
desfloracién. Se le han presentado temores a ser impotente al igual que los hombres, pero estaba
decidida a obtener el goce y el orgasmo que sabia que muchas mujeres obtenian. Esas ideas
provocaron angustia y por ello solicité una intervencién ginecoldgica para que “le hicieran una
incision en el himen antes de su boda”?".

La analista interpretd que esas ideas representaron “en parte su decision de superar
ciertas figuras maternas frigidas, pero a un nivel mas profundo, estaba decidida a no ser vencida
por el hombre?%,

Ahora bien, en ese caso clinico, dado que es necesario que opere la castracion
simbdlica, podriamos interrogar si ese suceso de su historia nos estaria mostrando alli la
castracion en lo real y por ello la existencia de un pasaje al acto.

Si retomamos la conceptualizacién de Lacan®? sobre pasaje al acto en El Seminario.
Libro 10. La Angustia, inferimos que esos temores e ideas, que acontecen en la paciente, la

conducen, en tanto sujeto, “en direccion a evadirse de la escena”®*

y a precipitarse en un acto
en el que queda borrada como sujeto. Esa anulacion presentifica, en lo real del corte, al sujeto en
el objeto a. El objeto a es lo que queda de la division del sujeto en su paso por el campo del
Otro.

En otro orden de cosas, ese acto de desfloracion ginecoldgica en la paciente, por un lado
rememora la sexualidad de los primitivos frente a la doncellez de la muchacha. Sabemos por el
“Tab( de la virginidad”?*® que en las Filipinas habia hombres cuya profesion era desflorar a la
novia, en el caso de que su himen no hubiera sido destruido por una anciana en la infancia. O en
las tribus esquimales que encargaban la desfloracion de la novia a un anciano o sacerdote.

Por otro lado, demuestra la fijacion al padre dado que, recordemos, en la operacion en el
himen subyacia la idea de no dejarse vencer por el varon y superar figuras maternas frigidas.

Por cierto la eleccion del marido devela la sustitucion o no del padre deseado en la
infancia y la capacidad de amor al padre trasladada al varén que lo secunda, que nunca sera
idéntica, depende de la fijacion a esa mocion psiquica.

En este sentido, las mociones pulsionales que participan en la frigidez muestran la

fijacion al padre y persisten como deseos infantiles, los que provienen de la fase masculina por

0 Joan Riviére: “La femineidad como mascara”, en LA FEMINEIDAD COMO MASCARA AA.
VWV, 1° ed., Bs. As., ed. Tusquets, 1°ed., Bs. As., ed. Tusquets, 1979, p. 16
251

Ib.
252 |b
23 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 128.
2% Op. cit., p. 129.
% Sigmund Freud: “El tabii de la virginidad (Contribuciones a la psicologia del amor, IIT)”, en
Obras Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1917-1918, vol. XI, pp. 191-2
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la que atraviesa la nifia. En aquel tiempo la hostilidad que despertd la envidia del pene
subordinada al complejo de castracion, mas tarde se reactiva tras el coito de la mujer y produce
efectos contrarios a la funcion y el papel femenino.

Sin embargo®™®, esa hostilidad no es méas que el odio de la nifia hacia la madre
transferida al padre, que luego repite en su vida conyugal, convertida en una perturbacion de la
funcion sexual. Por esto, la frigidez es una defensa de esa mocién hostil que desemboca en una
perturbacion de lo femenino.

En el caso que estamos trabajando, esta competencia con la madre que luego se traslada
a la escena social y al final con el marido cuando comienza a padecer frigidez, no nos pone ante
un aspecto de la mascarada que habla de la degradacion de la vida amorosa®’ como una de las
salidas posibles de la histeria.

Diana Rabinovich, en Lectura De “La Significacion Del Falo”, menciona que en la
histeria hay modos de asumir las degradaciones de la vida amorosa distintas a las que se
presentan bajo la forma de la madre y la prostituta.

Asimismo es pertinente interrogar si la inhibicién sexual remitiria a un estado por el que
atraviesa el sujeto en cuestion, que puede ser correlativo 0 no de una posicion subjetiva con
respecto a la eleccion de objeto de amor. También podriamos conjeturar que el deseo se articula
de manera problematica momentaneamente en la vida conyugal, efecto de la hostilidad que
deviene de la relacion de la nifia con la madre.

Si retomamos la lectura de Freud de 1917 y 1918, de las distintas modalidades de huida
ante el comercio sexual, hallamos que tras el primer y los sucesivos encuentros sexuales la
mujer a pesar de alcanzar la satisfaccion en el coito, exterioriza una reaccién contraria hacia el
marido. Esas tendencias hostiles hacia el conyuge persisten junto al amor y esa reaccion resulta
de las mismas mociones que prevalecen en la frigidez.

No obstante, en ese padecimiento psiquico las mociones contrarias se relnen en un
fendmeno inhibitorio.

En el “Tabl de la virginidad”, leemos: “En el caso patologico se desagrega, por asi
decir, en sus dos componentes eso mismo que en la frigidez, mucho mas frecuente, se alinan en
un efecto inhibitorio (...)"?®.

Hasta aqui conjeturo que podria tratarse en la paciente de J. Riviére de una perturbacion

en la vida sexual, efecto de la hostilidad dirigida a la madre y luego hacia el padre. Hostilidad

256 Sigmund Freud: “33* conferencia. La feminidad”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As.,
Amorrortu editores, 1932-1936, vol. XXII, pp. 111-17.

2T N de a: pregunta compartida con Diana Rabinovich: Lectura De “La Significacion Del Falo”,
Ediciones Manantial SRL, 2009.

%8 Sigmund Freud: “El tabti de la virginidad (Contribuciones a la psicologia del amor, III)”, en
Obras Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1917-1918, vol. XI, p. 197.
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que retorna en esa rivalidad que exterioriza en el goce de su potencia félica y se presenta en el
momento en que traslada al plano sexual la idea de superioridad.

3.1.2 Mascarada, mascara y angustia

Lacan en 1963 retomo la castracion simbolica vinculada al fenémeno de la falta que
instaurd lo simbolico y la investigo a través de la angustia, cuya Unica traduccién subjetiva es el
objeto a. Asimismo, el objeto a separa goce y deseo. Esta triada opera de un modo singular en la
mujer.

A proposito de la castracion simbolica, queremos subrayar que lo simbolico sefiala el
lugar de la falta, a partir de un simbolo que introduce previamente lo real. Sin embargo, no hay
falta en lo real. Hay privacién porque lo simbolico instituye la falta de pene en la mujer.

La falta es una funcion radical en la constitucién del sujeto porque indica en el Otro el
lugar donde surge el significante y al mismo tiempo un punto irreductible que no puede ser
significado. EI simbolo que la castracion simbdlica introduce sobre un objeto imaginario no

suple la falta y ese “vicio de estructura™?*

en el Otro es el objeto a.

Por tanto, de la relacion del sujeto con la falta situada en el Otro depende su vinculo
con respecto al goce y al deseo. Por eso, situemos el lugar del Otro en la mencionada relacion
presente en la vida amorosa.

Por cierto, el goce es independiente de la articulacion del deseo a su objeto y por eso las
perturbaciones de la vida amorosa dependen de los modos de intervencion del Otro en el sujeto.

En este sentido, Lacan, en El Seminario. Libro 10. La Angustia, precisa el lugar del

Otro en la vida amorosa de la siguiente manera:

El deseo, en efecto, se constituye mas aca de la zona que separa goce y deseo, y
gue constituye la falla donde se produce la angustia. Esto no significa que el
deseo no concierna al Otro implicado en el goce, que es el Otro real. Es
normativo, diria, que el deseo, la ley que constituye el deseo como deseo, no
llegue a concernir a este Otro en su centro. S6lo lo concierne excéntricamente y
de un modo lateral-a mindscula, sustituto de A mayulscula. O sea, todos los
Erniedrigungen, las degradaciones de la vida amorosa indicadas, puntuadas por
Freud, son los efectos de esta estructura fundamental, que es irreductible. Ahi esta

la hiancia que no pretendemos enmascarar, si, por otra parte, pensamos que el

29 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 149.
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complejo de castracion y Penisneid, que en ellas florecen, no son en si mismos

los Gltimos términos para designarla®.

El deseo concierne al Otro implicado en el goce, pero lo normativo en la constitucion
del deseo es que el Otro no esté en el centro de la relacion amorosa del sujeto, puesto que de
ello depende la degradacion de la vida amorosa.

Con el propdsito de mostrar el lugar del Otro en las perturbaciones de la vida amorosa,
recordemos el caso clinico que hemos comenzado a trabajar. Hemos expuesto, al comienzo del
capitulo, que la mujer analizada por J.Riviére gozaba con el uso de su potencia falica y ello
habia perturbado su vida sexual.

Por el contrario de lo que expresa la cita con respecto al lugar del Otro, donde tiene que
situarse la ley, su padecimiento que se exterioriza en parte en la frigidez concierne directamente
al Otro en su vida amorosa. Ya que, recordemos, mediante el orgasmo trataba de superar las
figuras maternas frigidas y no dejarse vencer por el hombre.

A nuestro entender el caso muestra la dependencia de la mujer al deseo del Otro, sin
poder reconocer en él la falta.

Ahora bien, también hallamos en Lacan®" que esa dependencia es estructural en la
mujer porque la castracion imaginaria, el (-¢) que designa la funcion falica, no es un nudo
necesario para ella. De entrada se enfrenta al deseo del Otro y constituye su objeto de deseo
porque es el del Otro.

Asi, en la mujer el objeto falico desempefia un papel en segundo grado, ya que le
interesa porque es el deseo del Otro y la presencia del objeto esta por afadidura. Esa
particularidad le permite a la mujer por un lado estar abierta a posibilidades indeterminadas con
el deseo. Como por ejemplo lo muestra la histérica que se tienta tentando al Otro. Es decir, es el
deseo del Otro lo que le interesa. Por otro lado, esa ligazén de la mujer con el deseo la sitla en
otra relacién con respecto al goce, ya que el goce con un objeto esta sujeto a la dependencia del
Otro.

Por ello su deseo no esta vinculado al objeto causa de deseo como en el hombre y para
ella la detumescencia no es lo mas importante, ya gque soporta la impotencia del hombre.

En fin, la dependencia del deseo de la mujer al deseo del Otro para gozar con el objeto
nos introduce a otra problematica: su relacién con la angustia.

Hallamos, entonces, una relacién entre mascarada y angustia en el momento en que
Lacan retoma el caso mencionado.

Leemos en la siguiente cita de El Seminario. Libro 10. La Angustia:

%0 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 199.
261 Op. cit., pp. 206-8.
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Para la mujer, el deseo del Otro es el medio para gue su goce tenga un objeto, si
puedo expresarme asi, conveniente. Su angustia no es sino ante el deseo del Otro,
del que ella no sabe bien, a fin de cuentas que cubre. Para ir mas lejos con mis
formulas, diré que en el reino del hombre siempre estd presente algo de la
impostura. En el de la mujer, si hay algo que corresponda a esto, es la mascarada,
como ya dijimos en su momento en referencia a un articulo de J. Riviére, pero es

completamente distinto®®.

Asi, hay un parentesco entre la mascarada que asume la paciente de la analista inglesa y
ese algo de impostura presente en el hombre. Desciframos que se trata del uso del simbolo
falico. Asimismo, hay diferencias, porque mientras que para el hombre, como lo hemos visto en

otro capitulo®®

, el temor es no poder, para ella se trata, como lo desarrollaremos méas adelante,
de hacerse cargo con los atributos falicos del fracaso del Otro.

En resumen, hallamos aqui la mascarada de la angustia.

A proposito de la mascarada, lo hemos mencionado, la angustia lo es ante el
deseo del Otro. Por tanto: ¢de qué manera podriamos situar, entonces, la angustia ante el
deseo del Otro en la mascarada?

Lacan nos aproxima con la metafora de la mantis religiosa que introduce en El
Seminario. Libro 8. La Transferencia, luego retoma el desarrollo en El Seminario. Libro
9. La ldentificacién y continda en EIl Seminario. Libro 10. La Angustia. Solo retomamos,
en este momento, los Ultimos dos seminarios mencionados.

Lacan en El Seminario. Libro 9. La Identificacion con la mascara presenta el momento
introductivo de la angustia.

Respecto de la angustia en la mascarada, reiteramos, surge ante el deseo del Otro en el
momento en que el sujeto no reconoce su propia mascara en el espejo del Otro. En ese momento
el sujeto se siente interrogado por el deseo y por ello la presencia del deseo del Otro es un
momento introductivo de la angustia. Asi la angustia “es la sensacién del deseo del Otro?%.

Es mas, en el momento en que el sujeto se imagina solo observando su imagen frente al
ojo facetado de la mantis religiosa, dado que él mismo no reconoce la mascara que lleva puesta,
supone en el animal algln error sobre la identidad de su persona.

Cabe aclarar que aqui se trata del Otro y por ello Lacan propone ir mas alla de la

representacion de la imagen de la mantis religiosa. Ya que se trata de la posibilidad de la

%2 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 208.

%3 N de a: A propésito de la angustia del hombre ante no poder, lo hemos desarrollado en el
capitulo: La mascarada de lo masculino.

2% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.l., 1961-1962, p. 215.
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aprehension pura del deseo del Otro cuando el sujeto desconoce sus insignias. En ese momento,
el deseo se presenta bajo la demanda vy el sujeto formula la pregunta por el objeto del deseo del
Otro™®®. Luego, Lacan en EI Seminario. Libro 10. La Angustia, vincula la angustia ante el
deseo del Otro con el campo escopico y el enigma por el deseo se presenta bajo la pregunta: “no
sé qué objeto soy para el deseo del Otro™?®.

En ese instante el sujeto siente sensaciones que constituyen la sustancia de la angustia,
de esa opresion indecible por la que puede aparecer el deseo del Otro. Ese deseo esta incluido
primero en la demanda del Otro y lo que es angustiante es la incognita que oculta la demanda.
Lo que alli se oculta es un médium entre demanda y deseo: “el falo”?®",

Por ese motivo la emergencia de la angustia es una sefial que se enciende en el yo
cuerpo e interroga al deseo del sujeto. Dicho de otro modo, al sujeto deseante. Puesto que es una
advertencia del deseo del sujeto que concierne a la pérdida del propio ser, hay que destacar que
concierne al ser en cuanto perdido, pero “para que el Otro se encuentre en ella. Esto es la
angustia”?®.

Por eso no se trata de que el Otro reconozca o desconozca la mascara bajo la cual se
presenta el sujeto, porque el deseo del Otro, asi lo leemos: “(...) cuestiona, me interroga en la
raiz misma de mi propio deseo como a, como causa de dicho deseo, y no como objeto”?°.

A proposito de la angustia mencionemos una distincién entre Freud y Lacan. Para
Freud” la angustia sefial indica el peligro interno de castracién o pérdida del objeto. En
Lacan’™ es sefial de la presencia del objeto y por ello del momento “anterior a la cesion del
objeto a %%, De ahi que al final de El Seminario. Libro 10. La Angustia, Lacan vincula la
angustia ante el deseo del Otro con el objeto mirada.

En este sentido, recordemos las escenas donde esa mujer se dirigia a los hombres, que
sustituian figuras paternas, buscando la reafirmacion de su exposicion en publico por temor de
haber cometido una torpeza. Sin embargo, esa bisqueda velaba un intento de seduccién porgue
la asaltaban fantasias de haber sustraido el falo. Pero esas escenas eran consecuencia de la

irrupcion de la angustia procesada como temor al castigo y la venganza.

%8 Jacques Lacan: EI Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, p. 215.

%86 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 352.

%87 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, p. 215.

%68 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 167.

269 Ib

2% Sigmund Freud: “Inhibicion, sintoma y angustia”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As,
Amorrortu editores, 1925-1926, vol. XX, p. 132.

21 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 132.

212 Op. cit., p. 351.
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En términos freudianos, el procesamiento de la angustia en temor al castigo y la
venganza no es mas que angustia ante “la pérdida de amor”?" del sper yo. Amor paterno
infantil que en el transcurso del desarrollo se vuelve impersonal y se traslada a la escena social.
De manera que la angustia remite a la pérdida del objeto, que en definitiva es de separacion y
por tanto de castracion. En la mujer la angustia remite al amor?™,

Por cierto, Lacan, hacia el final de El Seminario. Libro 10. La Angustia, expuso que por
tratarse de la angustia ante el deseo del Otro concierne al objeto a que funciona a nivel de la
dimension escopica en el sujeto.

En el campo escdpico lo que vincula al sujeto con el Otro humano es la cualidad del
semejante, y de ello resulta un resto, a. Resto que remite a no saber qué objeto angustiante se es
para el Otro. El objeto resulta desconocido porque es el lugar donde el deseo esta mas alienado
y el objeto a enmascarado. Por eso cuando el objeto a esta subsumido en el Ideal, el sujeto esta
protegido de la angustia.

A nivel de la dimension escopica, el resto que vincula al sujeto con el Otro es
irreductible a la simbolizacién en ese lugar. Pero depende de ese Otro porque a ese resto se
arraiga el deseo y por eso el sujeto tiene que reconocerlo en el Otro. Ya que “el sujeto es ese
objeto cesible, que lo hace deseante y deseante de una falta. Falta que no es del sujeto, sino una
falta hecha al goce que se sita en el Otro™?".

Por ello la angustia que retorna en el sujeto al mismo tiempo indica que se dirige al
reconocimiento de la falta en el Otro.

Por el contrario, tal como lo hemos leido en la cita mencionada al comienzo, con la
mascarada la paciente de J. Riviére no sabe bien qué cubre ante ese momento introductivo que
es la angustia ante la sensacion del deseo del Otro. Momento en que ella no reconoce su propia
mascara ante las insignias del Otro y sale a la busqueda de reafirmacion mediante las escenas de
seduccidn. Escenas que, al mismo tiempo, demuestran que bajo la imagen de mujer ingenua
podria mostrarse atractiva en tanto objeto de amor.

Por consiguiente, el procesamiento de la angustia que se desprende de las fantasias
demuestra la existencia del falo en el plano imaginario y el retroceso ante la advertencia de la
castracion.

A nuestro entender este momento en que vacila la dimensién imaginaria en el sujeto y
se detiene ante la castracion del Otro, Lacan lo ilustra en las primeras clases de El Seminario.
Libro 10 La Angustia:

Z8gjgmund Freud: “Inhibicion, sintoma y angustia”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As.,
Amorrortu editores, 1925-1926, vol. XX, p. 132.

2" N de a: a propésito de la angustia vinculada al amor en la muijer, se encuentra desarrollado por
Paul-Laurent Assoun: Lecciones psicoanaliticas sobre la angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones
Nueva Visién, 2003, pp. 103-10.

2% Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 358.
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“En efecto, la forma de la castracion en su estructura imaginaria, ya esta dada
aqui, en (-¢), en el nivel de la fractura imaginaria que se produce ante la imagen
libidinal del semejante, en un momento de cierto dramatismo imaginario. De ahi
la importancia de los accidentes de la escena que por esta razon se llama

traumatica”?’®.

Por tanto, la fractura imaginaria se produce en momentos en que la angustia
sefiala el encuentro con la pregunta, antes mencionada, “qué soy para el Otro”. Pregunta

que deviene cuando el objeto “no falta™*"’

y anuncia la inminencia de la demanda que
colma el vacio donde tiene que funcionar el (-¢).

Frente a la advertencia de esa demanda el neurético no se detiene ante su
castracion y traslada de esa manera el objeto a a la demanda del Otro. Por eso, en El
Seminario. Libro 10. La Angustia, leemos: “Hace de su castracion algo positivo, a saber,
la garantia de la funcion del Otro, ese Otro que se le escapa en la remisién indefinida de
significaciones, ese Otro donde el sujeto no se ve sino como destino (...)"*".

Haciendo de su castracion lo que al Otro le falta, el neurético lo instituye como
garante en la busqueda de un goce por medio de un significante. Sin embargo ese
significante falta. “En este lugar faltante, el sujeto estd llamado a hacer su aportacion
mediante un signo, el de su propia castracion®®”.

En definitiva, Lacan, al comienzo del seminario citado, formula que se puede ir
mas alla de la angustia de castracién y ello concierne, como lo hemos mencionado antes,
al reconocimiento de la falta en el Otro. Porgue el tope de la angustia de castracién puede
ser al mismo tiempo deseo de castracion, ya que este tope sefiala que ahi esta suspendido

el deseo. Deseo cuya amenaza tendra que ser reconocida en el Otro.

3.1.3 Mascarada Yy castracion

Antes gque nada recordemos que en el apartado anterior dijimos que se puede ir mas alla

del tope que Freud sefiala como lo interminable del analisis. Por tanto ¢qué quiere decir que ese

impasse que Lacan sefiala en el fin de analisis puede superarse?

Recordemos que para la mujer el falo esta en el centro y es un pasaje necesario en la

asuncién de una posicion sexual. Porgue es lo que ella “no tiene lo que constituye el principio

278 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 56.

21" Op. cit., p. 64.

28 Op. cit., p. 56.

279 Ib
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del objeto de su deseo” %

gue depende de la demanda del Otro. En ese pasaje accede a la falta y
constituye el objeto a causa de deseo.

Por ese motivo no se trata del Penisneid como roca base de la castracion, dado que el
pasaje por el deseo del Otro y la constitucion del objeto a como falta en el Otro es una
dimension estructural. Es decir, es el precio de la castracion en la estructura.

En este sentido, Lacan expresa:

Nos machacan bastante los oidos con la historia del Penisneid. Aqui es donde
considero necesario acentuar la diferencia.

Por supuesto, para ella también hay constitucion del objeto a del deseo. Resulta
que las mujeres hablan. Habra quien lo lamente, pero es un hecho. Ella, por lo
tanto, también quiere el objeto, e incluso un objeto tal como el que ella no tiene.
Esto es ciertamente lo que Freud nos explico, su reivindicacion del pene seguira
vinculada hasta el final a la relacion con la madre, o sea, con la demanda. En la
mujer, el objeto a se constituye en dependencia respecto a la demanda. Ella sabe
muy bien que en el Edipo no se trata de ser mas fuerte, mas deseable, que la
madre —porque enseguida se da cuenta de que el tiempo esté de su lado —, sino de
tener el objeto. La profunda insatisfaccion que esta en juego en la estructura del
deseo es, si puedo expresarme asi, precastrativa. Si resulta que ella se interesa
propiamente en la castracion (-¢), es en la medida en que entra en los problemas
del hombre. Es secundario. Es deutero — falica, como lo articulé Jones con mucha

pertinencia’®! .

En suma, el Penisneid no es la roca base de la castracién porque ello conduciria a la
mujer histérica a sostenerse en la insatisfaccion.

Hemos situado, entonces, que el Penisneid conduce a la mujer a la insatisfaccién y por
ello, ahora haremos un recorrido por la funcién de la castracién entre el goce vy el deseo.

Respecto a la castracion, opera en el corte de objetos caducos que representan el objeto
a 'y en esa operacién de cesion, el falo funciona en los distintos momentos de la estructuracién
del sujeto. En este sentido, los objetos caducos son presentados por Freud, en 1920, en el pezon,
las heces, el pene, y figuran el objeto perdido, a los que Lacan agreg6 la mirada y la voz.

Por eso los objetos que representan el objeto perdido en los distintos niveles de la

experiencia corporal, donde se produce el corte, se convierten en el soporte de la funcién de la

280 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, p. 219.
81 Op. cit., pp. 218-9.
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causa. De ello resulta que las partes del cuerpo adquieren una funcion metaférica.
Fundamentalmente el 6rgano sexual masculino.

En este sentido, el falo imaginario funciona como mediacion en los distintos niveles de
la relacion del sujeto con el objeto a, menos en la fase félica. Por eso recibe la notacion de (-¢),
o falo negativizado y ahi radica el principio de la angustia de castracion.

Resulta curioso que Lacan en 1963”7 se pregunte, en primer lugar, por el vinculo entre
la angustia y la castracion, ya que la castracion funciona en el corte de objetos que tienen la
cualidad de amboceptor. En segundo lugar, por la relacién entre la angustia y el orgasmo en la
mujer, dado que el deseo se relaciona con la ausencia de a bajo la forma del (-¢) en ella.

Por lo que se refiere al logro del orgasmo, es efecto de la operacion del complejo de
castracion y por ello cubre la angustia con la presencia del amor. Sin embargo, el complejo de
castracion puede convertirse en un drama si el cuestionamiento del deseo pone toda su
confianza en la consumacion del ideal genital. Al fin y al cabo el complejo de castracion es
clave y al mismo tiempo puede ser un drama.

Si atendemos a la vertiente dramatica del complejo de castracion, es pertinente
interrogar en la mujer la relacion del goce con el deseo en las perturbaciones de la vida amorosa.

El deseo en la mujer se encuentra implicado con el goce de un modo diferente al del
hombre. Diferencia que radica en que del goce ella est4 mas cerca y “doblemente gobernada”?®,
porque el lugar de ese goce esta vinculado al caracter enigmatico del orgasmo. Por esa razon,
que el deseo se situé en lo organico designa el deseo de la histérica.

También es cierto que considerar a estos sujetos como histéricos no resuelve el
problema interrogado, porque “el deseo asi situado estd en lo verdadero, en lo verdadero
organico”?,

Por consiguiente, aqui se abre otro interrogante gque remite a preguntarnos por el doble
gobierno del goce, ya que el lugar del goce en la mujer es el mismo en que puede ubicarse o0 no
el deseo. Cabe recordar que Lacan menciond que la vagina se erogeiniza como cualquier
mecanismo histérico, siempre y cuando opere el vacio del deseo, y por ello es importante
abandonar el ideal de culminacion genital.

Antes bien, que el lugar del goce confluya con el deseo depende de la funcion del Otro
en la relacion de la mujer con el objeto a.

A nuestro entender, la funcion del objeto a hace del lugar del goce consecucion del

deseo, gozar del deseo, porque la castracion se presentifica en la culminacion del orgasmo.

%82 Jacques Lacan: El Seminario.Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963., p. 280.

28 Op. cit., p. 286.

284 Ib
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Dado que el goce entre el hombre y la mujer no se conjugan organicamente, cuando el
deseo del hombre fracasa, la mujer se ve llevada a la idea de tener el 6rgano amboceptor. Dicho
de otro modo, el falo.

Aqui encontramos la otra dimension del gobierno del goce, porque si el falo no se
realiza en su evanescencia el encuentro de deseos se convierte en un lugar de angustia.

Entonces, el lugar de goce es a puro goce, porque el deseo no se encuentra en el lugar,
en lo orgénico, ya que “la mujer toma el falo por lo que no es, su pequefio fi o el objeto a **. Es
decir, lo que le interesa es el falo, mas que el placer de la satisfaccion sexual. Dicho de otro
modo, repositivizar el (-¢) que por la privacion en el Otro, falta.

Retomando el caso que venimos trabajando, la paciente habia trasladado la hostilidad
dirigida a las figuras parentales hacia la escena social y luego se volvid frigida. Esa forma de
impotencia psiquica demuestra que con el logro del orgasmo intentaba recuperar algo perdido.

En “La femineidad como méascara”, leemos:

En efecto, los placeres sexuales fueron intensos y frecuentes y terminaban con un
orgasmo completo: pero termind por descubrir que la gratificacion obtenida tenia
el caracter de una reafirmacion y de restitucion de algo perdido, y no
simplemente un puro goce. EI amor del hombre le devolvia la autoestima. En el
curso del analisis cuando los impulsos hostiles y castradores respecto de su
marido comenzaban a evidenciarse, el deseo de tener relaciones se debilita mas y
mas y hasta se volvié en varias ocasiones relativamente frigidas durante cierto

tiempo?®.

Ahora bien, también sabemos que ante la falta estructural, el amor vela la
angustia cuando funciona la castracion. Por tanto, en el caso clinico citado, la hostilidad
es efecto de la dependencia a la demanda del Otro, en tanto lugar de constitucion del
objeto causa de deseo. En ese camino, la mujer encontraba su goce y al trasladarlo hacia
la via de la realizacion genital retorn6 como inhibiciéon de su sexualidad o, como lo
nombro Lacan, aberracién de su propio goce. Goce de la potencia falica que la deja como
garante de la demanda del Otro.

Con respecto al goce en la mascarada, Lacan, en ElI Seminario. Libro 10. La

Angustia, expone:

%8 Jacques Lacan: El Seminario.Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p.290

2% Joan Riviére: “La femineidad como mascara” en LA FEMINEIDAD COMO MASCARA AA.
VWV, 1° ed., Bs. As., ed. Tusquets, 1979, p. 16.
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Es lo que ya en otro tiempo crei que debia poner de relieve—les ruego que se
remitan a mis Seminarios antiguos—al subrayar, siguiendo a J. Riviére, la funcion
propia de lo que ella llama la mascarada femenina. Simplemente, alli la mujer
debe tener en poco su goce. Si de algin modo la dejamos en este camino,
decretamos el relanzamiento de esta reivindicacion falica, que se convierte, yo no
diria en desagravio, sino en rehén de lo que se le demanda, en suma, que tome a

su cargo el fracaso del Otro®.

Asi pues, en la mascarada del caso clinico expuesto por J. Riviére encontramos ilustrada
esa problematica del deseo en el momento anterior al analisis. El modo en que la mujer
intentaba superar el Penisneid, sin analisis era mostrandose como teniendo el falo que sabe que
no tiene, pero reivindicando tenerlo en la dimension imaginaria. La reivindicacion no es mas
que la trasferencia de la demanda del Otro a la escena social y a la intimidad.

En este sentido, Lacan hall6 esa demanda en el fin de analisis propuesto por Freud y en
ella descifra que detenida en esa roca, la mujer le ofrece al hombre el objeto que ella reinvidica
para sostener su deseo.

En efecto, en EI Seminario. Libro 10. La Angustia, leemos:

Lo que la mujer le demanda al analista al final de un analisis conducido segln
Freud es, sin duda, un pene, Penisneid, pero para hacerlo mejor que el hombre.
Hay algo, hay muchas cosas que confirman todo esto. Sin el analisis, ¢de qué
modo puede la mujer superar su Penisneid, si lo suponemos siempre implicito?
Lo conocemos muy bien, es la forma mas ordinaria de la seduccién entre los
sexos — es ofrecer al deseo del hombre el objeto de reivindicacion falica, que se
convierte, yo no diria en desagravio, es ofrecer al deseo del hombre el objeto de
la reivindicacidn falica, el objeto no detumescente para sostener su deseo, o sea,

hacer de sus atributos femeninos los signos de omnipotencia del hombre?®,

En este caso clinico, la funcion de la mascarada se presenta como un modo de
superacion del Penisneid sin andlisis, haciendo de los atributos femeninos los signos de
omnipotencia del Otro. A causa de ello, relanzarla por ese camino es inducirla a ese callejon sin
salida del deseo que encontramos en la finitud del analisis interminable: la relacion del sujeto

con el falo.

87 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 287
288 Ib
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En este sentido, el neurdtico queda detenido en ese punto de falta de significante y de
ese modo garantiza la existencia del goce por medio de un significate.

Ahora bien, como ese significante falta, la castracion en el analisis tiene que dirigirse al
reconocimiento de la falta en el Otro. De ahi que Lacan en su ensefianza propone que “la

castracion no es al fin de cuentas, nada mas que el momento de la interpretacion de la

99289 59290

castracion”*™, porque el deseo que “es deseo de deseo” " remite a la angustia que en el plano
de la castracion es la carencia que representa al Otro.

En fin, por eso la castracion es interpretable y se puede superar el impasse del
Penisneid y la angustia de castracion.

En el caso clinico que hemos trabajado esta presente la angustia. Angustia sefial de lo
real que podria dar lugar a la separacion del goce y el deseo.

Finalmente, con los fundamentos de la praxis psicoanalitica, la interrogacion de la
exposicion de un caso clinico ha permitido situar en Freud la envidia del pene como un pasaje
necesario de la mujer. Sin embargo, Lacan no hara de ello el tope del fin de analisis, dado que
por la operacién de la castracion simbolica el sujeto podra situar la falta de goce en el Otro.

La falta hecha al goce del Otro, en transferencia, hace de la castracion su interpretacion.
Ya que a falta de esa interpretacion de lo real en el Otro podriamos relanzar a un sujeto a la
reivindicacion falica.

Ahora bien, solo podremos leer en cada caso y retroactivamente los efectos de
mascarada.

En el caso de referencia, la paciente de J. Riviére dice de un traspié en la operatoria de
la castracion simbdlica que en el pasaje por el tener hizo de los atributos femeninos el objeto
faltante en el Otro. Objeto que no ha perdido en la dimensidn imaginaria con el consecuente
retroceso del deseo.

Asi en la relacion del sujeto con el Otro, la mascarada en la histeria muestra en la mujer
que la angustia lo es ante el deseo del Otro, y en el caso mencionado se defiende de la angustia
trasladando la demanda al campo del Otro.

Si recordamos el caso, tras las exhibiciones del simbolo de su potencia, irrumpia la
angustia procesada como temor a la represalia de parte de los hombres, sustitutos paternos, que
la relanzaba a una posicién de goce. Goce que se manifiesta en sus intentos de seduccion y de
esa manera ella intenta obturar el fracaso del Otro.

En este sentido, seria posible conjeturar en la mascarada una perturbacién momentanea

de la vida amorosa, cuando transfiere la hostilidad de las imagenes parentales hacia su

89 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 56.
20 Op. cit., p. 359.
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intimidad. De ese modo busca su goce ofreciéndole al hombre el objeto de reivindicacion féalica
y ello perturba la satisfaccion que encontraba en el amor que recibia del hombre.

Sabemos que el amor vela la angustia de castracion cuando el falo funciona en su
evanescencia. Ello demuestra, a mi entender, que esa inhibicion en la sexualidad es efecto de
ese modo problematico en que se articulé en ese momento el deseo en la intimidad.
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Sin méascara no es posible la suplencia ante la carencia de ser
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4.1 La méascara

En este texto nos proponemos exponer que en 1960 la nocion de mascara es un aporte
del psicoandlisis al término persona. En este sentido, retomaremos brevemente una de las
diferencias entre Lacan y Daniel Lagache para indicar que la persona es una mascara.

Desde alli desarrollaremos la ambigiiedad de la mascara por la inscripcion del trazo
significante que funda la falta en ser en el advenimiento del sujeto. Para ello seguiremos el
modelo tedrico que deviene del esquema Optico en “Observacion sobre el informe de Daniel
Lagache: Psicoanalisis y estructura de la personalidad”.

Lacan retom¢ el trazo del término rasgo parcial al objeto de la segunda forma de
identificacion que formuld Freud y lo nombré bajo el término de rasgo Unico o ein eizinger Zug
en El Seminario. Libro 8. La Transferencia, y luego trazo unario en El Seminario. Libro 9. La
Identificacion, que no retomaremos en este apartado.

Luego lo situaremos como rasgo unario en ElI Seminario. Libro 10. La Angustia. En este
seminario retomaremos el modelo citado, al albor de dos modificaciones: la introduccion del
(-), la negativizacion del falo que aparece como un blanco en la imagen especular y el objeto a
causa de deseo.

Finalmente situaremos la mascara en el modelo tedrico que deviene del esquema Optico.

Para empezar reiteramos que Lacan, 1960, con la nocidén de méascara realiza un aporte
desde el psicoanalisis al término persona. Término que introduce Daniel Lagache®!, cuyo
fundamento, tal como lo hemos desarrollado en el marco tedrico, es la estructura personalista.

En este sentido, recordemos que D.Lagache, analiza la segunda tdpica en la teoria de
Freud y postula gque ella queda ligada a una estructura personalista con la introduccion del ideal
del yo. Por ello formula la relacién de intersubjetividad entre los sistema del aparato psiquico,
ello-yo-stper yo-ideal del yo, en la estructuracién de la personalidad.

En el ideal del yo queda situada la precedencia de la relacién intersubjetiva en los
atributos que anteceden a un nifio por venir y por ello, antes de existir por si mismo, sitla su
existencia en el ser para el préjimo y por el préjimo.

De acuerdo a la interpretacién que hemos hecho del autor, el nifio conjugara mediante la
identificacion y la introyeccion, el ser para si y el ser para el otro. Una vez adoptada la posicidn
del punto de vista del otro objetiva la propia persona que quedara interiorizada y olvidada con la

diferenciacion yo sujeto-yo objeto.

! Daniel Lagache: “El Psicoanalisis y la estructura de la personalidad. Traduccién: Juan Bauza y
Ma José Mufioz, La Psychanalyse. http: es.scribd.com/.../El-Psicoanalisis-y-La-Estructura-de-La-
Personalidad. Consultado: 05-03-2014.
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Asi el yo sujeto quedard identificado con el stper yo, mientras que el yo objeto se
comportara ante el siper yo como la autoridad parental interiorizada, conforme o no al ideal del
yo. Luego de la interiorizacion del desdoblamiento, mencionado, el yo adquiere una autonomia
relativa con respectos a los otros sistemas y tendra la funcion de hacer aparecer la unidad para
garantizar la autonomia de la persona en su interaccion con la realidad.

A nuestro entender, entonces, alli donde Lagache sitGa la interiorizacion de la persona
que tendra que garantizar el yo en las relaciones intersubjetivas y las relaciones con la realidad;
Lacan, en 1960, subraya la carencia de ser del sujeto en sus advenimientos. Sujeto que ex — siste
en los atributos, es decir, en los significantes situados en el discurso del Otro. Lugar donde
Lagache situd el ser para el préjimo. Por tanto, el yo, cuya funcién es de desconocimiento,
vendra al lugar “que ha quedado vacio para el sujeto”*,

Lacan comienza por la distincion ente las funciones del yo ideal y el ideal de yo,
reconocidas también por Lagache, para demostrar que la persona es una mascara.

En este sentido, la nocidn de mascara viene a mostrar que la persona es el vacio detras
de un rostro.

Asi, en “Observacion sobre el informe de Daniel Lagache: Psicoanalisis y estructura de
la personalidad”, Lacan subraya: “Recordar aqui que la persona es una méascara no es un simple
juego de etimologia; es evocar la ambiguedad del proceso por el que su nocién ha llegado a
tomar el valor de encarnar una unidad que se afirmaria en el ser”?®.

Lacan presenta la ambigiiedad de la méscara e introduce la complejidad presente en esa
nocion.

Por lo que se refiere al equivoco de la mascara hallamos por un lado, una dimensién que
comparte con su raiz etimologica y por otro lado, se distingue de ella. Por tanto, situamos en esa
interseccién la ambigliedad que evoca la mascara en el sujeto del deseo que, en este momento,

294

no es otro que la Cosa (das Ding)~™" .

Con respecto a su raiz etimoldgica, Daniel Paola en “La mascara etilica” expone que:

“tanto en griego como en latin, la huella de la méascara evoca la persona. La
persona que yace detras de la mascara, presenta un enigma real. Cuando alguien
mira una mascara, no sabe quién se encuentra detras. De esta forma, la persona es

el vacio de su apariencia. La persona se desvanece”,

2925 acques Lacan: “Observacion sobre el informe de Daniel Lagache: Psicoanalisis y estructura de
la personalidad”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno Editores, 1960, p. 636.

298 Op. cit., p. 638.

2% Op. cit., p. 625.

2% Daniel Paola: “La mascara etilica”, en Imago Agenda N °126, Bs. As., Editorial Letra Viva,
2008, p. 30.
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Ahora bien, al mismo tiempo la nocién soporta un equivoco, por tanto deja de estar
reducida a su dimension etimoldgica por una determinada operacion estructural que funda la
falta en ser.

Asi como hemos admitido, con el griego y el latin, la dimensién de un vacio en la
funcién de la mascara, al mismo tiempo, encontramos que esa ambigiiedad ha sido creada por la
operacion del trazo significante que funda la falta en ser. Trazo que, como lo hemos
mencionado, se llamara rasgo unario.

Atendamos a una interpelacion de Lacan para introducirnos, luego, en la operacion
estructural del trazo que funda a la mascara.

En “Observacion sobre el informe de Daniel Lagache: Psicoanalisis y estructura de la

personalidad”, leemos:

Ahora bien, es el primer dato de nuestra experiencia el mostrarnos que la figura
de la méascara, no por estar demediada es simétrica—para decirlo en forma de
imagen, que retne dos perfiles cuya unidad sélo se sostiene por el hecho de que
la mascara permanece cerrada, aunque su discordancia indica sin embargo que se
la abra. ¢Pero qué hay con el ser, si detras no hay nada? Y si solo hay un rostro,

¢qué hay con la persona??®

Entonces la méascara sostiene una discordancia y si se la abre detrds no hay nada. La
nada que yace bajo el rostro ha sido fundada por el trazo significante, el que vendra a demostrar
gue no existe la persona detras de la mascara.

Con el propésito de continuar con la fundamentacién de la ambigiedad en la méascara,
pasamos a trabajar la inscripcién del trazo significante a partir del modelo tedrico, que deviene
del esquema Optico, presentado por Lacan en 1960. Trazo que luego abordaremos bajo la
nominacién ein einziger Zug rasgo Unico y finalmente como rasgo unario en 1962.

En este sentido, en la experiencia especular destacamos, en el gesto de asentimiento del
Otro sobre la imagen del infans, la antecedencia l6gica de lo simbélico. En la precedencia del
discurso subrayamos la funcion del trazo e inferimos, ahi, al “sujeto como el sujeto donde “ello”
puede hablar, sin que él sepa nada de eso”*’.

A propésito de la experiencia de la asuncion de la imagen especular, sabemos por
Lacan, que es suficiente con que el sujeto vea esa imagen en el espejo del A (Otro) para que su
propia imagen venga, en el espacio real, a situarse en el cono gque delimita la posibilidad de la

ilusion detras del espejo plano. Ahora bien, en i"(a), la imagen virtual, hay ya una forma del

2% Jacques Lacan: “Observacion sobre el informe de Daniel Lagache: Psicoanalisis y estructura de
la personalidad”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno Editores, 1960, p. 639.
27 Op. cit., p. 641.
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Otro que introduce un principio de falso dominio y de alienacién radical. Esa forma indica que
es a ese lugar de la palabra, al que responde, en el modelo, el espacio real y al que se le
superponen las imagenes virtuales.

Tal como lo hemos mencionado, ese gesto es efecto del trazo que antecede al sujeto en
el Otro del discurso y lo ilustra ese momento ejemplar de la asuncién de la imagen especular.
Aun mas, “en el gesto por el que el nifio en el espejo, volviéndose hacia aquel que lo lleva, apela
con la mirada al testigo que decanta, por verificarlo, el reconocimiento de la imagen del jubiloso
asumir donde ciertamente estaba ya’*®.

Mejor adn, el signo de asentimiento es un ein einziger Zug, una mirada interiorizada del
Otro, es decir, de la imagen especular deseada por la cual el sujeto se siente amado aun no
siendo esa perfeccion.

Por tanto, el ein einziger Zug, es una interiorizacion simbolica, que impide que el sujeto
quede capturado en lo imaginario. Dicho de otro modo, en la fascinacion del espejo y de esa
manera desdobla el yo deseado y el yo advenir de la identificacién imaginaria. Por eso, el ein
einziger Zug queda planteado como “el caracter puntual de la referencia original al Otro en la

relacion narcisista”?®

, mediante la cual se sostiene el yo.

En consecuencia, el ser es un espejismo ligado al Otro en la dimension imaginaria, del
que solo habréa atributos. De ahi que, por la presencia latente del Otro del discurso, ese ya
estaba, que hemos mencionado anteriormente, no subsiste, “sino en ese ser cuyo advenimiento
no se capta sino por no ser ya mas”>°
“Estaba alli ™.

En esa dialéctica del ser que ya estaba y el no ser ya mas, el trazo significante adviene

, que habria sido designado por el verbo imperfecto:

donde ello era instituyendo al ideal como una “(...) formacién que viene a ese lugar simbdlico.
“Y en esto es en lo que corresponde a las coordenadas inconscientes del Y0*%.
A ello podemos leerlo en “Observacion sobre el informe de Daniel Lagache.

Psicoanalisis y estructura de la personalidad”:

Pero ese lugar original del sujeto, ¢{como lo recobraria en esa elisién que lo
constituye como ausencia? (Como reconoceria ese vacio como la Cosa mas
préxima, aun cuando lo excavara de nuevo en el seno del Otro, por hacer resonar

en él su grito? Mas bien se complacera en encontrar en él las marcas de respuesta

%8 Jacques Lacan: “Observacion sobre el informe de Daniel Lagache: Psicoanalisis y estructura de
la personalidad”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno Editores, 1960, p. 645.
299 Jacques Lacan: EI Seminario. Libro 8. La Transferencia, 2° ed., Bs. As., Editorial Paidés, 1960,
p. 395.
300 g acques Lacan: “Observacion sobre el informe de Daniel Lagache: Psicoanalisis y estructura de
la personalidad”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno Editores, 1960, p. 645.
301

Ib.
%02 Op. cit., p. 644.
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que fueron poderosas a hacer de su grito llamada. Asi quedan circunscritas en la
realidad, con el trazo del significante, esas marcas donde se inscribe la
omnipotencia de la respuesta. No es en vano si se llama insignias a esas
realidades. Este término es aqui nominativo. Es la constelacion de esas insignias

la que constituye para el sujeto el Ideal del yo®®.

El efecto del trazo significante, entonces, habra demarcado una constelacion de
atributos, es decir, de insignias del ideal que devienen de esas marcas de la demanda de amor
del Otro.

Sin embargo, en esos atributos no esta el sujeto, sino que lo refleja, tomando como
punto de referencia al ideal del yo para encontrar los espejismos siempre equivocos del yo ideal.
Porque ese rasgo Unico una vez extraido de la imagen, tendra la funcidn de decretar, legislar,
metaforizar un rasgo comun para los objetos exteriores con los que se relaciona el sujeto.

En El Seminario. Libro 8. La Transferencia, leemos:

¢Qué nos interesa en esto? Lo siguiente, que lo que es cierto en el plano de lo
colectivo lo es también en el plano individual. Es alrededor de la funcién del ideal
como se acomoda la relacion del sujeto con los objetos exteriores. En el mundo
de un sujeto que habla, llamado mundo humano, dar a todos los objetos un rasgo
comun es una pura cuestion de ensayo metaférico, fijar un rasgo coman para su
diversidad es una pura cuestion de decreto. Tomandolo por el mundo animal,
donde la tradicion analitica ha mostrado el juego ejemplar de las identificaciones
defensivas, el sujeto puede, con el fin de subsistir en un mundo donde su i(a) sea
respetado, decretar que todos, ya sean perros, gatos, tejones o ciervas, hacen

guau, guau. Esta es la funcién del einziger Zug*.

Ademas, Lacan en El Seminario. Libro 10. La Angustia, reafirma la antecedencia l6gica
del rasgo a la llegada del sujeto bajo el enunciado: “En el principio es el rasgo unario™®. Por
tanto, el signo de asentimiento funciona como anudamiento entre el yo ideal e ideal del yo, por
la extraccion significante del campo del Otro del que deviene el sujeto. En consecuencia el

rasgo unario se convierte en instrumento del ideal.

3035 acques Lacan: “Observacion sobre el informe de Daniel Lagache: Psicoanalisis y estructura de
la personalidad”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno Editores, 1960, p. 646.

%94 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 8. La Transferencia, 2° ed., Bs. As., Editorial Paidés, 1960,
p. 438.

% Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 31.
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En suma, el trazo es efecto de la preexistencia del lenguaje, del universo simbdlico que
antecede al sujeto y lo funda en el campo del Otro. Por eso va a funcionar en la distancia entre
el yo ideal y el ideal del yo, y méas aun, se distingue de las insignias del Ideal, aunque se
instituyo en su condicion de posibilidad. Es decir, mantiene un lazo estructural, porque siempre
y cuando se produzca la extraccion del trazo unario, el sujeto podra hacerse un lugar en los
atributos del ideal, es decir las insignias.

Por tanto el trazo unario instituye una ambigliedad porque funda la disimetria entre el
ser y el tener atributos en la division del sujeto en su advenimiento, y mas ain porque, por un
lado, crea un vacio y por otro lado, instituye insignias que constituyen el ideal del yo.

Sin embargo, en el seminario mencionado, encontramos una modificacion, ya que en la
dialéctica narcisista hallamos la existencia de un resto, (-p), que no entra en lo imaginario. En la
relacion imaginaria el investimento de la imagen especular tiene un limite, ya que no toda la
investidura libidinal pasa por la imagen y de ese modo queda alli un resto, efecto de la division
del sujeto, que funciona bajo la forma de una falta a nivel imaginario.

Por tanto, ya en la imagen real del cuerpo, el falo, se presenté como un blanco en la
imagen especular. Por eso aparece bajo el signo menos, es decir, negativizado, porque no esta
representado en lo imaginario y esta cortado de la imagen especular.

De modo que, la imagen especular al estar autentificada por el Otro implica que en la
imagen virtual no aparezca la imagen real, funcionando en ese lugar el (-¢), que no es visible
porque no entrd en lo imaginario.

En El Seminario. Libro 10. La Angustia, leemos:

En este lugar, i’(a), en el Otro, en el lugar del Otro, se perfila una imagen tan solo
reflejada de nosotros mismos. Estd autenticada por el Otro, pero es ya
problematica, incluso falaz. Esta imagen se caracteriza por una falta—o sea, lo que
en ella se evoca no puede aparecer ahi. Dicha imagen orienta y polariza el deseo,
tiene para él una funcién de captacién. En ella el deseo esta, no solo velado, sino

puesto esencialmente en relacion con una ausencia®.

Por tanto, el advenimiento del sujeto, habra instituido un corte que produjo “dos piezas

. 307
diferentes”

, relacionadas entre si. El (-¢), la negativizacion del goce falico, que ha afectado al
cuerpo porque algo no va reflejarse en la imagen. Es decir, no ha entrado en lo imaginario, y
queda investido en el cuerpo como reserva operatoria y otra que puede imaginarizarse en el

registro especular, el objeto a, ese resto que es fundamental en esta dialéctica.

%% Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 55.
%7 Op. cit., p. 50.
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Ahora bien, ese objeto puede imaginarizarse por la construccion del fantasma
fundamental una vez extraida la imagen especular.

Si tomamos como referencia que hay fantasma constituido, seré importante analizar la
relacion del sujeto al objeto a.

Por lo que se refiere al objeto a, Lacan, en EI Seminario. Libro 9. La Identificacion, lo
relaciond con das Ding y lo traslado al ser que surge de la pérdida del significante en el campo
del Otro.

Por tanto, a es lo que queda cuando el objeto constitutivo del fantasma se separé en la

308 alrededor del cual se

constitucion del sujeto y por eso es “el ser que falta al texto del mundo
desliza el retorno del reprimido.

Asi, el objeto a regula las relaciones del sujeto con el Otro y puede abordarse por la via
fantasmatica y a través de la imagen virtual que refleja la relacion del a imaginarizado en el
fantasma con la imagen que hace obstaculo en el espejo i (a).

El objeto a, entonces, se relacion con (das Ding), la Cosa, cuando aparece del lado del
Otro no como falta, sino “como a ser”*®. Es decir, en el momento que se presenta la pregunta
por lo que el Otro desea del sujeto en el fantasma y por eso el encuentro con el deseo del Otro
produce angustia.

Ahora bien, el deseo esté relacionado, no solo con el fantasma, sino también con el yo
(moi) que representa la imagen especular que envuelve el acceso al objeto de la castracion. Alli
encontramos la imagen misma que hace obstaculo en el espejo, a la que puede engancharse la
belleza, como asi también el horror, que conocemos bajo el término unheimlich que refleja la
relacién con el objeto a.

En El Seminario. Libro 9. La Identificacion, leemos:

Es por lo gue llegamos a plantear aqui la cuestién de su relacién con la cosa, no
sagrada, sino lo que les he denominado das Ding. Ustedes saben que llevandolos
a ese limite no hecho mas que indicarles que aqui al invertir la perspectiva, ese i
de a que envuelve ese acceso al objeto de la castracion, es aqui la imagen misma
gue hace obstaculo en el espejo, 0 que mas bien a la manera de lo que ocurre en
es0S espejos oscuros hay que pescar siempre en esa oscuridad cada vez que los
antiguos autores vean intervenir la referencia del espejo, algo puede aparecer
mas alla de la imagen que da al espejo claro. La imagen del espejo claro, es a ella

gue se engancha esta barrera que en su tiempo he denominado la de la belleza. Es

%98 Jacques Lacan: EI Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.l., 1961-1962, p. 385.
309
Ib.
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que la revelacion de a mas alla de esta imagen, incluso aparecida en su forma mas

horrible, guardara siempre su reflejo®°.

Basta como muestra, la rata que refleja la “imagen de si mismo”*"* de Ernst Lanzer, en
el momento en que frente a la tumba de su padre habria visto un animal grande que tuvo como
una rata y supuso que se habria dado un banquete con el cadaver de su padre. Esas ratas
mordedoras son castigadas y aplastada por los hombres y en esa compasion que sentia por ese
animal, reflejaba que el mismo era un tipejo asi de asqueroso, que podia morder y ser azotado.
Rata que habria descifrado Freud en los fonemas que se repiten en la cadena de
representaciones: Ratten, Raten, Spielratte, Heiraten.

En este sentido, Lacan en El Seminario. Libro 9. La Identificacion, precisa la relacion
de la imagen fantasmatica reflejada en el yo (moi), y expone: “(...) la imagen de este objeto a,
a proposito del cual he hablado del horror; es el término que emplea Freud cuando se trata del
Hombre de las ratas. Aqui es de la rata de lo que se trata™*".

Ahora bien, i(a), la imagen especular, no es la imagen de a, el objeto de la castracion, ni
tampoco el representante de la pulsion sobre el que recae la represion. Por qué el deseo apunta
de modo analogo al fantasma y al yo (moi), lo cual quiere decir que lo que el sujeto quiere en el
fantasma determina al objeto desde donde el deseante desea.

Por tanto, en El Seminario. Libro 9. La Identificacidn, Lacan expone: “(...) i de ay a,
su diferencias, su complementariedad, y la mascara que uno constituye para el Otro, ahi el punto
que los habré llevado este afio”*®.

Debajo de la mascara, entonces, subyace una posicién deseante que se refleja en la
imagen de si mismo.

En este sentido, tal como lo hemos anunciado en la introduccion, en El Seminario. Libro
10. La Angustia, el objeto a es causa de deseo.

En consecuencia tendremos que revisar la relacion de la mascara ante la falta en el Otro.
Porque si el sujeto es efecto del significante en el Otro, es también en ese mismo lugar donde
va a encontrar un punto que no puede ser significado. Esa falta que el simbolo no suple es el
objeto a, del que solo habra sustitutos.

Por tanto al incorporarse el objeto a, causa de deseo, tendremos que modificar la
ubicacion de la mascara, poco antes mencionada entre i (a) —a, la imagen especular y el objeto

de la castracion.

#19 Jacques Lacan: EI Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, p. 385.

s Sigmund Freud: “A propoésito de un caso de neurosis obsesiva (el Hombre de las Ratas), en
Obras Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1909, vol. X, p. 169.

#12 Jacques Lacan: EI Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.l., 1961-1962, pp. 385-6.

313 Op. cit., p. 388.
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Porque, ahora el objeto a es causa de deseo, diremos: entre la i(a) — i"(a), la imagen
virtual, encontraremos la méscara.

Ahora bien, si i (a) no es la imagen de a, ya que solo este objeto puede imaginarizarse
en el fantasma, y a ello agregamos que el (- @) indica ya un blanco en la imagen, queremos
destacar que la mascara, al mismo tiempo, es una suplencia ante la falta en ser.

En este sentido, en un extracto de la obra Seis personajes en busca de autor, L.
Pirandello le hace decir al personaje Padre:

Un personaje sefior siempre puede preguntarle a un hombre quien es. Porque un
personaje tiene realmente una vida propia, sefialada por caracteres propios, por los
cuales siempre es alguien. Mientras que un hombre- no digo usted ahora- un hombre asi

en general, puede ser nadie®™.

Por tanto, en el dicho del personaje, podemos leer la mascara en funcion de la vida de
un personaje representado en los atributos que el ideal refleja con respecto a la posicion
deseante del sujeto. Sin embargo, en tanto ser, el hombre es nadie, dado que el trazo unario
instituyo la falta en ser en el advenimiento del sujeto. De ahi que, la posicion deseante que
refleja la imagen de si mismo puede no ser la imagen, porque no es el objeto de la castracion ya

que el ser falta.

Para finalizar formulamos que la mascara es efecto de la relacion del sujeto en su
encuentro con la falta de significante en el Otro. Es decir, el deseo del Otro.

Razén por la cual, la ambiguedad de la mascara radica en la institucion del trazo unario
en el advenimiento del sujeto en el campo del Otro, y al mismo tiempo funda una falta, el (-¢)
gue solo puede ser imaginarizada en el fantasma.

Por esa operacion, de la que deviene una posicion deseante, al mismo tiempo podremos

315 al sujeto con la imagen

decir que el rasgo unario sostiene una relacion “que es de engafio
especular, porque el objeto de la castracién falta, por la carencia del Otro que no devuelve la
integridad de la imagen.

Por tanto donde D. Lagache sitia la objetivacién de la persona, efecto de la
identificacion e introyeccién del ser para si y el ser para el projimo, Lacan sit(a la falta en ser
que introdujo el trazo por la preexistencia de atributos en el discurso del Otro. Falta en ser que
nos permite inferir que en esa objetivacion de la persona, lo que hallamos es al objeto desde

donde el deseante desea que refleja el yo (moi) y por tanto ante el deseo del Otro la méascara.

1% |_uigi Pirandello: Seis Personajes en busca de autor, 4° ed., Bs. As., Editorial Losada, 1997, p.
209.
#1%Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.l., 1961-1962, p. 284
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4.2 En la mascara —pantalla resuena la incorporacién del padre muerto

Espejos de metal, enmascarado
Espejo de caoba que en la bruma
De su rojo crepusculo disfuma
Ese rostro que mira y es mirado,

J. L. Borges. Los Espejos®®

Nos proponemos comenzar con una conjetura: la mascara en los desarrollos de Freud se
presenta bajo el término disfraz en el momento de su ensefianza en que abordo la pregunta por
el padre en el origen. En 1913 investigd el mito y hall6 en el disfraz de los participantes del
banquete totémico la repeticion del asesinato del padre, la ley y el deseo con los que
fundamentd una de las dimensiones de la primera forma de identificacion®"’ . Por eso una de las
formas de abordaje fue a través de la incorporacién canibalica del padre muerto con la
construccion del mito que llevd el nombre de su obra: “Tétem y Tabu”.

Lacan retomé a lo largo de sus desarrollos la formulacion de un crimen original. En esta

ocasion, solo a modo de referencia, mencionamos que en 1957 expuso con el mito una de las

%18 Jorge Luis Borges: “EL Hacedor. Poemas completos”, en Obras completas, 1° ed. Espafia,
Emecé Editores, 1997, pp192-3.

7 Dado que comenzamos articulando el banquete totémico como fundamento de la identificacion
primera y en este capitulo pondremos el acento en la incorporacion de la primera identificacion, es
pertinente mencionar que Carlos Kuri distingue la identificacion primera de la identificacion
primaria. Ambas son presentadas como dos dimensiones de la identificacién, que no se
superponen, previas a la eleccion de objeto, que tienen al amor como elemento comun y
concerniente a la identificacion planteada como la forma mas originaria de ligazén afectiva con un
objeto. Asi, Kuri retoma de Introduccion al Narcisismo la dimensién que se desprenden de la
identificacion trabajada por Lacan como identificacion especular que surge del amor a la imagen
de uno mismo y consituye al narcisismo. Por esta identificacion a la imagen del otro hay cuerpo
virtual que inscribe y negativiza lo organico. Pero en la primaria el amor tiene otro dominio y es el
que esté ligado a la pulsion de vida.

Encontramos en este desarrollo, una diferencia entre lo primario que atafie a la identificacion
filogenética y la nocion de comienzo presente en Introduccién al narcisismo, donde esta vinculado
el trabajo de lo comenzante con el término -Anfang- inicio- para situar un comienzo en el sentido
de la determinacion historial. Inicio del yo vinculado a la identificacién como un nuevo acto
psiquico. Es decir como captura del cuerpo por la imagen, dado que no hay desde el comienzo una
unidad comparable al yo; el yo tiene que constituirse.

De este modo, la Identificacion primaria ligada a lo filogenético y a la incorporacion del padre
muerto, queda vinculada a lo originario. Lo originario esta articulado con lo Urverdréangung por el
prefijo Ur como la marca de lo que no puede resolverse en términos de inicio relacionando a la
funcién que impone el padre primordial y colocandolo en una encrucijada causal entre la represion
originaria y la identificacion primordial. Carlos Kuri: La Identificacién. Lo originario y lo
primario: una diferencia clinica. 1° ed., Rosario, Homo Sapiens Ediciones, 2010, pp. 13-35.
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formas en que se “inscribe lo imposible e impensable®*®. Asi, trabajo la eternizacion de un solo
padre, que llamo simbdlico, al que mataron para poder conservarlo.

Solo retroactivamente desciframos la identificacion al padre prehistérico en los efectos
de sujeto, ya que posibilita la salida del puro juego especular y se conserva bajo la forma
tirdnica del stper yo.

No es casual que en El Seminario. Libro 9. La Identificacién, Lacan nombre la
identificacion al padre como primordial o desencadenante y luego bajo la nocién de
incorporacion, para situarla en EI Seminario. Libro 10. La Angustia a nivel del objeto a voz.
Dado que la voz funciona a nivel del objeto a causa del deseo del Otro, podemos inferir la
incorporacion a través de la pantalla en la funcion pulsatil del objeto a mirada. Pantalla, también
llamada mascara en El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del

Psicoanélisis.

La pregunta por el padre condujo a Freud, en 1913, a investigar los desarrollos de la
sociologia. En esas experiencias hall6 en el comportamiento de las tribus primitivas semejanzas
a la vida animica de los neur6ticos respecto del deseo por la madre y el deseo de muerte hacia el
padre.

En las tribus primitivas el asesinato del padre se conmemoraba en la escena del
banguete totémico. En esa fiesta los miembros del linaje usaban un disfraz semejante al ttem y
creian que las propiedades del animal que incorporaban como alimento se conservarian como
rasgos de caracter en gquienes las comian, igual que las prohibiciones basadas en ello.

A ello podemos leerlo en “Tétem y Tab(™:

Representémonos la escena de aquel banquete totémico, dotdndola ademas de
algunos rasgos probables que no se pudieron apreciar hasta ahora. El clan, en
ocasiones solemnes, mata cruelmente y devora crudo a su animal totémico, su
sangre, su carne y sus huesos; los miembros del linaje se han disfrazado
asemejandose al tétem, imitan sus gritos y movimientos como si quisieran
destacar la identidad entre él y ellos. Ahi actla la conciencia de gue ejecutan una
accion prohibida al individuo y sélo legitima con la participacién de todos; por

otra parte, ninguno tiene permitido excluirse de la matanza y del banquete®®.

%18 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 4. La Relacion de Objeto, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés,
1956-1957, p. 213.

%19 Sigmund Freud: “Tétem y tabu”, en Obras Completas, 2° ed., Bs. As., Amorrortu editores,
1913-1914, vol. XIlI, p. 142.
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El animal totémico es un sustituto del padre de la horda primordial, envidiado y temido
por los hermanos que lo han asesinado. La repeticion del crimen luego daba lugar a la fiesta y
en ella se producia la identificacion mediante la incorporacion.

En el banquete los hermanos “en el acto de la devoracién, consumaban la identificacion
con él, cada uno se apropiaba de una parte de sus fuerzas™*®.

De ello resulté que Freud fundamenté a través del disfraz del mito esa antecedencia
I6gica que recuerda el crimen original y en la incorporacion del padre muerto situé una de las
formas de la primera identificacion y la prohibicién.

A la incorporacion del padre muerto y la interdiccién del deseo por la madre podemos
situarla retroactivamente en la vida animica.

En este sentido, la ubicamos en ese tiempo mitico que localizamos entre la
Urverdrangung, donde el representante se fija a la pulsién, es decir la represién primordial y la
primera vivencia de satisfaccion que fundo el deseo a partir de la pérdida del objeto.

En “Elyoy el ello” leemos:

Al comienzo de todo, en la fase primitiva oral del in-dividuo, es por completo
imposible distinguir entre investidura de objeto e identificacién. Mas tarde, lo que
se puede suponer es gue las investiduras de objeto parten del ello, que sienten las
aspiraciones erdticas como necesidades. El yo todavia endeble al principio, recibe
noticia de las investiduras de objeto, les presta su aquiescencia o busca

defenderse de ellas mediante el proceso de la represion®.

De esa construccion mitica sabemos por sus efectos de verdad ficcional en la vida
animica tras el comienzo del Edipo. Por esa razén, conocemos que la incorporacién del padre
prehistorico se realizo y conservo velada tras el ideal del yo. En ese tiempo, bajo el disfraz, el
ser hablante es el padre y lo desciframos en los retornos de agresividad y rivalidad en la vida
animica.

En la obra citada, Freud expone:

Esto nos reconduce a la génesis del ideal del yo, pues tras este se esconde la
identificacion primera, y de mayor valencia, del individuo: la identificacién con
el padre de la prehistoria personal. Se trata de una identificacién directa e
inmediata anterior a toda eleccién de objeto. A primera vista, no parece el

resultado ni el desenlace de una investidura de objeto: es una identificacion

%20 Sigmund Freud: “Tétem y tabu”, en Obras Completas, 2° ed., Bs. As., Amorrortu editores,

1913-1914, vol. XIlI, pp. 143-4.
%21 Sigmund Freud: “El yo y el ello”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores,

1923-1925, vol. XIX, p. 31.
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directa e inmediata (no mediada), y mas temprana que cualquier investidura de
objeto. Empero, las elecciones de objeto que corresponden a los primeros
periodos sexuales y atafien a padre y madre parecen tener su desenlace, si el ciclo
es normal, en una identificacion de esa clase, reforzando de ese modo la

identificacion primaria®”.

Hasta aqui hemos expuesto en el desarrollo de Freud la primera forma de identificacion
a nivel de la incorporacion y la hemos situado en el aparato psiquico. En ello, ubicamos tras el
disfraz asesinato, ley y el deseo.

A continuacioén desarrollaremos la funcién de la incorporacion en la pantalla 0 mascara
en la ensefianza de Lacan.

En 1962 Lacan retomé la incorporacion del padre prehistérico y totémico como una
operacion que hace obstaculo al acceso a la Cosa o (das Ding) y por eso infirié que tiene efectos
sobre el cuerpo.

Lacan precisa la funcidon de la Incorporacion y sus efectos sobre el cuerpo en El

Seminario. Libro 9. La ldentificacion:

La prueba estd (...) en que la primer forma de identificacion y aquélla a la cual
uno se refiere con cierta ligereza, cierta musiquita repetida, es la identificacion
que, se nos dice, incorpora, 0 aun agregando una confusion a la imprecisién de la
primera formula, introyecta. Conténtemosno con “incorpora”, que es la mejor.
¢Como comenzar por esta primera forma de identificacion si no les es dada la
menor indicacion, la menor referencia, sino vagamente metaférica, en una
férmula semejante, sobre lo que eso puede querer decir? O bien, si se habla de
incorporacién, es porque debe producirse algo a nivel del cuerpo. No sé si este
afio podré llevar las cosas lo suficientemente lejos, lo espero de todos modos,
tenemos tiempo ante nosotros para llegar, volviendo de donde partimos, a dar su

verdadero y pleno sentido a esa incorporacién de la primera identificacion®?.

La incorporacién es una dimension de la primera identificacién afectando al cuerpo
antes del advenimiento del sujeto.
Adelantemosno y formulemos que la incorporacion afecta al cuerpo porque produce el

desgarramiento de la ilusién de la imagen especular con el signo de asentimiento, que hemos

%22Gigmund Freud: “El yo y el ello”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores,
1923-1925, vol. XIX p. 33.
%23 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.l., 1961-1962, p. 197.
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trabajado en el apartado anterior®’. Esta operacion a nuestro entender, se realiza por la
incorporacion de la voz del padre que introduce lo real como mancha a nivel del ojo y la mirada.

En 1963, Lacan dedujo la incorporacion del padre muerto en los efectos de la pulsion
invocante y subray6 que la voz funciona a nivel del objeto a causa de deseo en el campo del
Otro y es mas cercana a la experiencia del inconsciente. Por eso con el fin de trabajar la
incorporacién del padre muerto y a titulo de introducir el objeto a de la pulsién invocante,
utilizé como soporte el shofar.

El shofar es un cuerno de carnero que el pueblo judio utilizaba y utiliza en los rituales
festivos, durante el afio nuevo y la fiesta del perdén. En los ritos, el sonido del shofar tiene una
funcion rememorativa: evocar el pacto de alianza. Si bien el instrumento recuerda el crimen
original, lo importante es la idea del sonido que soporta un recuerdo porgue presenta la voz de
una forma separada. En otras palabras, el sonido al evocar el recuerdo, al mismo tiempo, indica
la separacion de la voz.

Por eso lo fundamental en la voz reside en la funcidn de sefialar el vacio del Otro.

En EI Seminario. Libro 10. La Angustia, Lacan subrayé que si la voz es importante “es
porgue resuena en un vacio que es el vacio del Otro”™%,

A raiz de la doble indicacion de la voz, la pulsion invocante es anterior a la pulsion
escépica y constituye el punto de partida de la estructuracion del deseo dado que indica la falta
en la madre.

En la estructuracién del deseo, la voz que sefiala el vacio del Otro se presenta de forma
separada y con caracter de ajenidad en la dimension del stper yo. Por eso esta relacionada con
la palabra imperativa que reclama obediencia y conviccion.

A través de la funcidén del Otro, entonces, se introduce el vacio porque la funcién
significante sefala en el eco de la voz a lo real.

En la relacion del sujeto con el Otro a la identificacién de la voz imperativa la
encontramos bajo el nombre de incorporacion.

Lacan en El Seminario. Libro 10. La Angustia, expone:

Creo que aqui es donde podemos palpar aquella forma de identificacion que no
pude abordar el afio pasado, cuyo primer modelo, al menos, nos lo proporciona la
identificacion de la voz. En determinados casos, en efecto, no hablamos de la
misma identificacién que en los otros, a saber, hablamos de Einverleibung,

incorporacion®®.

%% N de a: nos referimos al apartado La méascara del capitulo: Sin mascara no es posible la
suplencia ante la carencia de ser

%25 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 298.
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Por cierto, la voz en un mismo movimiento produce la incorporacion del padre muerto e
impide en el infans la captura en la imagen especular que lo sostiene, ya que, como lo
desarrollaremos a continuacion, introduce lo real a través de la mancha a nivel de la pulsion
escopica.

La mancha indica la funcién del resto irreductible que no ha entrado en la imagen
especular, pero que pulsa al deseo hacia la contemplacion. Por ello ese real en el campo visual
reduce el objeto a a un punto cero, si al deseo se engancha la belleza cuya dimension metaférica
cabe destacar.

En El Seminario. Libro 10. La Angustia, leemos:

Lunares y tejidos de belleza-permitame proseguir con el equivoco- muestran el
lugar del a, reducido aqui al punto cero cuya funcién evocaba la ultima vez. Mas
que la forma que él mancilla, es el lunar el que me mira. Es por lo que me mira
que me atrae tan paradojicamente, algunas veces con mas razon que la mirada de
mi partenaire, pues esta mirada me refleja y, en la medida en que me refleja, no
es mas que mi reflejo, vaho imaginario. No es preciso que el cristalino esté
opacado por la catarata para cegar la vision— cegarla al menos en lo que a la
castracion se refiere, siempre elidida en el plano del deseo cuando éste se

proyecta en la imagen®”’.

Por esto el objeto a a nivel del ojo en la experiencia especular manifiesta el caracter
elusivo de la castracién. Lo cual significa que por la forma del otro la imagen especular carece
de resto y en ese instante el a queda reducido al punto cero que produce contemplacién. De esa
manera el objeto a exterioriza el modo en que el deseo visual enmascara, a veces, la angustia de
lo que le falta al deseo.

Respecto de la mirada, Lacan, en El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos
Fundamentales del Psicoanalisis, la desarrolla a través de la investigacion de la anamorfosis, y
formula que se integra al deseo porque es “algo simboélico de la funcién de la falta, de la
aparicion del espectro falico”*?.

Luego, en el seminario citado, aisla la funcién de la mancha en los fenémenos

mimeéticos trabajados por R. Callois y la identifica con la mirada, aunque preservando su

%27 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 274.
328 Op. cit., p. 95.
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i . . . 329
autonomia, con la finalidad de marcar la preexistencia de un “dado a ver”

respecto de “lo
visto”®°. Asi, la funcion de la mancha y la mirada rigen el campo escépico.

También, en el mismo seminario, sitGa a la mirada en el campo del deseo del Otro y por
ello como represéntate del objeto a causa de deseo. Ademas a nivel de la pulsion escopica ubica
la esquizia més profunda del sujeto: el ojo y la mirada. De esa manera, la mirada funciona a
nivel del objeto a causa de deseo del Otro.

La contemplacion, entonces, en la relacion del sujeto con el Otro fue efecto de ese
momento en que el sujeto encarna el simbolo falico y produce su anonadamiento. Es decir, el
(-e) de la castracion. De repente, lo que antes encontramos como fendmeno de contemplacion
de la satisfaccion narcisista, ahora indica que en ese instante mancha y mirada estan
identificadas. En esa coincidencia entre mancha y mirada hay fascinacion, dado que en ese
segundo el sujeto es esa esa forma anonada que ilustra la encarnacion del (-¢) de la castracion.
Castracion imaginaria que organiza los deseos a través del marco de las pulsiones.

Aun asi, lo importante en ese momento es que la mirada esta mas alla, no en el simbolo
falico, de anonadamiento del sujeto, sino en su funcién pulsatil. Es decir, como objeto a causa
de deseo del Otro. Porque entre lo que cautiva y fascina al sujeto encontraremos la imagen
pantalla también llamada méascara.

Puesto que funciona la imagen pantalla, la mirada como objeto a causa de deseo del
Otro crea la funcion de sefiuelo. La dimension de sefiuelo sefiala la esquizia primitiva del ojo y
la mirada en el ser que instituye al sujeto en lo visible y lo determina porque hay pantalla. En la
relacién del sujeto al deseo del Otro, la dimensidn de sefiuelo es efecto de la funcién del (-¢) de
la castracion. A nuestro entender de la voz del padre que sefiala el deseo de la madre

Asi la relacion del sujeto con la mirada es ambigua, dado el caracter inasible,
evanescente y puntiforme de la mirada.

En El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
podemos leer que la mirada es esa reverberacion, es lo que “me cautiva porque es pantalla,
porque hace aparecer la luz como una iridiscencia que la rebosa™*.

Por la ambiguedad de la pantalla lo que el sujeto recibe del Otro es mascara.

A ello podemos ilustrarlo mediante la diferencia entre los fendmenos miméticos, el
camuflaje y la condicién humana.

En el fendmeno del mimetismo el sujeto se hace mancha y mediante el camuflaje da a

ver algo distinto “de un él mismo que esté detras™*. Ahora bien, la condicién humana requiere

%29Jacques Lacan: El Seminario. Libro11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoandlisis,
1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1964, p. 82

330 |b

%1 Op. cit., p. 104.

%2 Op. cit., p. 106.
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de la esquizia primitiva del sujeto entre el ojo y la mirada, porque permite introducir la funcion
de la pantalla.

A ello podemos leerlo en EI Seminario. Libro 11.Los Cuatro Conceptos Fundamentales
del Psicoanalisis: “Nosotros partimos del hecho de que, ya en la naturaleza, algo instaura una
fractura, una biparticion, una esquizia del ser al que éste se adecua™*®,

Basta que observemos esa pérdida del ser en el mimetismo, en esa ambigiedad que la
fascinacion y la contemplacion demuestran, porque ahi el sujeto anonadado no es el sujeto. Pero
esa ambigtiedad es condicion de su advenimiento.

En El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
leemos: “Alli el ser se descompone, entre su ser y su semblante, entre él mismo y ese tigre de
papel que da a ver. (...) el ser da él mismo, o recibe del otro, algo que es mascara, doble,
envoltorio, para cubrir el bastidor de un escudo”®“.

Es mediante esa forma separada de si, con la ayuda del otro que es su doble, como el ser
entra en juego en los efectos de la vida y de la muerte. Pero aqui el sefiuelo desempefia una
funcion esencial para que el sujeto del deseo, a diferencia del animal, pueda aislar la pantalla y
no quedar capturado en lo imaginario.

El aislamiento de la pantalla dependera de que la mancha pueda ir tomando la funcion
de objeto a.

Con respecto a la mancha, Silvia Amigo, la ubicé como indice de la construccion del
objeto a en el nifio, cuando este objeto opera como causa de deseo en el Otro. En Paradojas

clinicas de la vida y de la muerte, leemos:

La mancha en la imagen va a ser el primer indicio del largo trabajo psiquico de
construccion del objeto a, que no esta dado de movida desde el costado del nifio.
Aunque si lo esté del costado del Otro. Llegar desde la mancha a la deduccién o
extraccion de objeto a en el campo del Otro va a llevar una importante cantidad

de tiempo®®.

La mancha, en este tiempo de la relacion del sujeto con el Otro, muestra esa
cercenadura primitiva del yo que refleja el no—yo. Por eso se exterioriza como el Un Lust, lo
inasimilable, irreductible al principio del placer, a partir del yo placer purificado. Es como un
objeto extrafio que se present6 el primer modo de distinguir lo real dentro del yo, pero aun, no

reconocido por el sujeto.

%3 Jacques Lacan: El Seminario. Libroll. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del
Psicoanalisis, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidos, 1964, p. 113.

¥4 Op. cit., p. 114.

5 silvia Amigo: Paradojas clinicas de la vida y de la muerte. Ensayo sobre el concepto de lo
“originario” en psicoandlisis, 1° ed., Rosario, Homo Sapiens Ediciones, 2003, p. 102.
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En El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,

leemos:

Notaran, sobre todo, que lo que estructura el campo del placer ofrece ya una
incipiente articulacion posible de la alienacion. Es como si, en la zona exterior, el
Lust se dijera—jAh!, al fin y al cabo hay que ocuparse del Ich. Y en cuanto se
ocupa de él, la placida tranquilidad del Ich desaparece. El Lust-Ich se diferencia
y, al mismo tiempo, cae en él Unlust, fundamento del no- yo. Esto no implica la
desaparicion del aparato, todo lo contrario: Simplemente ven como se produce en
un estadio primitivo esa cercenadura que destaco en la dialéctica del sujeto

respecto del Otro, pero aqui en direccion contrario®®,

En fin, a través de la mascara que el sujeto recibe del Otro, la mancha muestra ese
desgarro del deseo y al mismo tiempo su funcion de sefiuelo que es efecto de la funcién de la
imagen pantalla. Ello nos permite inferir que a este nivel del deseo se articul6 la dimension de la
voz, la que funciona a nivel del objeto a en la madre porque funciona el vacio que hace resonar
la voz del padre.

A la incorporacion de la voz podremos deducirla cuando por la funcion del sefiuelo del
deseo, la mancha toma esa forma de pantalla que opaca a la mirada, porque funciona de entrada
la ezquizia del ojo y la mirada en el Otro. Es decir hay un deponer la mirada. Solo asi podremos
leer el aislamiento de la pantalla, pero por el efecto retroactivo de una segunda operacion de la
identificacion, que nos permite colegir la antecedencia de esa primera.

Esa primera forma de identificacion que Freud hall6 tras el comienzo del Edipo y
dedujo velada tras el ideal del yo como la incorporacion del padre muerto y también la encontré

bajo el disfraz de los hermanos en el banquete totémico.

%6 Jacques Lacan: El Seminario.Libro11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
1° ed., Bs. As., Ediciones Paidos, 1964, p. 249.
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4.3 De la pantalla del padre totémico al trazo como gozne para la extraccion del objeto a

En este apartado nos proponemos comenzar con el recorrido que Lacan realiza por un
lado, por la segunda forma de identificacion desarrollada por Freud en “Psicologia de las masas
y andlisis del yo”. Y por otro lado, por su investigacion en 1962 sobre la filosofia de René
Descartes para conceptualizar la identificacion significante del sujeto.

Luego situaremos al trazo unario como instrumento de la identificacion en el
advenimiento del sujeto. Operacién que introduce al sujeto a la alienacién.

Asi a partir de El Seminario. Libroll. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del
Psicoanalisis, desarrollaremos el proceso de alienacion- separacion. Al proceso de alienacion lo
ilustraremos mediante el juego del For—da que Lacan retomd del juego que ilustra el nieto de
Freud. Mediante la actividad ladica situaremos el reconocimiento de lo pulsional
reemitiéndonos al trabajo de la mancha en el apartado anterior.

Por ello conjeturamos que si la mancha es un real pulsional que orada lo especular, el
sujeto representado en el carrete habra investido la mancha efecto del trazo por el que ingreso en
la alienacion significante. Proceso que terminara de constituirse en la separacion que comienza

cuando el sujeto infantil encuentra las fallas del discurso del Otro.

4.3.1 El recorrido de Lacan por Freud y René Descartes para la extraccion del rasgo

unario

En 1962, Lacan introdujo la identificacidn al rasgo unario, y para extraer el concepto su
punto de partida fue la lectura que Freud hizo de la identificacion en la formacion neurética de
sintoma en “Psicologia de las masas y analisis del yo”. También Lacan conceptualizo a la
identificacion como una operacion de significante y por eso investigé la linguistica y la
filosofia. En el presente desarrollo solo retomaremos el recorrido del Lacan por René Descartes

por ser una de las resefias para plantear la emergencia del sujeto en su referencia significante.

Respecto de los desarrollos de Freud, Lacan®’ ley6 en una formacién del inconsciente
la identificacidn parcial a un rasgo con un objeto amado o0 no amado Y extrajo de ese fragmento
la idea de rasgo para conceptualizar la identificacion al rasgo unario.

Lacan precisa el rasgo en la teoria de Freud en el capitulo VII “La identificacion”. En el

mismo leemos:

7 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I. 1961-1962, pp.52-4.
144



La identificacion puede ser la misma que la del complejo de Edipo, que implica
una voluntad hostil de sustituir a la madre, y el sintoma expresa el amor de objeto
por el padre; realiza la sustitucion de la madre bajo el influjo de la conciencia de
culpa: “Has querido ser tu madre, ahora lo eres al menos en el sufrimiento”. He
ahi el mecanismo completo de la formacion histérica de sintoma. O bien el
sintoma puede ser el mismo que la persona amada (“Dora”, por ejemplo, imitaba
la tos de su padre); en tal caso no tendriamos mas alternativas que describir asi el
estado de cosas: La identificacién reemplaza a la eleccion de objeto; la eleccion
de objeto ha regresado hasta la identificacion. Dijimos que la identificacion es la
forma primera, y la mas originaria, del lazo afectivo; bajo las constelaciones de la
formacion de sintoma, vale decir, de la represion y el predominio de los
mecanismos del inconsciente, sucede a menudo que la eleccidn de objeto vuelva a
la identificacién, o sea, que el yo tome sobre si las propiedades del objeto. Es
digno de notarse que en estas identificaciones el yo copia {Kopieren} en una caso
a la persona no amada y en el otro a la persona amada.

Y tampoco puede dejar de llamarnos la atencién que, en los dos, la identificacion
es parcial, limitada en grado sumo, pues toma prestado un Unico rasgo del

objeto®®.

También mencionamos, al comienzo, que la identificacién es una operacion que
constituye al sujeto en su advenimiento. Por ello, tendremos que mostrar su relacion al
significante y para conceptualizarla mencionaremos la referencia y la distancia filosofica con el
“pienso, luego existo” cartesiano. Dado que en las meditaciones cartesianas, Lacan sitUa en el
error que subyace en la duda hiperbdlica la cadena significante con la que se confronta el rasgo
unario.

La distancia con respecto a la filosofia surge con la tesis que inaugura El Seminario.
Libro 9. La Identificacion, porque que para Lacan “nada soporta la idea tradicional filoséfica de
un sujeto, sino la existencia del significante y sus efectos”**. Por tanto, el sujeto lo es por los
efectos del significante y para leerlo, Lacan, necesitd despejar en la filosofia el problema del
pensamiento. Porque la bisqueda de la experiencia del inconsciente se sitla a ese nivel del
pensamiento que conduce a la pregunta por el ser, el quién soy.

340;

Para abordar esta pregunta existencial, Lacan®"interroga la existencia del sujeto en el

pensar mismo. En este sentido, no se trata de una superacion de la filosofia moderna, sino de

%% Sigmund Freud: “Psicologia de las masas y analisis del yo”, en Obras Completas, 1° ed., Bs.
As., Amorrortu editores, 1920-1922, vol. XVIII, pp. 100-1.
%9 Jacques Lacan: EI Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.l., 1961-1962, p.7.
340
Ib.
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extraer los efectos en los impasses del “pienso, luego existo””" con el que Descartes buscaba la

verdad de la existencia del sujeto. Es decir, el ser en el pensamiento.

El problema a despejar se encuentra en el “yo pienso™**

, porque el sentido del
pensamiento radica en la dimensién voluntaria del juicio del “yo pienso™y por ello queda
reducido a una dimension imaginaria sobre la que ninguna evidencia puede estar fundada.

Lacan, entonces, interroga al sujeto en el yo pienso cartesiano y retoma, en El
Seminario. Libro 9. La Identificacion, el trabajo realizado, en EI Seminario. Libro 6. El Deseo y
Su Interpretacion sobre el suefio de aparicion del padre muerto que analiz6 Freud en “La
interpretacion de los suefios”. En esa formacion onirica muestra la articulacion de la funcion del
deseo sobre la dimension de no dicho donde se sitda el sujeto constituido por la negacion.

Leamos el suefio disparatado de ese hombre que habia cuidado a su padre enfermo y
sufri6 mucho a causa de su muerte. Suefio que Freud expone en el apartado G. “Suefios
absurdos. Las operaciones intelectuales en el suefio” en “La Interpretacion de los suefios™:

“El padre estaba de nuevo con vida y hablaba con €l como solia, pero (esto era lo
asombroso) estaba no obstante muerto, solo que no lo sabia™*,

Ahora retomemos el analisis de Lacan, en El Seminario. Libro 6. ElI Deseo y Su
Interpretacion, respecto del suefio para situar el sujeto en esa dimension de no dicho que
introduce la negacién.

En el suefio, el sujeto situado en el yo (je) de la enunciacion elidido en el enunciado esta

95344

presente en la frase su “padre estd muerto y €l no lo sabia gue era segun su deseo que él

95345

estaba muerto. En ese “él no lo sabia se constituye el sujeto, en tanto que tiene que

constituirse como no sabiendo a nivel del enunciado pero soportado por la enunciacion. Que “él

estaba muerto”®*

95347

, ya supone la existencia del sujeto en ese significante que lo refleja y
“segun””"’ porta la marca de la articulacion del deseo en la elision significante.

El significante elidido designa el acuerdo o la discordancia entre el significante y la
enunciacion y asi la negacion emigra desde la enunciacion al enunciado.

Luego, en El Seminario. Libro 9. La Identificacion, Lacan®® retoma la frase “él no sabia
que estaba muerto” y demuestra que el sujeto que articula la frase es el mismo que lee en la
demarcacion cartesiana.

Ese sujeto es el que en la duplicidad del funcionamiento del proceso del enunciado y el

acto de enunciacion, esta elidido en la enunciacion por la negacion, pero puede designarse en

1 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.l., 1961-1962, p. 7.

2 Op. cit., p. 12.

%3 Sigmund Freud: “La interpretacion de los suefios (segunda parte)”, en Obras Completas, 2° ed.,
Bs. As., Amorrortu editores, 1900-1901, vol. V, p. 430

4 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 6. EI Deseo y Su Interpretacion, s.l., 1959, p. 110.

5 Op. cit., p. 111.

346 Ib

7 Op. cit., p. 117.

8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, pp. 18-9.
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tercera persona. Por eso el no como uno de los usos de la negacién esté ligado a la estructura
mas primitiva del significante donde el sujeto se constituye como inconsciente y se funda en la
exclusion.

En la designacion del sujeto en tercera persona se sitla el impasse hallado por Lacan en
el pienso, luego existo con el que Descartes buscaba la verdad de la existencia del sujeto. En el
mismo lugar donde ese sujeto se constituye como no pudiendo saber, reside el valor del aporte
de Descartes, porque ese lugar designa el impasse en lo imposible del “pienso, luego existo”.

Asi, Lacan®® en 1961, objeta al cogito ergo sum, dado que cuestiona la verdad en la
actividad misma del pensar, es decir en la necesidad de pensar, porque interpreta en las
meditaciones de Descartes que ese “yo pienso” estaria referido a un pensamiento del pensador
para asegurarse de su ser.

Por eso expresd: como el “yo pienso no €s un pensamiento, sino un pensamiento del

pensador”*®

, el pensamiento no exige que se piense en él. Fundar el sujeto en el yo pienso
remite a aprehender a “ese en lo que pienso” que reenvia la pregunta a un “de que y de donde
[pienso] a partir del yo pienso que se sustrac”**". Ese yo pienso que se sustrae, demarca un
lugar, él, el sujeto en su evanescencia y queda demostrado en las dos primeras meditaciones
cartesianas.

En la formula de Descartes®™” es necesario que el ser pensante piense todo el tiempo

59353 59354

para asegurarse de su ser. Por tanto, el “yo piense ser”* connota rasgos de “sefiuelo”™" y de

“apariencia”®. Asi, Lacan®* concluye que el acto de ser pensar desemboca, para el que piensa,
en un “tal vez yo”. En ese tal vez yo, advertimos el rasgo por el que se introduce de contrabando
el yo (je) de la enunciacién elidido en el enunciado en la conclusion “pienso, luego existo” que
terminard de constatarse y despejarse con la duda hiperbdlica.

El caracter evanescente del je hace ver que el sentido del primer paso sobre la obra
cartesiana es situar un “yo pienso y yo no soy”. Dado que, “yo gasto - je dépense- al pensar -de

59357

penser - todo lo que puedo tener de ser”'y “es al dejar de pensar que puedo entrever que yo sea

simplemente”*®,

9 Jacques Lacan: EI Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, p 19.
350 H

Op. cit., p. 9.
351 Ib

%2 René Descartes: Discurso sobre el Método. Meditaciones Metafisicas, 1° ed., Bs. As., Gradifco
SRL, 2007, pp., 85-102.

Zgj Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.l., 1961-1962, p. 20.

355 :E

356 |b

®7 Op. cit., p 21.

358 |b
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El Je pensé et je ne suis®, pienso y no soy, elidido al hablar gracias a la propiedades
mudas de la vocalizacién, es el mismo sobre el que cae la negacion, que es el ne en francés. El

#32_ e an

ne del Je ne sais -no se- **cae sobre el je no sobre el sais **'y “por eso la negacion
francés- cae antes del verbo.

La existencia del yo je de la enunciacion elidido en el enunciado queda constatado en la
vacilacion discursiva que despeja y preserva la duda hiperbdlica en la meditacion cartesiana
donde surge el Dios engafiador. Dios que llega hasta el genio maligno, radical mentiroso, capaz
de extraviarlo.

La duda hiperbélica, lleva a Descartes®® a buscar la garantia en Dios de la verdadera
verdad. Sin embargo, en el enunciado mismo de la meditacidn, el fildsofo hallé la posibilidad de
error, ya que si Dios quiere podria cambiar esa verdad.

Asi, donde Descartes, con su interrogacion, sitla al Dios garante de la existencia de la
verdad y tanto mas garante porque esa verdad podria cambiar si Dios quisiera, encontramos el
error. Error donde Lacan® ubica la bateria de significantes confrontada al rasgo Gnico,
Einziger Zug, dado que podria soportar la cadena significante por si solo, por ser siempre el
mismo Y sustituir a los elementos de la cadena.

En suma, Lacan *@ extrae en la vacilacion discursiva, en esa duda que preserva al yo je,
en ese error, limite de la experiencia cartesiana del sujeto evanescente, la idea de sujeto en el
soy donde no pienso, donde pienso no soy. Y ademas, la necesidad de ese garante para leerlo en
el trazo Unico, despersonalizado e instrumento de la identificacién. Identificacion inaugural del
sujeto a ese significante radical al que esta anudado el advenimiento de la verdad.

Asi la identificacion inaugural del sujeto opera con el significante que amarra el trazo

gue Lacan leyd en el rasgo parcial de un objeto amado o no en los desarrollos de Freud.

4.3.2 La identificacion al trazo unario. Ingreso a la alienacion vy el carrete.

El trazo unario es un instrumento de la identificacion que funda al sujeto como efecto

del significante. Por eso en la realizacion del sujeto la nocion de significante es fundamental

59366

porque hace de su funcion “el punto de amarra de algo donde el sujeto se constituye””™ . Ese

algo es el rasgo unario o Monas.

%9 Jacques Lacan: EI Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, p. 21.
360

Ib.
361 Ib
362 Ib
%3 René Descartes: Discurso sobre el Método. Meditaciones Metafisicas, 1° ed., Bs. As., Gradifco
SRL, 2007, pp., 122-39
%% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, p. 23-4.
365

Ib.
%60p. cit., p. 64.
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Lacan define el rasgo o Monas en El Seminario. Libro 9. La Identificacion y subraya:
“El monas es el rasgo unario en tanto soporte como tal de la diferencia. Ese rasgo por lo que
cada uno de los siendos (étant—ser) es dicho ser Uno™®,

A ese rasgo el sujeto en su advenimiento lo extrae de ese giro que produce el jubilo ante
la asuncién de la imagen especular y el asentimiento del Otro que confirma el valor de la
imagen. En ese pasaje el sujeto distingue de la imagen un rasgo del objeto de deseo, cuyo
representante es el falo, que subyace en la demanda del Otro, con el que se produce la
identificacion.

Asi el desgajamiento del trazo “borra de la cosa siempre ese algo totalmente distinto que

ese uno que ha sido para siempre irremplazable (...)"®

y divide al sujeto.

El sujeto queda divido por la identificacién al objeto de deseo del que se desprende el
uno que borra la cosa y se escribe como yo no soy el Otro - no uno - yo soy yo - uno- y “ahi la
negacion supone la afirmacion sobre la cual se apoya™®.

A prop6sito de la funcidn del trazo como indice de la negacion, en El Seminario. Libro
9. La ldentificacion, Lacan® investigo la légica formal y formuld que el trazo marca
parcialmente como falico al sujeto.

De la ldgica aristotélica, retoma las siguientes proposiciones: la universal afirmativa con
la particular y la universal negativa con la particular. Esas proposiciones no pueden ser
verdaderas al mismo tiempo y, a su vez, se dividen bajo la l6gica de la cualidad y la cantidad.

Luego, traslada las proposiciones, mencionadas, al cuadrante de cuatro segmentos de
Charles Sanders Peirce y en esa figura ubica trazos verticales, trazos oblicuos y un cuadrante
vacio para mostrar a través de él la funcion del trazo.

El trazo va a llenar el cuadrante uno de la funcion del sujeto que esta vacio y el
cuadrante dos va a ser el soporte de la funcion de trazo vertical con el atributo. Los otros dos
segmentos del cuadrante poseen trazos oblicuos. Asi, extrae como proposicién universal
afirmativa la frase “todo trazo es vertical”*"* y quedara afirmada por la universal negativa donde
no hay trazos y por la cupla de cada una de las particulares negativas y afirmativas donde los
trazos son oblicuos.

Como el sujeto se funda en la exclusién que produce la inscripcién del trazo, los
atributos que definen las clases de la I6gica aristotélica demuestran que la inscripcion del trazo
unario va distinguir en el sujeto la parte falica de aquella parte que no lo es. Por tanto, del falo el

sujeto solo tendra atributos.

%7 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, p. 51.
%8 Op. cit., p. 199.

%9 Op. cit., p. 96.

370 Op. cit., pp. 104-9.

31 Op. cit., p. 106.
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Por la extraccion del trazo que marca el atributo falico connotado por la negacion en la
cadena significante, se instaura un primer movimiento que introduce al sujeto como no uno,
pero aun no esta subjetivizado. Asi la negacion indica el no uno en la instauracion de la cadena
significante donde el S1 viene a ser representado retroactivamente por el S2 que produce efectos
de sentido y comienza la represion.

Esa operacién define al significante como lo que “representa a un sujeto para otro
significante”’%, Se trata de la representacion que tiene efectos de sujeto para otro significante
que lo representa en el campo del Otro.

Con este primer movimiento, entonces, el sujeto cae del lado del sentido y se introduce
en el movimiento de alienacidn del significante binario. Sin embargo, sera necesario un segundo
momento donde él pueda caer del lado del sin sentido, dicho de otro modo de la pérdida del ser
que introduce la separacion.

El sujeto queda acorralado en la alienacion del par significante que produce el
movimiento de la repeticion. Asi el ingreso a la alienacion que implica la repeticion es una
operacion ilustrada por el pequefio sujeto cuando pude ejercitarse en el Fort-da.

Sin ir mas lejos, lo demuestra el nieto de Freud que lleva a cabo el juego con la ayuda
del carrete acompafiado por el par de fonemas Fort-da.

Si nos remitimos a “Mas alla del principio de placer”, el pequefio Ernst—nieto de Freud—
arrojaba el carretel sostenido por un piolin de la cuna, pronunciando un significativo 0-0-0-0,
leido por su abuelo, como “fort”, {se fue}. Luego, haciéndolo aparecer, tirando del piolin y
profiriendo un amistoso “Da”, interpretado como, aca esta.

Freud®

interpret6 que el nifio repitié activamente la situacién desagradable de la
partida de la madre, que vivié pasivamente, con el fin de apoderarse de la situacion. Lacan, lee
en esa alternancia presencia - ausencia el movimiento de alienacion con la consecuente
repeticion.

En El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,

leemos:

No hay fort sin da y, valga la expresion, sin Dasein. Pero precisamente, a
diferencia de lo que se trata de aprehender, como fundamento radical de la
existencia, toda fenomenologia de la Daseinanalyse, no hay Dasein con el fort. O
sea, no tenemos eleccién. Si el pequefio sujeto puede ejercitarse en el juego del
fort-da, es justamente porque no lo hace en absoluto, ya que ningln sujeto puede

captar la articulacion radical. Lleva a cabo el juego con la ayuda de un carrete, es

%72 Jacques Lacan: El Seminario.Libro11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanélisis,
1° ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1964, p. 226.

%% Sigmund Freud: “Mas alla del principio de placer”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As.,
Amorrortu editores, 1920-1922, vol. XVIII, pp. 14-7.
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decir, el objeto a. El ejercicio con ese objeto se refiere a una alienacién y no a un
presunto dominio, sea cual fuere, que mal podria aumentar una repeticion
indefinida, cuando la repeticion indefinida de que se trata pone de manifiesto la

vacilacion radical del sujeto®™.

El juego del carrete es la respuesta del sujeto a lo que la ausencia de la madre funda
alrededor de su cuna, es decir un agujero. Por ello mediante el juego, el carrete “(...) es como
un trocito del sujeto que se desprende” de él “pero sin dejar de ser bien suyo, pues sigue
reteniéndolo™".

Porque el nifio acompafia con las primeras oposiciones fonematicas el objeto de juego,
en el carrete designamos al sujeto. Este objeto sera posteriormente “el @ mintiscula”®"®,

En consecuencia, la actividad ladica con el carrete, sustituto del objeto a, produjo un
primer reconocimiento de lo real pulsional que se refleja a nivel del yo como no- yo, efecto de
la division del sujeto que lo introdujo en la alienacion.

En este sentido, en El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del

Psicoandlisis, Lacan expone:

El reconocimiento de la pulsion es lo que permite construir con la mayor
exactitud el funcionamiento que he denominado division del sujeto o alienacién.
Y a la propia pulsion ;como se la reconocid? Se reconocid porque la dialéctica
del inconsciente del sujeto no puede limitarse a la referencia del campo del Lust,
a la imagen de los objetos benéficos, benévolos, favorables, pues hemos
encontrado que ciertos nimeros de objetos, a fin de cuenta, no sirven para nada.
Son los objetos a, el pecho, las heces, la mirada, la voz. En este nuevo término
esta el punto que introduce la dialéctica del sujeto como sujeto del

inconsciente®””.

Por tal razon, podriamos “inferir"*®

que si la mancha es un real pulsional que orada lo
especular, el uso del carrete ha investido a la mancha efecto del trazo que marco al sujeto con el
atributo.

En Paradojas clinicas de la vida y de la muerte, Silvia Amigo subraya:

374 Jacques Lacan: El Seminario.Libro11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
1° ed., Bs. As., Ediciones Paidos, 1964, p. 247.
375 Op. cit., p. 70.
376

Ib.
7 Op. cit., p. 250.
38 N de a: Con respecto a la inferencia presentada queremos mencionar que surge a partir de lo
trabajado en el apartado anterior: En la méscara- pantalla resuena la incorporacién del padre
muerto.
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“El juguete es pues heredero y representante, en los casos felices, de la mancha. Aquello
que objeta la totalizacion de la identificacion, se utiliza para poder usar ludicamente la
pulsion™®”,

Mediante la elaboracion ludica la mancha va dejando lugar a la institucion del objeto a
en el Otro. Por esto, podemos conjeturar que el juego iria instituyendo asi el aislamiento de la
mascara — pantalla que introdujo el no uno a través de la extraccién del trazo como condicion
del advenimiento del sujeto en el proceso de separacion.

Asi pues, la alternancia del Fort—da que introduce el objeto a permite leer la aparicion
del sujeto en el campo del Otro por el proceso de alienacion. Ahora bien, sera el deseo lo que
posibilita el proceso de separacion.

El camino hacia la separacion en el sujeto seré efecto de las fallas del discurso del Otro,
precisamente en el punto endeble de la articulacidn significante. En esa abertura se desliza el
deseo que relanza la pregunta del porqué infantil: “me dice eso, pero, ;qué quiere?””>®

En El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
leemos: “El sujeto aprehende el deseo del Otro en lo que no encaja, en las fallas del discurso del
Otro™®,

Como consecuencia de esa falta percibida en el Otro, el sujeto responde con su propia
desaparicién, siendo él, el primer objeto propuesto al deseo parental. Puesto que, mediante su
propia pérdida ingresa a esa dialéctica y responde con lo que puede proponer: la falta de

antecedente.

Una falta cubre a la otra. Por tanto, la dialéctica de los objetos del deseo, en la
medida en que efectla la juntura del deseo del sujeto con el deseo del Otro— hace
tiempo les dije que era él mismo—, pasa por lo siguiente: no hay respuesta directa.
Una falta generada en el tiempo precedente sirve para responder a la falta

suscitada en el tiempo siguiente®®

El deseo es el operador para la salida de la alienacién y el sujeto habré quedado debajo
de ese significante primordial. De modo que el significante uno sinsentido es efecto de la
represion primordial o Urverdrangung vy relanzaréa la sucesion de significantes cuando a ese par

significante se anuda otro significante que retorna al primero del par.

%79 gijlvia Amigo: Paradojas clinicas de la vida y de la muerte. Ensayos sobre el concepto de
“originario” en psicoandlisis, 1° ed., Rosario, Homo Sapiens Ediciones, 2003, p. 102.

%0 Op. cit., p. 222.

381 |b

%2 jacques Lacan: El Seminario.Libro11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
1° ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1964, pp. 222-3.
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A ello podemos leerlo en EI Seminario. Libroll. Los Cuatro Conceptos Fundamentales
del Psicoanalisis:

Si queremos captar donde estda la funcion del sujeto en esta articulacion
significante, tenemos que operar con dos, ya que s6lo con dos significante se le
puede acorralar la alienacion. En cuanto hay tres, el movimiento se vuelve
circular. Al pasar del segundo al tercero, regresa al primero— pero no desde el
segundo. El efecto de afanisis que se produce con uno de los dos significantes
esté ligado a la definicion de un conjunto de significantes, digamos, para emplear
el lenguaje de la matematica moderna. Este conjunto de elementos es tal que si
solo hay dos— como se dice en la teoria empleando una E invertida— el fenémeno
de alienacidn se produce — a saber, el significante es lo que representa a un sujeto
para otro significante. De ello resulta que a nivel de otro significante, el sujeto se

desvanece®®,

El deseo es lo que posibilita la salida de la alienacion y permite al sujeto dejar de estar

ligado a la vacilacién del ser.

Finalmente hemos desarrollado que en el advenimiento del sujeto la extraccién del trazo
unario por la identificacion marca en él una parte falica y otra que no lo es, quedando connotado
en la cadena significante por la negacion. Operacion gque posibilita la salida de lo especular y el
ingreso en el proceso de alienacidn—separacion. Entre esos dos tiempos, el sujeto habra podido
investir mediante la actividad ludica lo real pulsional que reconoce como no—Yyo. Ahora bien, el
proceso de separacion se introduce en el encuentro con el deseo del Otro y a ese encuentro el
sujeto le ofrece su propia desaparicion.

A partir de la extraccion del rasgo unario se inaugura el movimiento mayor hacia la

tercera forma de identificacion.

%83 Jacques Lacan: El Seminario.Librol1. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
1° ed., Bs. As., Ediciones Paidos, 1964, p. 244.
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4.4 Aislar la mascara

Conjeturamos que el aislamiento de la méascara termina de realizarse por la tercera
forma de identificacion y posibilita el advenimiento de un sujeto deseante por el corte del objeto
a causa de deseo. Operacion que conjeturamos en los efectos de mascarada y el amor en la
funcion pulsétil de la mirada.

Para arribar a esa conclusién trabajaremos, en primer lugar, la identificacion histérica
que Lacan, en 1958, retoma del analisis que Freud hizo sobre el suefio del “Salmén ahumado”
en “La Interpretacion de los suefios”. Suefio que nombraremos, tal como lo hizo Lacan, como
“La bella carnicera”.

Del trabajo sobre la identificacion histérica articulada en las formaciones del
inconsciente, mencionaremos la estructuracion del deseo como deseo de deseo insatisfecho.
Desde alli ubicaremos la escisién entre el deseo y la demanda como una dimensién estructural
en el hombre para situar que Lacan introduce que “El deseo es el deseo del Otro™.

A continuacion introduciremos el final de El Seminario. Libro 9. La Identificacion,
donde Lacan retoma la identificacion bajo la definicion que Freud dio en “Psicologia de las
masas y analisis del yo”. Por esa definicidn inferimos que en ese punto de coincidencias entre
los yoes en la tercera forma de identificacidn definida por Freud, Lacan sitda la identificacion al
deseo del Otro, mediante la cual el sujeto constituye el modo de realizacion del deseo.

En la misma época, la tercera forma de identificacion fue investigada mediante el uso de
la figura topoldgica del ocho invertido. De todos modos, el campo de la identificacion no queda
cerrado y por eso fue retomado en 1963 y en El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos
Fundamentales del Psicoanalisis.

Es importante destacar que, en 1963, la identificacion implica, primero, reconocer la
falta de significante en el Otro para que la falta sea asumida en el sujeto. Y en 1964, es soporte
para separar el objeto a.

Operacion que inferimos en los efectos de mascarada y el amor.

4.4.1 De la identificacion histérica en Freud al deseo del hombre es el deseo del Otro en Lacan

En 1958 Lacan®* retomo la identificacion histérica que Freud descifr6 en el suefio del
“Salmén ahumado”, y lo nombré como el suefio de “La bella carnicera”. En él demostro el
modo en que el deseo informulado se expresa por identificacién en la realizacion del sintoma.

Por la estructuracion del deseo en la histeria, sabemos que “el deseo del sujeto se

localiza y se encuentra primero en la existencia del deseo del Otro, en cuanto deseo distinto de

%84 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 373-4.
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la demanda™*®. Si bien esa distincion es una dimension estructural en el hombre, la histérica nos
ensefid que permanece pendiente de esa escision dado que necesita construirse un deseo mas
alla de la demanda.

En concreto lo muestra el suefio de “La bella carnicera”, en el que Freud descifré la
identificacion con la otra a la que, luego, nombr6 como tercer forma de identificacion.

Con miras a atender al modo en que se articula la identificacion, nos dirigimos al texto
del suefo.

En el punto IV “La desfiguracion onirica” en “La interpretacion de los suefios™*®,
podemos leer que la muchacha renuncid al deseo de dar una cena alegando que las tiendas
estaban cerradas, y solo tendria en su casa un poco de salmén ahumado. Asi, asocid esa
dimision a que cada mafana ella deseaba un emparedado de caviar y sabia que si se lo pedia a
su marido, el carnicero, se veria colmada, pero pidié que este no se lo dé.

En el suefio dice que “ella no puede dar una comida” y Freud®’ descifré que la
muchacha necesito crearse un deseo insatisfecho que fue colmado por el suefio.

Aun asi, el elemento destacado es el salmén ahumado, plato predilecto de su amiga, de
quien la muchacha tenia celos porque su marido, el carnicero, hablaba muy bien de ella. Por
otro lado, su amiga era flaca y a su marido le gustaban las formas redondas.

Asimismo, el dia anterior al suefio visit6 a su amiga, quien le manifest6 el anhelo de ser
invitada de nuevo porque se comia bien en esa casa.

Si bien podria precisarse que mediante el suefio ella le deniega el deseo a su amiga, para
gue no engorde, y asi no lo atraiga a su marido, es a “La bella carnicera” a quién no se le
cumple el deseo.

Sorprende en el suefio la sustitucion del caviar por el salmén ahumado. Como la amiga
tenia con respecto al salmdn ahumado el mismo comportamiento que “La bella carnicera” con el
caviar, en esa sustitucion discernimos la identificaciéon. Mediante la identificacion se crea un
deseo denegado.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos: “Si ella se ha
dado en la vida real un deseo no realizado, es como un signo de esta identificacion, es decir, en
la medida en que se identifica con la otra™*.

Sin embargo, lo importante en este suefio, que introduce la dialéctica del deseo y la
demanda, es que el deseo informulado del sujeto encuentra la via de formulacion a través del

sintoma o el suefio.

%5 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 367.

%8¢ Sigmund Freud: “La interpretacion de los suefios (primera parte)”, en Obras Completas, 2° ed.,
Bs. As., Amorrortu editores, 1900, vol. IV, p 165.

%7 Op. cit., p. 166.

%8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 370.
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Lacan, entonces, en 1958 se detiene en la sustitucion del salmén ahumado por el caviar
para mostrar qué significa, en la sustitucion significante, la identificacion.

En la obra citada, retom¢ y analizo la identificacion mediante el ataque histérico entre
pacientes de una misma sala de hospital, referencia que Freud introdujo en 1900 en “La
Interpretacion de los suefios”. En el apartado mencionado, leemos: “El médico que en la misma
sala de hospital, junto a otras enfermas, tiene una que padece convulsiones de un tipo
determinado, no se asombrara si una buena mafiana ve que ese mismo ataque histérico habra
encontrado imitadoras™®.

Freud entonces define la identificacion como “(...) apropiacion sobre la base de la
misma reivindicacion etiol6gica; expresa un “igual que” y se refiere a algo comdn que
permanece en lo inconsciente*®.

De ello se desprende que el problema es la identificacién con la amiga celosa.

Lacan formula que se trata de “(...)—la articulacién del sintoma elemental con una
identificacion de discurso, con una situacion articulada en el discurso —**, que significa
apropiarse de la misma etiologia que otras personas. Dado que la histérica necesita sostener su
deseo como insatisfecho y por medio del suefio satisface el anhelo de tener un deseo
insatisfecho.

En suma, Lacan se detiene en el suefio y muestra, como lo hemos dicho, que el deseo
insatisfecho subyace como una situacién fundamental del hombre entre la demanda y el deseo.
Ahora bien, lo que ello introduce es que la histérica permanece pendiente de esta escision. El
problema de la escision entre el deseo y la demanda queda demostrado con “La bella carnicera”
gue demanda amor y desea caviar, pero no quiere el caviar.

De la singularidad de esa experiencia se ha manifestado que la histeria se define por su
dificultad para conservar su lugar de sujeto en la relacion con el Otro, por eso necesita crearse
un deseo insatisfecho para que su deseo no quede capturado en la palabra del Otro.

Ello ensefia que el deseo es el deseo del Otro.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos: “Que el deseo en
cuestion sea por su propia naturaleza el deseo del Otro, a esto precisamente es a lo que nos
introduce la dialéctica del suefio, porque este deseo de caviar la enferma no quiere que sea
satisfecho en la realidad**.

En la sustitucion de caviar por salmén ahumado estaba representada la amiga con quien

se identificd. Por eso el deseo del que se valié en el suefio fue el deseo de su amiga, salmén

%89 Sigmund Freud: “La interpretacion de los suefios (primera parte)”, en Obras Completas, 2° ed.,
Bs. As., Amorrortu editores, 1900, vol. IV, p. 167

0 Op. cit., p. 168.

%1 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 371.

%2 Op. cit., p. 373.
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ahumado, lo que al mismo tiempo indica el deseo del Otro como algo que puede ser satisfecho,
claro que para el Otro. Dado que habia salmén ahumado en el suefio y ello demuestra la
intencion de darselo a la amiga. Pero queda obturada la demanda de la amiga, quien queria
cenar nuevamente en esa casa.

En fin, esa spaltung, en la que persevera el sujeto histérico, ese residuo irreductible que
esta mas alla de la demanda por la intervencion del significante, es un elemento estructural en el
hombre que demuestra la estructura histérica. Ahora bien, el sujeto histérico no sabe que el
deseo no puede ser satisfecho en el plano de la demanda. Por eso necesita pasar por la demanda
del Otro y encontrar en el significado del Otro, es decir, el sintoma, la secuela de la demanda.

Secuela que es el deseo del sujeto informulado con el que se produce la identificacion.

4.4.2 De identificarse a la falta en el Otro a separar el objeto a

Nuestro punto de partida para trabajar la identificacion histérica es EI Seminario. Libro
9. La Identificacion.

Comenzaremos el desarrollo mencionando el final del seminario, dado que Lacan luego
de introducir la tercera forma de identificacion, a partir del ocho invertido, menciona que se
trata de la identificacion formulada por Freud.

Freud retoma la identificacién en un tercer caso de formacion de sintoma, luego de
hallarla entre amigas de un pensionado, en el capitulo VII “La Identificacion”. Alli la define de

la siguiente manera:

“Uno de los “yo” ha percibido en el otro una importante analogia en un punto (en
nuestro caso el mismo apronte afectivo); luego crea una identificacion en ese
punto, e influida por la situacion patdégena esta identificacion se desplaza al
sintoma que el primer “yo” ha producido. La identificacion por el sintoma pasa a
ser asi el indicio de un punto de coincidencia entre los dos «yo», que debe

mantenerse reprimido™®*.

A nuestro entender, en ese punto de coincidencia con el que se produce la
identificacion, Lacan, en El Seminario. Libro 9. La ldentificacion, ubic6 el objeto de la

castracion y formulo: “el deseo del hombre se sitia en el lugar del Otro y se constituye como

%98 Sigmund Freud: “Psicologia de las masas y analisis del yo”, en Obras Completas, 2° ed., Bs.
As., Amorrortu editores, 1921, vol. XVIII, p. 101.
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ese modo de identificacion”**

constitutivo del deseo de la histérica. Es decir, identificacion del
deseo al deseo.

Partimos del final del seminario para volver al momento en que se introdujo la
identificacion histérica en 1962.

Lacan introduce la problemética de la identificacion bajo la formulacion “el deseo del

hombre es el deseo del Otro™%®

. En esa relacion hay una imposibilidad estructural para
encontrar una medida comun entre deseos y por eso, el deseo queda formalizado como una falta,
cuyo soporte es el fantasma.

Podemos leerlo en El Seminario. Libro 9. La Identificacion: “Es justamente eso lo que
quiere decir mi introduccion del simbolo V-1; es algo destinado a sugerirle (...) que el producto
de mi deseo por el deseo del Otro (...) no puede dar sino una falta: -1, la falta del sujeto en ese
punto preciso”®.

De ello resulta que el sujeto del deseo deviene de la identificacion al deseo del Otro, y
mediante la construccion del fantasma constituye el modo de realizacion del deseo. En el

seminario citado, leemos:

(...) el producto de un deseo por el Otro no puede ser mas que esa falta, y hay que
partir de alli para sostener algo. Lo que quiere decir que no puede haber alli
ningun acuerdo, ningin contrato, en el plano del deseo, que aquello de lo que se
trata en esta identificacion del deseo del hombre al deseo del Otro, es esto que les
mostraré en un juego manifiesto haciendo mover ante ustedes las marionetas del
fantasma en tanto son el soporte, el Unico soporte posible de lo que puede

constituir en sentido apropiado una realizacién del deseo’.

Luego de formalizar el deseo y situar que por efecto de la identificacion a la falta en el
Otro el sujeto asume un modo singular de realizar el deseo, Lacan comienza a investigar la
identificacion en el fantasma.

Por efecto de la identificacion el sujeto construy6 una version imaginaria de lo que es
ser el objeto del deseo del Otro y esa lectura del ser fue resultado del hecho de haber sido
constituido como objeto de deseo. Al mismo tiempo, fue necesario que la respuesta del Otro
haya incorporado en la conciencia la diferencia entre demanda y deseo por la introduccion del
significante en el sujeto.

En El Seminario. Libro 9. La Identificacion, leemos:

9% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.l., Bs. As., Ediciones Paidds, 1961-

1962, p. 361.
5 Op. cit., pp. 213-4.
396

Ib.
397 |b
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(...) se trata siempre de identificarse en funcion o en contra de lo que él piensa
ser el deseo del Otro. En tanto ese deseo puede ser imaginado, fantaseado, el
sujeto va a encontrar las referencias necesarias para definirlo, o él, en tanto objeto

del deseo del Otro o en tanto objeto rechazante del ser®®,

En la version imaginaria constituida por efecto de la identificacion, el falo es la imagen

“nUdO”3gg

por la cual el sujeto imaginarizé el objeto a que fue para el Otro cuando el
significante lo instituy6 en el lugar del deseo. Esa imagen que posibilitd la mediacion entre el
sujeto y su deseo, funciona como representacion de la nocién de un interior y un exterior.

Lacan*® designa esa imagen nudo, es decir, el falo, con la notacién ¢ -mindscula- dado
que funciona como representacion de un exterior y un interior, y para formalizar la tercera
forma de identificacion investiga la topologia. Precisamente la introduce con el significante del
ocho interior.

En efecto, en El Seminario. Libro 9. La Identificacion expone:

El campo en el que estoy desde que introduje el significante del ocho interior es
el del tercer modo de identificacién esa identificacion en la que el sujeto se
constituye como deseo, y en la que todo discurso precedente nos impedia
desconocer que el campo del deseo no es concebible para el hombre sino a partir
de la funcién del Otro: el deseo del hombre se sitda en el lugar del Otro y se
constituye alli precisamente como ese modo de identificacion original que Freud
nos ensefia a separar empiricamente — 10 que no quiere decir que su pensamiento
sea empirico en ese punto— bajo la forma de lo que nos es dado en nuestra
experiencia clinica, especialmente a propoésito de esta forma tan manifiesta de

constitucion del deseo que es la histérica*”.

A proposito de las figuras topoldgicas, encontramos, en primer lugar, a los circulos de
Euler, de los cuales extraemos la nocién de diferencia simétrica para representar la repeticion
del movimiento circular de dos demandas siempre constituida por el vacio del deseo. Luego,
encontramos la sustitucion por la figura del ocho invertido que simboliza el limite que retorna

sobre si mismo y al objeto a del deseo.

%8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.l., 1961-1962, p. 259.
9 Op. cit., pp. 277-9.

40 Op. cit., p. 365.

“0p. cit., p. 361.
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En las figuras de Euler hallamos la reunion de dos circulos que permanecen reunidos a

partir de la extraccion de la zona de interseccion. “(...) la reunién menos la interseccion”*%

, €S
denominada diferencia simétrica: dos campos que se definen a partir de la exclusion.

Por tanto esa figura mostré que la linea del circulo interior continda en la linea del
circulo exterior para volver a encontrarse en la interseccion que es la exclusion de si mismo.

A la exclusion la ilustra el movimiento de repeticion de la demanda, porque en su
identidad y su distincion rodea un circulo interior que simboliza el objeto del deseo, y por eso
entre dos demandas no habra ningln punto de interseccion. Es decir, se trata de dos demandas
simbolizadas por dos bucles, en el toro, que aunque estén conteniendo el mismo objeto y un
bucle pueda pasar por el interior del otro, estaran siempre constituidas por el vacio del deseo.

95403

“Las nadas”"“que estan en el centro del nudo.

95404

Luego “la figura del ocho interior o invertido™™" sustituye los circulos mencionados y

permite simbolizar un limite “en tanto se retoma a si mismo, se identifica a si mismo™® 'y
representa el objeto del deseo constituido por el vacio de la demanda.

A través de ello, se demuestra que la identificacion introdujo un interior homogeéneo al
exterior y por eso el objeto a mindscula en el fantasma surge de manera correlativa a la escision
del sujeto. Es decir, de la exclusion determinada por el significante del rasgo unario, el que por
un lado instituyé el deseo como soporte del movimiento circular de la repeticion de la demanda
y, por otro, fue dibujando el objeto del deseo. Objeto que por haber sido tomado en la dimension
libidinal se traslado6 a otro registro porque se trata de la trasmutacion del falo, ¢ minascula, que
es su soporte.

El falo “que no esta nunca tan ahi como cuando est& ausente™*® fue “el punto de giro de
la constitucion” ““’del objeto del deseo mediante el cual el sujeto accedié a una posicion
deseante.

A la funcién del falo, Lacan la articul6 a la operacién de corte en la estructura del cross-
cap, para mostrar la realizacion del sujeto en la estructuracion del fantasma.

La figura del cross-cap es una superficie sin bordes constituida por un corte que funda
un agujero. Esa superficie sostendra el lugar del agujero y asi estructurada hara funcionar "ese
elemento inasible que es el deseo, en tanto tal, dicho de otro modo la falta%, Luego los dos

55409

bordes se adhieren y resulta “un punto-agujero” en el corte donde se afrontan, sin reunirse, un

exterior con un interior.

%92 Jacques Lacan: EI Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, p. 226.
%93 Op. cit., p. 315.
4% Op. cit., p. 234.
“%5 Op. cit., p. 235.
4% Op. cit., p. 280.

“%8 Op. cit., p. 303.
49 Op. cit., p. 347.
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Por eso la superficie se atraviesa a si misma siguiendo una cierta linea que se detiene en
un punto y da a la forma de doble giro de ese corte su significacion privilegiada para enunciar
la relacion de $ corte de a, que articula la estructura del deseo que es la estructura del fantasma.

En ese corte del objeto a “se realiza el sujeto mismo™*™.

Lacan**

introduce de una forma esquematica la estructura del deseo que es la del
fantasma: $ ¢ a, y en ella destaca la funcion imaginaria.

En esa relacion del sujeto que deviene corte del objeto, la funcion imaginaria mantiene
una relacion privilegiada con uno de los términos del fantasma, a, el objeto del deseo que esta
ligado por el corte al otro término $. La funcion de este objeto esta oculta en el fantasma por la
estructura libidinal.

La estructura libidinal marcada por la relacion narcisista enmascara y recubre la
relacion con el objeto. El narcisismo secundario, la relacion con la imagen del cuerpo, en tanto
marcada por el rasgo unario, encuentra cierto apoyo que es de error con la imagen constitutiva
de la identificacion especular que tiene relacion indirecta con lo que se oculta detras de ella.

Asi la imagen del a, objeto del deseo, deviene de la relacion del sujeto a ese punto
estructurante y ambiguo que es el falo ®@.

En EI Seminario. Libro 9. La Identificacion Lacan expone:

Lo que defini la tltima vez como el punto, el punto ® en una cierta manera nueva
de delimitar el circulo de connotacién del objeto, es lo que nos lleva al umbral de
tener, antes de separarnos este afio, que plantear la funcién de ese punto @
ambiguo, se los he dicho, no sélo en la mediacidén sino en la constitucion
inherente una a otra, no solo como el reverso aqui valdria del derecho, sino como
un reverso, les he dicho, que seria la misma cosa que el derecho, del $ y del
punto a en el fantasma, en el reconocimiento de lo que es el objeto del deseo
humano , a partir del deseo en el reconocimiento de aquello por lo que en el deseo

del sujeto no es ninguna otra cosa sino el corte de este objeto**.

La funcion de ese punto ambiguo que es @ ilustra el momento en que el sujeto se hace
objeto, porque deviene de ese corte de a, que no es la imagen especular. Por eso quedara
formalizado bajo la frase: “tG devienes lo que ti desconoces™*™,

Ahora bien, es importante destacar que Lacan, al final del seminario, sefial6 que el

discurso sobre la identificacion no habria agotado su campo. Por tal razon, reanuda el trabajo

19 Jacques Lacan: EI Seminario. Libro 9. La Identificacion, s.I., 1961-1962, p. 320.
“1 Op. cit., p. 353.
12 Op. cit., p. 364.
13 Op. cit., p. 365.

161



sobre la identificacion histérica en ElI Seminario. Libro 10. La Angustia, mediante dos
referencias: la tragedia de Hamlet y la antes mencionada superficie del cross-cap.

En la tragedia del principe de Dinamarca, que no seré objeto de nuestro desarrollo, solo
tomaremos como referencia el modo en que opera la identificacion; hay, en primer lugar,
pérdida del objeto y como consecuencia, el reconocimiento retroactivo del objeto que esta aht,
como objeto de deseo.

Respecto de la figura del cross-cap, el objeto a que introdujo en el fantasma, es efecto
del encuentro con la falta de significante en el Otro, de manera que, si en la figura del cross-cap
se realiza un corte, se aisla una parte y se lo cierra, incluyendo el corte, queda una banda de
Moebius. Sin embargo, en el seminario que estamos trabajando, esa parte residual que queda
tras el corte es el a que no tiene imagen especular. Recordemos, que esa parte residual no
especularizable es el (-¢). No obstante, si se lo ha adjuntado al yo ideal ha quedado a- i (a), una
superficie que se une como la banda de Moebius.

Ahora bien, lo mas importante que introdujo la novedad topoldgica, es que el a se
concibe como causa y por eso esta detras del deseo y es sostén de la libido.

En resumen, por las modificaciones en la teoria, queremos enfatizar que el objeto a
tendré que ser extraido, a partir de localizar y reconocer la falta de significante en el Otro.

Entonces sera la identificacion el soporte para la extraccion del objeto a, tal como Lacan
lo anunci6 en El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis.

Ademas es importante aclarar que la traslacion del objeto a al lugar de causa de deseo
implica dejar de considerarlo como el objeto de deseo en el fantasma y por ende el axioma
ahora es soporte del deseo.

Luego de haber presentado las reformulaciones teéricas, retomemos la funcidn
separadora de la identificacion.

Lacan en 1964, causado por los enigmas de la identificacion, distingue de la funcion del
rasgo unario de la segunda forma de identificacion formulada por Freud, una identificacion
diferente que produce el proceso de separacion en el sujeto e instaura la funcion del objeto a.

Mencionemos esta distincion. En la relacién del sujeto con el Otro el rasgo unario, que
hemos trabajado, esta en el campo del deseo y es el fundamento, nucleo e instrumento del ideal
del yo. Por el ideal del yo, el einziger Zug se entrecruza en el campo del Lust, del placer de la
identificacion primaria narcisista, para que el sujeto pueda reflejar en él la complacencia
consigo mismo, sentirse amado. Sin embargo, esa operacién gque produce idealizacion se vera

., . . . ., , . 414
afectada por otra “funcion que instaura una identificacion de indole muy diferente”"™".

#% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del
Psicoanalisis, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidos, 1964, p. 265.
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La identificacion funda la funcion del objeto a, del que resulta el proceso de separacion
y por eso el sujeto deja de estar ligado a la vacilacion del ser que habria constituido la
alienacion.

Advenir sujeto de deseo efecto de la identificacion implico separar del campo del Otro
el objeto a y en tanto causa de deseo, ahora representa una pérdida.

Lacan en El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del
Psicoanalisis, muestra mediante una figura inexistente que llamé la laminilla ligada a la libido
esa pérdida que surge del corte del objeto. En definitiva se trata de la libido, esa parte de si
mismo que se perdio al nacer por quedar sujeto al ciclo de la reproduccion sexual.

El objeto a es un representante de la libido que surge del corte del objeto por el que el
sujeto constituyd el fantasma al quedar fijado a un significante. EI fantasma es un sostén de la

4%y el objeto a es soporte en la pulsion de la significacion del sexo

libido y “sefiuelo del deseo
por efecto del significante, el que, al mismo tiempo, con las significaciones del sexo podra hacer
presente la muerte.

En El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,
leemos: “A saber que, para el hombre, y precisamente porque conoce los significantes, el sexo y
sus significaciones, siempre pueden hacer presente a la muerte”*'.

Por eso la pulsidn contornea al objeto a y como puro instinto de vida libidinal se enlaza
mediante significaciones al inconsciente y presentifica en él la sexualidad, reiteramos por efecto
del significante que hace surgir la muerte. De esa manera quedan explicadas y representadas las
dos caras de la pulsién: la vida y la muerte.

Dicho de otro modo, por efecto del significante, entonces, que hace surgir la muerte y
por ende la distincion con la vida, las pulsiones parciales se articulan mediante significaciones
en el inconsciente y ello hace posible que el hombre pueda darle sentido al sexo.

En el seminario citado podemos leer:

De esta conjuncion del sujeto en el campo de la pulsion con el sujeto tal como es
evocado en el campo del Otro, de ese esfuerzo por alcanzarse uno al otro,
depende el que haya un punto de apoyo para la ganze Sexualstrebung. Y es el
Unico. Solo alli esta representada la relacion de los sexos en el inconsciente. En lo
gue toca al resto, la relacién sexual queda expuesta a los azares del campo del

Otro*".

En definitiva, a los efectos del lenguaje y la palabra.

#5 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del
Psicoanalisis, 1°ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1964, p . 193.

8 Op. cit., p. 265.

417|b.
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Finalmente sabemos que la tercera forma de identificacion que Lacan retoma de los
desarrollos de Freud, es soporte de la separacién del objeto a del campo del Otro. Operacion que
implica reconocer la falta en el Otro y ese reconocimiento retorna retroactivamente como falta
en el sujeto. Devenir sujeto deseante requiere de una perdida representada en la libido, la que
enlaz6 mediante significaciones la pulsion al inconsciente por efecto del significante que hizo
surgir la muerte. Esas significaciones permitieron al hombre significar el sexo y por ende la
identificacion es lo que posibilita la situacion.

Por efecto de la operacion, mencionada, se constituye el sujeto deseante. Siempre y
cuando se reconozca como falta, habra distancia entre el ideal del yo—dimension en la que el

sujeto encuentra el amor—y el deseo.

4.4.3 En la mascarada y el amor, la iridiscencia de la mirada

Recordemos que el reconocimiento por parte del sujeto de la falta de significante en el
Otro es efecto de la extraccion del objeto a cuyo soporte es la identificacion. Operacion que
retorna como falta en el sujeto. Como lo hemos expuesto, de esa operacion resulta el sujeto de
deseo que surge del corte del objeto a y queda fijado a un significante. Es decir, el fantasma
soporte del objeto a causa de deseo.

A propdsitos del objeto a, Lacan lo sitdo en el campo de la transferencia analitica como
el operador de la distancia entre el campo narcisista y el lugar donde el sujeto se reconoce como
falta. Objeto que vino a tapar la division del sujeto sin poder franquearla, tal como lo demuestra
el objeto a mirada.

Lacan precisa esta funcion del objeto a especificamente en el campo de la mirada en El

Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanélisis:

El objeto a mindscula no franquea jamas esa hiancia. Los remito a la mirada
como al término mas caracteristico para captar la funcién propia del objeto a.

Justamente a se presenta, en el campo del espejismo de la funcién narcisista del
deseo, como objeto intragable, si me permiten la expresion, que queda atorado en
la garganta del significante. En este punto de falta tiene que reconocerse el

sujeto™®,

A la funcion del objeto a que a nivel de la mirada demuestra la imposibilidad en

franquear la division del sujeto, la encontramos en los efectos de mascarada y el amor.

8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del
Psicoanalisis, 1°ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1964, p. 278.
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En 1964, hallamos que la mirada*®

puede contener el objeto a donde el sujeto viene a
caer. Por eso si funciona como objeto a simboliza la falta central del fendmeno de la castracion
y se presenta como un objeto evanescente que deja al sujeto en la ignorancia de lo que estd mas
alla de la apariencia.

La mirada, entonces, es un representante del objeto a causa de deseo en el campo de la
pulsion escopica, que representa esa hiancia en la esquizia del sujeto a nivel de la dialéctica del
ojo y la mirada, porque se separ6 del ojo como drgano por efecto de la castracion.

En este sentido, la relacion del sujeto con el 6rgano tiene que ver con el falo, que
“funciona como lo que falta a lo que podria haber de real en el sexo”*®. Ahora bien, el objeto a
es aquello de lo que el sujeto se separ6 como 6rgano para constituirse y por eso la mirada vale
como simbolo de la falta. Es decir, del falo en tanto hace falta.

Esta separacion surge como efecto de la mediacion y aislamiento de la pantalla en el
sujeto del deseo que posibilitd la distancia respecto del narcisismo e impidi6 la captura
imaginaria, y por ende el sujeto se reconoce como falta.

Por tanto entre el sujeto y la mirada esta la mascara. Mascara que el sujeto ha podido
aislar porque la mirada esta mas alla de la pantalla y el ojo funciona como objeto de deseo
simbolizando el (-®), es decir, a nivel de la falta.

Por eso a nivel del campo escopico hay efectos de sefiuelo entre la mirada y aquello que
se quisiera ver. “El sujeto se presenta como distinto de lo que es, y lo que le dan a ver no es lo
que se quiere ver™*?,

En ese equivoco inferimos en el sujeto la separacion del objeto a por identificacion, y
sus efectos de sefiuelo en la mascarada y el amor a nivel del ojo y la mirada.

Respecto de la mascarada, como lo hemos mencionado, Lacan situé la mancha y la
mirada en el campo escopico e investigé los fendmenos miméticos en los desarrollos de R.
Callois. Enseguida distingue la mascarada del mimetismo, el camuflaje y la intimidacién,
porque la mascarada conlleva en si misma una finalidad sexual.

La finalidad sexual se presentifica, entonces, en los efectos de mascarada y simulacion,
términos que aqui Lacan utiliza sin distincion.

En El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis,

leemos:

En el caso del disfraz, estd en juego cierta finalidad sexual. La naturaleza nos

muestra gque este designio sexual se produce mediante toda una suerte de efectos

9 N de a: La funcion de la mirada en la méascara y mascarada ha sido desarrollado por la Dra.
Dora Gémez: De méscaras y mascaradas, s.l.

*0jacques Lacan: El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del
Psicoanalisis, 1°ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1964, p. 109.

2L Op. cit., p. 111.
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que son esencialmente de simulacion, de mascarada. Asi se constituye un plano
distinto del designio sexual propiamente dicho, que desempefia en él un papel
esencial, no debemos decidir apresuradamente que es el plano del engafio. La
funcion del sefiuelo, en este caso, es algo diferente, ante lo cual conviene

suspender nuestro juicio hasta no haber medido bien su incidencia*®.

En lo atinente al plano del amor, a la funcion de la mirada a nivel del objeto a la
discernimos en los efectos de sefiuelo mediante el engafio del ojo, no de la mirada.

“Cuando, en el amor, pido una mirada es algo intrinsecamente satisfactorio y que
siempre falla porque —Nunca me miras desde donde yo te veo. A la inversa, lo que miro nunca
es lo que quiero ver”%,

Encontramos la funcion del sefiuelo en la mascarada, aunque en ella no se trate
especificamente del engafio, y en el plano del amor, porque funciona la hiancia entre la
apariencia y el mas alla donde esta la mirada. Mirada que, reiteramos, se separ6 del ojo como
organo en la constitucion del sujeto y por eso puede “funcionar como objeto a, es decir, a nivel
de la falta ().

Como consecuencia de esa esquizia primitiva, el sujeto no quedé atrapado en la captura
imaginaria, sino que se orientd en ella porque pudo aislar la mascara. Aislamiento que a nuestro
entender es efecto de la separacion del objeto a por identificacion.

Lacan precisa el aislamiento de la pantalla a la que también Ilama mascara en El

Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoanalisis, cuando subraya:

(...) el sujeto del deseo que es la esencia del hombre — a diferencia del animal, no
queda enteramente atrapado en esa captura imaginaria. Sabe orientarse en ella.
¢COomo? En la medida en que aisla la funcion de la pantalla y juega con ella. El

hombre, en efecto, sabe jugar con la mascara como siendo ese mas alla del cual

esta la mirada. En este caso, el lugar de la mediacion es la pantalla*?.

De la funcién de la pantalla, ademas, sabemos por el trabajo del duelo que se hace sobre

6

la pantalla ante la pérdida del objeto. Lacan,”® en El Seminario. Libro 10. La Angustia,

*Zjacques Lacan: El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del
Psicoanalisis, 1°ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1964, p. 107.

423 Op. cit., p. 109.

2% Op. cit., p. 111.

2 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del
Psicoanalisis, 1°ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1964, p. 114.

%26 Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 131.
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investigd la identificacion en el proceso del duelo y resignifico el enigma presente en la
regresion por identificacion con el objeto de amor en los desarrollos de Freud

En este sentido, el objeto a es objeto de la identificacion y también objeto de amor
cuando arranca al amante del estatuto bajo el cual se presenta, es decir, el de amable, erémenos
-objeto-, para convertirlo en erastés -activo-sujeto de la falta-, aquello por lo cual se constituye
en el amor.

Asi el objeto a es lo que le da el instrumento al amor, en la medida en se ama con lo que
no se tiene. De ello sabemos por qué el objeto a como objeto de amor se encuentra al principio
del duelo, dado que el objeto causa de deseo funcionaba detras de la pantalla que refleja la falta
en ser del sujeto.

En El Seminario. Libro 10. La Angustia, leemos:

Por eso este a que en el amor ya no se tiene, se lo puede reencontrar por via
regresiva en la identificacion, en la identificacion con el ser. Por eso Freud
califica exactamente con el término regresion el paso del amor a la identificacion.
Pero, en esta regresion, a permanece como lo que es, instrumento. Es con lo que

sé es que se puede tener o no, por asi decir’?’.

El trabajo de desinvestir pieza por pieza al objeto se realiza “a través de la pantalla de la

persona”*?® por la cual se esta haciendo el duelo y solo podremos estar de duelo por alguien de

quien podemos decir “Yo era su falta™*.

Por eso en la identificacidn con el objeto el luto manifiesta que la persona por la que se
hace el duelo era, sin saberlo, el soporte de la castracion y la pérdida del objeto devuelve al
sujeto “a esa posicion de castracion®®. En este sentido, “lo que damos en el amor es lo que no

29431

tenemos”™*" y cuando eso nos vuelve “hay sin duda regresién y al mismo tiempo revelacion de

aquello en lo que faltamos a la persona para representar dicha falta™*2.

Ser una falta, la falta que dimos en el amor.

Hemos podido situar que la funcion de la mascara impidid la captura del sujeto en la
fascinacién imaginaria por la separacion del objeto a cuyo soporte es la identificacion. El objeto

a es aquello de lo cual el sujeto se separ6 como 6rgano para constituirse y el lugar donde se

*27 Jacques Lacan: El Seminario. Librol0. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 131.

“280p. cit., p.157.

“290p. cit., p.125.

430|b.

*1Jacques Lacan: EI Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-

1963, p.155.
432
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reconoce como falta. Por eso a nivel del campo escopico la mirada funciona como objeto a. De
ello sabemos por sus efectos de sefiuelo en la mascarada—que no remite al plano del engafio
dado que no hay sexo en el inconsciente y la sexualidad de pende de las significaciones de la

pulsion—y sefiuelo en el amor.
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Segunda Parte

Las mascaras en la otra escena
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Las mascaras por la pasarela del suefio
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5 Las méscaras por la pasarela del suefio™*

5.1 La mascara en el suefio: sus artesanos

En el presente apartado abordaremos la méascara en la formacion onirica. Por eso
precisaremos mediante el suefio la diferencia entre el deseo reprimido infantil y los deseos del
dia desarrollados por Freud en “La interpretacion de los suefios” y en La 14* conferencia. “El
cumplimiento de deseo”. Esta distincion serd reafirmada por la funcion del resto diurno en la
creacion del suefio por los procesos primarios, los que nos permitiran situar el otro escenario
psiquico donde se produce el suefio.

Lacan, en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, retomé de la
ensefianza de Freud por un lado, la diferencia entre el deseo reprimido y los deseos del dia, y
por otro lado, los procesos primarios bajo el nombre de la metafora y metonimia para definir la
estructura del sujeto. Estructura mediante la cual el deseo reprimido inconsciente solo se
pronunciara enmascarado en el suefio.

Los desarrollos de la metafora y la metonimia en “La Instancia de la letra en el
inconsciente o la razén desde Freud”, nos permitiran situar la funcion de la letra en el
significante para formular el suefio como un ideograma o rebds y ademas su funcién de disfraz
del pensamiento. Letra que al mismo tiempo indicara la funcién de la verdad en el sujeto en la
busqueda de lo verdadero.

Luego de este desarrollo retomaremos el analisis de Lacan respecto de dos suefios: El
suefio de “agua mansa” creado por una paciente de Freud y un suefio construido por una

paciente de Maurice Bouvet.

Para empezar a exponer la presencia de la mascara en el suefio es preciso situar que
Lacan®* en 1958, comienza por una distincion entre el motor del suefio y el discurso del
inconsciente, con la salvedad de admitir su relacion insoslayable. Distincién que halla en “La
Interpretacion de los suefios” en la ensefianza de Freud.

El discurso del inconsciente se expresa en los significantes y esta encarnado en el motor
del inconsciente que no se articula gramaticalmente y solo se pronuncia al discurso como deseo
de reconocimiento del sujeto.

Al ser el deseo lo que estd en el corazon de la practica analitica y por ende en las

formaciones del inconsciente, Lacan se dirige a la tesis de Freud “el suefio expresa un deseo”*®

3 N de a: es pertinente mencionar que la frase pasarela del suefio fue extraid a de Emilio
Rodrigué: El Siglo del Psicoandlisis, Bs. As., Editorial Sudamericana. S. A, 1996, p. 21.

43 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 264.

% Op. cit., p.278.
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interrogando al deseo que el suefio expresa. Por tanto distingue los deseos del dia y el deseo
inconsciente. Diferencia que, como lo hemos anunciado, subrayé Freud.

A continuacion hallamos la tesis mencionada en “La interpretacion de los suefios™*® y

la 142 conferencia. “El cumplimiento de deseo”*’

y en ella tropezamos con la diferencia entre
deseos.
Esta, entonces, el deseo inconsciente reprimido de origen infantil y los deseos del dia.
Los deseos del dia son el material para la expresion del deseo reprimido por el trabajo del suefio.
El trabajo que forma al suefio opera con la fuerza del deseo inconsciente y lo realiza
mediante los procesos primarios que conocemos bajo el nombre de condensacion y
desplazamiento. Son ellos los que remodelan el deseo para el cumplimiento del deseo del suefio.
En la 142 conferencia. “El cumplimiento de deseo”, Freud precisa esta distincion

mediante la diferencia entre designio y deseo inconsciente. En efecto, expone:

Un suefio, por tanto, nunca es un designio o una advertencia, pura y simplemente,
sino siempre un designio, etc., traducido al modo de expresion arcaico con el
auxilio del deseo inconsciente y remodelado para el cumplimiento de estos
deseos. Uno de estos caracteres, el cumplimiento del deseo es el constante; los

otros pueden variar. (...)*®.

Lo que diferencia a los deseos es que mientras que el deseo inconsciente es
constante hay otros deseos cuya satisfaccion y ellos pueden variar. Como por ejemplo
podria ser un deseo latente del dia que el suefio figure cumplido.

En una nota a pie de pagina, en la obra citada, leemos esta diferencia: “dieser Winsche ”

-estos descos—dieses Wunsches "—este deseo**.

Mas aun, esta diferencia se afirma con la aparicion del resto diurno, el que podré decidir

el fin para el cual utilizara la fuerza del deseo.

En la conferencia citada, leemos:

Para la relacién de los restos diurnos con el deseo inconsciente, me he servido de
una comparacién que no puedo sino repetir aqui. Para cualquier empresa se
requiere de un capitalista que sufrague los gastos, y de un empresario que tenga la

idea y sepa llevarla a cabo. En la formacién del suefio, el papel de capitalista lo

*% Sigmund Freud: “La interpretacién de los suefios (segunda parte)”, en Obras Completas, 2° ed.,
Bs. As., Amorrortu editores, 1900-1901, vol. V, p. 543-51.
487 Sigmund Freud: “14* conferencia. El cumplimiento de deseo”, en Obras Completas, 2° ed., Bs.
As., Amorrortu editores, 1915-1916, vol. XV, p. 205.
438

Ib.
439 |y
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desempefia siempre y solo el deseo inconsciente: €l presta la energia psiquica
para la formacion del suefio; el empresario es el resto diurno que decide acerca

del uso de ese gasto.**

La comparacion entre el capitalista y el empresario figuran las diferencias entre
deseos y confluyen en otorgarle al resto diurno un estatuto inconsciente que se distingue
del deseo reprimido inconsciente de origen infantil. En este sentido, Freud expuso:

¢Son los restos diurnos- me preguntan- realmente inconscientes en el mismo
sentido que el deseo inconsciente que debe agregarseles para hacerles sofiables?
Ahi estd el punto donde salta la cosa. El deseo del suefio pertenece a otro

inconsciente, de origen infantil, provistos de mecanismos particulares*".

Asi con el resto diurno Freud manifiesta la existencia de otro inconsciente cuyo lugar se
sitlia entre percepcion y conciencia. En esta localidad psiquica diferente a la de la vida de vigilia
y lugar donde se produce el suefio, Freud reconoci6 el hallazgo de Fechner y lo nombro el otro
escenario psiquico.

A esa otra escena del suefio que Freud reconocié como un legado de Fechner, la leemos
en “La interpretacion de los suefios”: “El gran G. T. Fechner expresa en su Psychophysik, a
propdsito de algunas elucidaciones que ahi consagra al suefio, la conjetura de que el escenario
de los suefios es otro que el de la vida de representaciones de la vigilia”™**.

Por los maestros artesanos del suefio conocimos que la mocién de deseo reprimida
inconsciente invistié al resto diurno y formé al suefio en la otra escena. De esa manera cre0 el
sector de pensamientos llamados oniricos latentes de los cuales sabemos por el trabajo de
interpretacién. Ello surge porque el deseo inconsciente para expresarse invistid a los
pensamientos preconsciente mediante el trabajo del suefio creando otro deseo que encontrd
expresion en el suefio. El trabajo del suefio se realizé con la condensacion y desplazamiento, y
por la desfiguracién onirica tradujo ese pensamiento preconsciente en otra lengua y cred un
texto que el sofante relatd coémo contenido manifiesto.

Pues bien, definamos los procesos primarios, maestros artesanos de la creacién del

suefio.

440 Sigmund Freud: “14* conferencia. El cumplimiento de deseo”, en Obras Completas, 2° ed., Bs.
As., Amorrortu editores, 1915-1916, vol. XV, p. 207.
441

Ib.
2 Sigmund Freud: “La interpretacién de los suefios (segunda parte)”, en Obras Completas, 2° ed.,
Bs. As., Amorrortu editores, 1900-1901, vol. V, p. 529.

173



La “condensacion”™**

resulta de: la omision de ciertos elementos latentes; de un jirén
que traspasa al contenido manifiesto y agrupa ciertos elementos latentes. Pero el proceso
exclusivo de la condensacion reside en ciertos elementos latentes que tienen algo en comin y se
aunan en unidad en el contenido manifiesto.

La operacion de “desplazamiento”**

se produce porque un elemento del contenido
latente se expresa por alusién, es decir, un elemento alejado, y ademas, porque el acento
psiquico se traslada de un elemento importante a uno menos importante.

Asi, luego del trabajo de los procesos primarios, el resto diurno, entonces, es el
encargado de trasponer mediante el miramiento por la figurabiliad los pensamientos en
imagenes visuales en el texto del suefio.

Hasta el momento hemos distinguido el motor del suefio, es decir, el deseo reprimido de
origen infantil de los otros deseos, los del dia, dieser—Winsche, que satisface el suefio.
Distincion que realizamos mediante el trabajo del suefio para ir cercando que el deseo que
interesa del suefio, tal como lo subray6 Lacan y lo mencionamos al comienzo, permanece
ausente de la en la articulacion gramatical.

Hallamos aqui una paradoja, porque el deseo esta ausente en los significantes aunque se
hace escuchar a través de los significantes. ¢Qué significa entonces el deseo de reconocimiento
del sujeto en las formaciones del inconsciente que Lacan formul6 en 1958?

Ahora retomemos a Lacan, quien en el otro escenario psiquico sitGa el inconsciente
como discurso del Otro y para abordar la diferencia del deseo reprimido infantil respecto de los

deseos del dia expone:

Este deseo inconsciente, en suma, ¢por qué lo reconocié Freud en el suefio? ¢En
nombre de qué? ;Como se reconoce? Aparentemente, no hay nada en el suefio
gue corresponda a como se manifiesta un deseo gramaticalmente. No hay ningln
texto de suefio, salvo algo que se ha de traducir a una articulacion mas profunda,
pero en el nivel de esta articulacion, que esta enmascarada, latente, ;qué es lo que

lo distingue, cdmo se destaca lo que articula el suefio? Aparentemente, nada*®.

En apariencias nada distingue en un suefio al deseo reprimido inconsciente. Sin
embargo, esa nada requiere de una traduccién y es ella la que lo enmascara. Traduccion del
deseo reprimido inconsciente en el suefio que se realiza por la intervencion de la estructura del

sujeto. Estructura que expresa al deseo y al mismo tiempo lo enmascara.

443 Sigmund Freud: “11?* conferencia. El trabajo del suefio”, en Obras Completas, 2° ed., Bs. As.,
1915-1916, Amorrortu editores, p. 156.

% Op. cit., pp. 158-9.

% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 278.
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Lacan**® en 1958 retomd de Freud la operacion de condensacion y desplazamiento bajo
el nombre de met&fora y metonimia con que fundamenté la intervencion de la estructura del
sujeto en la traduccion enmascarada del deseo.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos:

Esta estructura es sin duda la del sujeto, en la medida en que en ella deben de
operar cierto namero de instancias, pero sélo la reconocemos a través de lo
siguiente, que lo que ocurre en el suefio estd sometido a las modas y a las
transformaciones del significante, a las estructuras de la metafora y la metonimia,
de la condensacion y desplazamiento. Lo que da la ley de la expresion del deseo

en el suefio es, ciertamente, la ley del significante*’.

De todas maneras la metafora y la metonimia se distinguen de la condensacion y el
desplazamiento. Puesto que lo que yace bajo la metonimia sobre la cual se apoya la metéafora, es
la carencia de ser del deseo.

En “La Instancia de la letra en el inconsciente o la razon desde Freud”, Lacan*® trabajo
la estructura del lenguaje designando la funcion de la letra como soporte material del
significante. Por lo que retomo y transformo el algoritmo S / s de Ferdinand de Saussure.

Para el linglista el algoritmo representa la unidad linglistica del significante sobre el
significado y ello muestra la correspondencia biunivoca de la palabra con la cosa en el acto de
nombrar.

Lacan borra la soldadura entre palabra y cosa para darle una funcion significante sujeta
a leyes propias. A causa de la subversion del signo, en la articulacion de un significante con otro
significante destaca la constancia de fonemas acoplados en el sistema sincrénico los que tienen
estatuto de letra. Por eso tras el deslizamiento de sentido que produce la cadena de significante,
lo importante es que podra significar otra cosa de lo que la palabra dice, dado que la palabra es
un disfraz en el sujeto.

En el texto antes citado, leemos:

Lo que descubre esta estructura de la cadena significante es la posibilidad que
tengo, justamente en la medida en que su lengua me es comdn con otros sujetos,
es decir en que esa lengua existe, de utilizarla para significar muy otra cosa que

lo que ella dice. Funcién mas digna de subrayarse en la palabra que la de

46 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 278.

7 Op. cit., pp. 278-9.

8 Jacques Lacan: “La instancia de la letra en el inconsciente o la razén desde Freud”, en Escritos
1, 14°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno Editores, 1957, pp. 476-83.
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disfrazar el pensamiento (casi siempre indefinible) del sujeto: a saber, la de
indicar el lugar de ese sujeto en la bisqueda de lo verdadero™.

Por las leyes del significante, el suefio es como un ideograma o rebts*®. Por tratarse de
un ideograma tiene esa funcion de letra en el discurso y por eso las imagenes del suefio
adquieren el estatuto de significante.

Por la funcién de la letra en el significante, entonces, el deseo en el suefio se presenta
enmascarado cuando la metonimia lo traduce en la cadena significante y la operacién de la
metéafora excluye un significante en la sustitucién por otro significante. Esa elision significante
hace surgir el sin sentido y la carencia de ser en la relacién con el objeto.

Esta estructura del lenguaje posibilita la lectura por parte del sujeto con la consecuente
significacion que le otorga al suefio. La remision de la significacion se dirige hacia la
satisfaccion del deseo, pero al mismo tiempo apunta hacia esa carencia a la que sostiene. Por
esto a esa funcién del significante en el lenguaje la llamamos metonimia.

La metonimia “se apoya en esa conexion palabra a palabra™*"

para que el sentido tome
alli su lugar y por ese motivo el hombre en la metonimia encuentra el efecto de la verdad sobre
el deseo. Dado que la cadena metonimica se relanza de manera continGia ante la irreductible
satisfaccion parcial del objeto. Ese residuo irreductible que insiste en la repeticion y toma
consistencia en la cadena significante expresa que el objeto es siempre el objeto metonimico, ya
que el objeto del deseo es objeto del deseo del Otro y el deseo es siempre de otra cosa: la falta
que presentifica el objeto primordialmente perdido que descubrié Freud.

El deslizamiento de sentido en la metonimia podréa tomar su lugar por la operacion de la
metafora. Dicho de otro modo, la metonimia es la estructura fundamental en la que puede
producirse algo nuevo que es la metafora. No hay metéafora sino hubiese metonimia.

La metafora es la conjuncion de dos significantes que requiere de la chispa poética para
su creacion. Ese relAmpago que surge entre dos significantes indica que un significante sustituye
en la cadena a otro significante. Asi toma el lugar de un significante que permanece oculto, pero
presente por su conexion metonimica con el resto de la cadena.

La estructura metaférica es, entonces, la sustitucién del significante por otro
significante, cuyo efecto es el advenimiento de significacion. “Una palabra por otra, tal es la
formula de la metafora™? La metafora se coloca en el punto preciso donde el sentido se
produce en el sin sentido. Dicho de otro modo, la funcién de la metafora designa la elisién de lo

que se elide que es un limite a la palabra y que la palabra misma funda: la falta de significacion

449 Jacques Lacan: “La instancia de la letra en el inconsciente o la razon desde Freud”, en Escritos
1, 14°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno Editores, 1957, p. 485.

0 Op. cit., p. 490.

1 Op. cit., p. 486.

2 Op. cit., p. 487.
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gue remite a la muerte y a la sexualidad. A causa de ello se producen las formaciones del
inconsciente.

A propésito de la operacion de la metéfora y la metonimia en la creacion del suefio,
reiteramos, lo importante es el deseo reprimido. Y lo que la formacion onirica puso de
manifiesto es lo que esta inscrito y se articul6 enmascarado en blsqueda de reconocimiento.
Nos referimos con ello a la experiencia de la dependencia primordial del sujeto con respecto al
deseo del Otro.

A ello podemos leerlo En EI Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente:

Ahi se presenta algo que es absolutamente Gltimo en cuanto a la estructuracion
del deseo del sujeto. Ahora podemos articularlo—es la aventura primordial de lo
que ocurrid en torno al deseo infantil, el deseo esencial, que es el deseo del Otro,
0 el deseo del ser deseado. Lo que se ha inscrito en el sujeto a lo largo de toda
esta aventura, queda ahi, permanente, subyacente. Esto es la Gltima palabra de lo
que nos interesa en el suefio. Un deseo inconsciente se expresa a través de la
mascara de lo que habra proporcionado ocasionalmente al suefio su material. Nos
es significado a través de las condiciones siempre particulares que le impone al

deseo la ley del significante*®,

Asi sabemos que el deseo reprimido inconsciente solo puede pronunciarse a
través de una mascara. Méascara que se hace de metafora y metonimia, las que en el
deslizamiento de la cadena significante aluden a la carencia de ser del deseo respecto de
la satisfaccion parcial con el objeto.

Por la alienacion del deseo en el significante, el sujeto en analisis esta
comprometido en un proceso de reconocimiento. Ahora bien, dado que, de esa necesidad
de reconocimiento el sujeto es inconsciente es necesario situarla en una alteridad. La
alteridad es el ser el falo del que el sujeto se separ6 en su advenimiento por la division
que instituyé el significante padre.

En este sentido, Lacan en 1958 trasmite los fundamentos para una analisis, tal

como lo hemos mencionado en otro capitulo®™*

, 'y ensefia que mediante las formaciones
del inconsciente el sujeto pase por la experiencia del deseo del Otro y reconozca que lo ha
llevado a convertirse en un nifio deseado gque en ese encuentro ha significado y que la

imagen de si mismo puede reflejarlo.

3 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 279.

% N de a: a propésito de los fundamento de la praxis analitica con respecto a las formaciones del
inconsciente, también lo hemos mencionado en el capitulo: La mascarada en esa mujer: un caso
clinico de J. Riviére.
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En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos:

En la relacion con su propia imagen, el sujeto se vuelve a encontrar con la
duplicidad del deseo materno en su relacion con él como nifio deseado, que no es
sino simbolica. Lo comprueba, lo experimenta en esa relacion con la imagen de si

mismo a la que pueden ir superponiéndose tantas cosas*”.

En suma se trata del pasaje en el andlisis por la experiencia de haber sido y dejar de ser
el falo, representante del deseo del Otro. En esa division, entonces, encontramos el deseo
reprimido infantil que indica el deseo del Otro en bisqueda de reconocimiento enmascarado en
el suefio. Al tratarse del deseo del Otro remite a una carencia, a una falta. Falta que introdujo el

significante y por el cual el sujeto accedi6 a las identificaciones significando su sexo.

Finalmente hemos situado la diferencia entre el deseo reprimido infantil que a nuestro
entender remite al deseo del Otro y los deseos del dia mediante los cuales el deseo reprimido
inconsciente se presenta enmascarado en el suefio por las leyes del significante. Es decir, a
través de imagenes y significantes en el discurso del Otro y por eso la palabra es un disfraz del
pensamiento.

En este sentido el deseo se traduce por la metonimia sobre la que se posa la metéafora la
que hace surgir mediante la sustitucion significante la elisién del significante que permanece
oculto. Estas operaciones producen sentido y sin sentido. En esta dimension que remite al sin
sentido, la funcion de la letra en la cadena significante sefiala el lugar del sujeto en la basqueda
de lo verdadero. Verdad que hace surgir la letra porgue indica la carencia de ser del deseo con
relacién al objeto, ya que el deseo es siempre el deseo del Otro y en tanto falta solo puede

pronunciarse enmascarado en el suefio.

5.1.1 La blusa es mascara

A propésito de la formacion onirica desarrollaremos el analisis de Lacan con respecto a
dos suefios de una paciente analizada por Freud a la que nombr6 como “agua mansa”. En este
sentido situaremos las dos dimensiones que articula el significante en la relacion del sujeto con
el falo: el dilema de tenerlo o serlo.

En esos suefios, el significante sefial6 el lugar del deseo y ello demostr6

fundamentalmente que la histérica articulo al discurso del inconsciente el dilema de ser y no ser

% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 266.
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el falo, mediante el parecer. De ello surge que se hace mascara y se dirige al Otro para que
designe en ella el significante del deseo.

Lacan®® en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, demuestra el
modo en que funcionan las relaciones del significante falo con el deseo y deja planteado que el
falo no es un objeto. Por tanto se trata del significante representante del deseo.

Para ello, retom6 el deseo de la histérica en los suefios de “agua mansa”*’ de la obra
“La interpretacion de los suefios” y mostro el modo en que el falo se actualiza en una frase, que
Freud no analizo, y esta, en tanto significante, sefial6 el lugar del deseo. Se trata de la frase “ya
no se puede tener*®,

Respecto del primer suefio, la singularidad radica en “indicar el lugar del significante

49 en la relacion de la histeria con el deseo.

falo
Lacan retoma del apartado A “Lo reciente y lo indiferente en el suefio” del capitulo V

“El material y las fuentes del suefio”*®, de la obra citada, la siguiente formacion onirica:

Una joven inteligente y fina, reservada, hasta un poco “agua mansa”, dice: “Sofié
que llegaba demasiada tarde al mercado y no encontraba ya nada ni en la
carniceria ni en la verduleria”. He aqui sin duda un suefio inocente, pero un suefio
no se presenta de esta forma. Le pido un relato detallado. Es el siguiente: iba al
mercado con su cocinera, que llevaba el cesto. El carnicero le decia, tras pedirle
ella algo, gue ya no se puede conseguir. Das ist nicht mehr zu haben. Queria darle
otra cosa diciendo: es bueno, pero ella lo rechazaba. Iba a la verduleria. La
verdulera queria venderle legumbres de una clase singular, atadas en pequefios
paquetes y de color negro. Ella decia: no lo conozco, no me lo llevo*.

99462

Freud tomo la frase “la carniceria estaba cerrada que, en el lenguaje vienés, alude al

vestido de los hombres y por ello interpretd que resultd ser la expresion inversa a la que se le

6 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp.379-82.
7 Op. cit., pp. 383-4.
%8 Op. cit., p. 386.
459 |b
%80 Sigmund Freud: “La interpretacion de los suefios (primera parte)”, en Obras Completas, 2° ed.,
Bs. As., Amorrortu editores, 1900, vol. IV, pp. 200.
%1 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Egiciones Paidos, 1957-1958, pp. 383-4.

Ib.

179



99463

habria dicho a un hombre por sus negligencias en el vestir. Por ello “carniceria aludio a

99464 99465

“escaparate”™" y de ello surgi6 que leyé el dicho “tu escaparate — carniceria™” esta abierta.

Lacan retoma la ensefianza de Freud y pone el acento en escuchar lo que adquiere
caracter de discurso. Queremos decir, lo que es dicho y oido en lugar de lo pensado, puesto que
se distingue sin dificultad y por eso se trata de un elemento del lenguaje que tiene valor por si
mismo, no tiene significacion y proviene de la vida despierta. “Se trata pues de palabras
inscritas en el suefio como en una pancarta.”*®

Por tanto, retomo la frase del carnicero “ya no se pueden conseguir**®’, Das ist nicht
mehr zu haben, a la que interpretd en conexion con las asociaciones que fue produciendo la
paciente en el analisis con Freud y tradujo como “ya no se puede tener”.

Esa frase, en primer lugar, le recordd la dificultad mencionada por Freud con respecto a
la reconstruccion anterior a la amnesia infantil en el caso del “Hombre de los Lobos”. A ello,
Lacan lo relacion6 con las palabras que Freud dijo a la paciente respecto de que “ya no podian
conseguir” *® las vivencias infantiles, si no era por medio de transferencias y suefios. A ese
dicho la paciente de Freud lo rechazé.

Por ello, Lacan interpret6 que la frase del carnicero proviene de lo que habria dicho
Freud.

95469

En segundo lugar, relaciond la frase “ya no podian conseguir”™> con “no lo conozco, no

5470

me lo llevo™ ", con la que la paciente de Freud respondio a la verdulera.

En tercer lugar, considerd la frase pronunciada de la mujer, durante una discusién con la

99471

cocinera: “no sé queé es esto a la que enseguida afiadié “haga usted el favor de conducirse

mas correctamente”*’2,
Lacan*”, entonces, propone dividir en dos la frase arriba mencionada, dado que el resto
diurno en el suefio toma la parte del elemento del lenguaje que no tiene significacion, “no sé qué

es esto”*"

, porque la censura funciona apartando lo que tendria sentido. Por esto, el suefio ha
conservado, de las dos frases dichas a la cocinera, aquella desprovista de sentido.
A nuestro entender, en los fonemas no de la frase leemos el efecto de la letra en el

significante que se desliz6 en la cadena metonimica, precisamente donde Freud interpreté la

%83 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 384.
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“¢7 Op. cit., p. 383.

“%8 Op. cit., p. 385.
469 Ib
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471 Ib.
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operacion del mecanismo de desplazamiento que procedié por alusion. Cadena en la que se
deslizé la significacion sexual que subyace en las legumbres de color negro y simbolizé la frase
“la carnicera estaba cerrada™".

En esa cadena metonimica que procede por alusion, hallamos destacado ese elemento
que Lacan interpreté que Freud no habia analizado. Elemento que tomo su lugar por la creacion
metaférica a través de la frase “ya no se puede conseguir™*®, “ya no se puede tener”.

En este sentido, Lacan reconocié la significacion sexual que se desliza en la asociacion
mencionada, ante la cual subray6 que alli no habia nada que descubrir y por eso propuso otra
direccién con respecto a la interpretacion de lo que descifra en el suefio: el elemento que Freud
no analiz6. En este caso el suefio muestra la relacion de la histérica con el deseo y ese deseo se
sostiene indicado por el significante falo.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos:

Como ustedes ven, Freud introduce aqui sin dudarlo y sin ambigledad el
significante falo. El Unico elemento que no pone de relieve en su analisis, pues
tenia que dejarnos algo por hacer, es el siguiente, llama mucho la atencion. Toda
la ambiguedad del comportamiento del sujeto con respecto al falo reside en este

dilema, a saber, que este significante, el sujeto puede tenerlo o puede serlo*”.

El problema que exterioriza el sujeto es la ambigiedad en su comportamiento con
respecto al falo que se presenta como un dilema. Dilema que, por un lado, reside en que ese
significante el sujeto puede serlo o tenerlo y, por otro lado, muestra que el falo no es el objeto
del deseo sino el significante. En tanto significante y objeto que falta, el falo surge representado
95478

en la frase: ““ya no se puede tener

A ello lo leemos en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente:

¢Por qué aparece el falo en este suefio? Desde esta perspectiva, no creo en
absoluto que sea un paso abusivo decir que el falo se actualiza propiamente en el
suefio de esta histérica en torno a la frase de Freud -Das ist nich mehr zu haben-

ya no se puede tener*”.

4% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p.385.
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T Op. cit., p. 386.

*8 Op. cit., p. 385.

479 Op. cit., p.384.
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El verbo “tener es empleado de acuerdo al uso linglistico tenerlo, tener o no tener,

y en la frase alude al falo. En este sentido, se trata del falo que surge, por un lado, como el

29481

objeto que “le falta”™" al sujeto desde la dimension biolégica y ello se presenta en la frase

significante “es lo que ya no se puede tener”*®

que lo articula como significante de la falta de
objeto. Por otro lado, remite al falo porque es el significante que no tiene el Otro.

En fin, el falo se articula en el lenguaje y se sitta en el Otro, por eso es el significante
del deseo que se articula como deseo del Otro.

El momento de ese empalme—donde el deseo se articula como deseo del Otro— Lacan lo

sitGa en el segundo suefio que analiza de la misma enferma, “en algun sentido la contraparte del
anterior”*®,
Retoma, entonces, en el Seminario antes citado, de “La interpretacion de los suefios” el
apartado A ““Lo reciente y lo indiferente en el suefio” del capitulo V “El material y las fuentes
del suefio”,*® la siguiente formacién onirica: “Su marido pregunta: ‘cno habria que hacer
afinar el piano?’. Ella: ‘no vale la pena’, ‘Es lohnt nicht’ - que significa algo asi como ‘No
compensa’. ‘Primero hay que hacer revestir los macillos’*®,

Si bien el suefio es la repeticion de un acontecimiento del dia anterior —ya que el marido
le hizo esa pregunta y ella dio una respuesta parecida—, lo que interrog6 a Freud fue por qué aun
siendo una repeticidn, lo suefia. La clave se descifrd en la interpretacion de la paciente. Mientras
fue asociando el suefio, dijo de ese piano que era una caja maloliente, que daba mal sonido y
que su marido lo tenia antes de casarse.

En realidad, en la ultima frase pronunciada irrumpe el no, “una sustitucién por lo

55486

contrario” ™, tal como lo aclar6 la interpretacion en andlisis y por eso habria dicho: “su marido

no lo tenia antes de casarse”*’.

Pero la solucion la dio la frase que dijo el dia anterior al suefio, cuando visitd a una
amiga. Le habian dicho que se quitara la chaqueta y ella se negé diciendo: “Gracias, no vale la

pena, ya me voy”*®,

80 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 386-7.

“81 Op. cit., p. 387.
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%8 Sigmund Freud: “La interpretacion de los suefios (primera parte)”, en Obras Completas, 2° ed.,
Esi As., Amorrortu editores, 1900, vol. 1V, p. 201.
Ib.

8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 387.

“% Sigmund Freud: “La interpretacion de los suefios (primera parte)”, en Obras Completas, 2° ed.,
Bs. As., Amorrortu editores, 1900, vol. IV, p. 201

“87 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 387.

“%8 Sigmund Freud: “La interpretacion de los suefios (primera parte)”, en Obras Completas, 2° ed.,
Bs. As., Amorrortu editores, 1900, vol. IV, p. 201.
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A ese dicho Freud, en 1900, lo asocié a un acto que la paciente realizo el dia anterior, en
el momento en que en andlisis se llevd de repente la mano a la chaqueta cuando uno de los
botones se le abrid. Por ese motivo interpretd que fue como si ella hubiese dicho: “Por favor, no
mire usted, no vale la pena”*®. En el acto que acompafi6 a la frase: “Por favor, no mire usted,
no vale la pena”, descifrd la sustitucion de pecho por caja que se completa con toraxica, dado
que habria remitido a la época donde la paciente estaba descontenta por sus formas.

Lacan, en 1958, sitla la otra vertiente de la problematica falica que remite al pasaje del
ser a no ser el falo y aqui sitta la mascara en la histeria.

A nuestro entender aqui podriamos situar la dimension de la metafora sobre la cadena
metonimica en la conjuncién de dos significantes “no vale la pena”, “no mire usted, no vale la
pena” porque ese significante oculto, el falo, sigue presente por su conexion metonimica con el
resto de la cadena bajo el no que sefiala la carencia de ser del deseo. En este sentido, la funcion
de la metafora designa la elision de lo que se elide y el efecto de esa sustitucion fue demostrado
en el gesto con la blusa, en ese momento en que la paciente llevo la mano a su blusa donde
habia un botén desprendido, gesto en el que se hace mascara.

Si retomamos el analisis de Lacan y recordamos que el falo es el significante del deseo
y por ende del deseo del Otro, esta formacion onirica manifiesta el problema que a un sujeto se
le presenta en el primer paso de la dialéctica del deseo, que radica en ser o no ser el falo.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos:

Confiemos decididamente en esta funcion de significante que le concedemos al
falo, y digamos lo siguiente— al igual que no se puede ser y haber sido, tampoco
se puede ser y no ser. Si es preciso que lo que no se es sea lo que se es, lo que
gueda es no ser en el parecer, lo cual es con toda exactitud la posicion de la mujer
en la histeria. En cuanto mujer, se hace méascara. Se hace mascara precisamente,
para detras de esa mascara ser el falo. Todo el comportamiento de la histérica se
pone de manifiesto en el gesto de aquella mano que se lleva al boton— cuyo
sentido Freud nos ha acostumbrado a ver hace mucho, mucho tiempo-
acompafada de la frase No vale la pena. ;Por qué no vale la pena? Por supuesto,
porgue la cuestion es que no se mire detras, porque detras se trata, desde luego,
de que el falo no esté. Pero verdaderamente no vale la pena ir a ver, Es lohnt

nicht, porque precisamente ahi no se lo va a encontrar*®.

*89 Sigmund Freud: “La interpretacion de los suefios (primera parte)”, en Obras Completas, 2° ed.,
Bs. As., Amorrortu editores, 1900, vol. IV, p. 201.

0 jJacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 388.
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En ese hacerse mascara a través del gesto con la blusa encontramos la provocacion de la
histérica en la transferencia dirigida al Otro para que reconozca en ella el significante del deseo.
Por tanto, a través del suefio quedd descifrado que tras el gesto con la blusa se desliza la
provocacion al analista para constituir el deseo mas alla de la apariencia.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos:

Es decir que ella indica el lugar -mas alla de la apariencia, de la mascara- de algo
que se le presenta al deseo sin, por supuesto, permitirle el acceso, porgue es algo
que se presenta detras de un velo, pero, por otra parte, es imposible encontrarlo
ahi. No vale la pena que abra mi blusa, porque no encontraria usted el falo, pero
si me llevo la mano a la blusa es para que usted designe, detras de mi blusa, el

falo, es decir, el significante del deseo".

Sin embargo, la problematica que la mascara expresa es la de dirigirse al Otro para que
designe el deseo. Ahora bien, que lo designe para no permitir el acceso al deseo.

492

Luego, Lacan™ trabajo la articulacion de la funcion del significante falo con el discurso

del Otro, a través de la triada necesidad, demanda y deseo. Este trabajo fue contemporaneo al

4% salvo que aqui expuso lo que se quiere decir con

que desarroll6 en “La significacion del falo
“desen”, cuyo proposito radico en situar el lugar que ocupa el deseo sexual y lo demostro en la
posicion de la mujer que subyace en la mascara de la histeria.

Con respecto a qué queremos decir con “deseo”, sabemos que el deseo surge porque por
efecto del significante la demanda transformé la necesidad y ello produjo una pérdida. Ese
residuo que se presenta mas alla de la demanda, en la relacion del sujeto con el Otro, es el
deseo.

Entonces, la dialéctica de la demanda en la relacion del sujeto con el Otro determina el
modo en que se presenta el deseo, que sera siempre una falta. Mientras que la demanda es
siempre demanda de amor y por eso invoca siempre al Otro como presente o ausente, dando o
no esa presencia. En este sentido la demanda es incondicional y esa incondicionalidad reside en
que la perdida, que produjo la trasformacion de la necesidad bajo la forma de demanda, afecto al
Otro dado que ya no se presenta de la misma manera. Esa pérdida que retorna como deseo hizo

que el Otro “pierda su prevalencia™**’.

% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 388.

2 Op. cit., pp.389-92.

493 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, pp. 657-8.

% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 390.
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De cualquier manera, solo a condicién de una segunda negacion, el deseo reaparecera
como condicion absoluta. La condicion absoluta del deseo surge de la anulacién de la dimension
del Otro que no ha podido y no podra responder por si 0 por no. Por ello Lacan afirma: “Este es
el caracter fundamental del deseo*”.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos:

El deseo (...) Es el margen, el resultado de la sustraccién, por decirlo asi, de la
exigencia de la necesidad con respecto a la demanda de amor. Inversamente, el
deseo se presenta como lo que, en la demanda de amor, es rebelde a toda
reduccién a una necesidad, porque en realidad eso no satisface mas que asi

mismo, es decir al deseo como condicién absoluta*®.

Es decir, el deseo en estado puro toma forma de condicién absoluta con respecto al
Otro. En ese lugar, que remite por una parte a la demanda y por otro parte a la necesidad, es
donde el deseo sexual se presenta de un modo problematico en el sujeto.

Respecto del plano de la necesidad, el deseo introduce la sexualidad, la que no
corresponde a ninguna necesidad que pueda racionalizarse y por el solo hecho de ser parte de la
especie humana es en si misma problematica.

Por lo que se refiere a la demanda, la sexualidad convertida en deseo, solo puede
situarse en el plano del deseo. El deseo sexual con respecto a la demanda se presenta de manera
problematica porque el deseo sexual implica al Otro, dado que se formula bajo la forma de una
pregunta que no puede articularse verdaderamente a causa de la inexistencia de una palabra para
expresarlo. Por eso, solo encontraremos “palabreria™’.

En consecuencia, al deseo solo lo expresa un significante diferente a los demas y es el
falo, que representa el impulso vital. Ahora bien, al encontrarse capturado en la dialéctica
significante lleva la marca de la mortificacion por la dimension simbélica.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos:

Aqui, la mortificacion ambigua se presenta en forma de velo, el que vemos
reproducirse todos los dias en forma de la blusa de la histérica. Esta es la posicion
fundamental de la mujer con respecto al hombre en lo concerniente al deseo, a

saber, que ahi, detras de la blusa, sobre todo no vayan a ver qué hay, porgque por

%% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 390

4% Op. cit., p. 391.
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supuesto no hay nada, no hay nada méas que significante. Pero el significante del

deseo, precisamente, no es lo mismo que nada*®.

Por tanto, en la méscara de la histérica retorna, en esa ambigliedad que hallamos
en el significante del deseo, el falo, con la salvedad de que con su blusa demanda al Otro
que responda por la existencia del significante, pero precisamente para sustraerse del
deseo.

Finalmente, el analisis de los suefios de “agua mansa” nos ha permitido volver a situar
la funcidn de la metafora y la metonimia en la creacion del suefio, en el que el deseo se presenta
enmascarado por la funcion de la letra en el significante y al mismo tiempo ese significante
sefiala el lugar del deseo.

Especificamente, la conjuncion de los dos suefios de “agua mansa” muestra que la
problematica del deseo se sitla en el pasaje del ser al tener el falo, que actualiza la frase
significante “ya no se puede tener”. Deseo que quedd indicado por el significante en el pasaje
por el deseo del Otro y retorna en el sujeto en el dilema de ser o no ser. Ese dilema es el que
reactualiza la histérica con la “blusa” cuando se dirige al analista sin saberlo para que designe en
ella el significante del deseo.

Ese acto de transferencia dirigido al analista para que designe el significante del deseo
podemos inferirlo cuando la paciente, al hablar en sesion, se llevo la mano alli donde estaba
desprendido el botdn de la camisa. Ese acto se “poséd” sobre el recuerdo en la casa de su amiga,
cuando le pidieron que se sacara la chaqueta, a lo cual respondié: “No gracias, ya me voy, no
vale la pena” y qued6 anudado a la repeticion en transferencia donde el gesto elidid la parte de
la frase “no mire usted” y se presentd “no vale la pena”. Dicho de otro modo, la blusa es la
metafora que elide el “no mire usted” y se articul6 con “no vale la pena”.

En ese hacerse mascara se exterioriza la problematica del deseo de la histérica con
respecto a los hombres. Problematica que demuestra la ambigliedad del falo, porque se dirige al
Otro para que designe el significante del deseo pero para rehusarlo. Esa funcion es la que

muestra la prenda de la histérica.
5.1.2 La mascara y su rival
Lacan, en 1958, llamo “sintoma a cualquier cosa que es analizable”. Entonces, en este

apartado situaremos la funcién de la mascarada y méscara en un suefio que se articulé en la

puesta en causa de un sintoma obsesivo, que Lacan en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones

“%8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 392.
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del Inconsciente, analiz6 en un caso clinico publicado por Maurice Bouvet. Se trata de una
neurosis obsesiva femenina.

En el caso mencionado, retomaremos el texto de Lacan “La significacion del falo” y el
seminario citado, con los que fundamentaremos el modo en que retorna el significante falo en
los fendmenos obsesivos de la paciente y los efectos de significacion falica que articularemos a
un suefio construido que se enlazo a la transferencia.

A la significacion que de ello se desprende la demostraremos en la mascarada, mediante
la que introduciremos que el problema del sujeto no es tener o no tener el falo, sino ser o no ser
el falo para el Otro. A ello lo demostraremos por el modo en que la paciente articula el deseo

cuando hace de su feminidad una mascara.

La presencia de la mascarada y la mascara en la neurosis obsesiva demuestra el modo
en que el significante falo produce efectos de significacion falica y se exterioriza a nivel de la
asuncion de la imagen falica. La prevalencia del falo a nivel imaginario, frecuente en sujetos
masculinos, fue hallada por Lacan, en 1958, en la neurosis obsesiva de una mujer analizada por
M. Bouvet, quien publicé el caso en el articulo “Incidencias terapéuticas de la toma de
conciencia de la envidia del pene en la neurosis obsesiva™*®.

Al enfatizar en la mascara la dimensién imaginaria del falo significante, nos
limitaremos a exponer del caso clinico publicado en el articulo mencionado el suefio que relato
la paciente durante la cura.

La paciente referida es una mujer de cincuenta afios, madre de dos hijos, que ejerce una
profesién de paramédica y consulta por una serie de fendmenos obsesivos, entre los cuales
relata la imposicion de obsesiones religiosas que contradicen sus convicciones.

Lacan® destaca en las obsesiones un elemento subrayado por el analista que atafie a la
relacién del sujeto con la religién catélica: la mujer veia representado a los 6rganos genitales
masculinos en el lugar de la hostia. Aqui, entonces, sitia el elemento que sustituye al
significante falo.

El caso es que esa mujer recibi6 educacion religiosa y, en el cristianismo, Cristo es el
verbo encarnado. Por eso, ese rastro -los genitales masculinos- que reaparece en la superficie
por el retorno de lo reprimido en Cristo, el verbo encarnado en el credo del cristianismo,
sustituye al significante privilegiado: el falo.

La sustitucion es efecto de las leyes que rigen el otro escenario psiquico, la metafora y

la metonimia, que por el doble juego de la combinacidon y sustitucién en el significante generan

*9% Maurice Bouvet: “Incidencias terapéuticas de la toma de conciencia de la envidia del pene en la
neurosis obsesiva femenina”, en Coleccion DIVA, N°11, Bs. As., s.l., 1999, pp. 1-11.
%0 Op, cit., p. 459.
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efectos de significado. Ello demuestra que del falo solo encontramos la presencia de la metafora
y por eso inferimos su articulacion en el campo del Otro mediante los efectos de significados.

Respecto de la funcion del falo, en “La significacion del falo”, Lacan expone que el falo
(...) es el significante destinado a designar en su conjunto los efectos del significado, en cuanto
el significante los condiciona por su presencia de significante”* .

Comprobemos los efectos de significado que genera el falo y para ello retomemos el
trabajo que Lacan®” realizo sobre la exposicion del caso de Maurice Bouvet.

Respecto de la significacion que surge de la relacion del sujeto con el Otro, hemos dicho
que esta mujer recibi6 de su madre, con un carécter de coaccion, la educacion religiosa y en el
catolicismo -como dijimos- “Cristo es el verbo encarnado”. Este significado, siendo la forma
abreviada del credo y verbo encarnado es la sustitucion de ese significante privilegiado en tanto

que:

(...) designa el efecto del significante sobre el significado. Lo que se produce,
pues, en este sintoma es la sustitucion de la relacion del sujeto con el Verbo
encarnado, o incluso, con la totalidad del Verbo, por un significante privilegiado
que sirve para designar el efecto, la marca, la huella, la herida del conjunto del
significante, en tanto que descarga su peso sobre el sujeto humano—y en éste, por

la instancia del significante, hay cosas que van a significar™®.

En suma, el verbo encarnado es el significante que sustituye al falo y la
representa en tanto sujeto en el campo del Otro.

En este sentido, Lacan® ley6 los efectos que el significante ha de significar cuando
Cristo se enlaza a la transferencia a través de un suefio y en el reproche dirigido al analista,
relacionado a un objeto que adquiere valor de significacion félica: los zapatos como deseo de
posesidon del falo.

Por eso extrajo del articulo citado el momento en el que el sujeto relaté que sofié que

“aplastaba la cabeza de Cristo a patadas™®

y afiadi6 que esa cabeza se parecia a la del analista.
La paciente asoci6 al relato del suefio un pequefio suceso: “cada mafiana, para ir a

trabajar, paso por delante de una tienda de pompas flnebres donde hay cuatro cristos

501 Jacques Lacan: “La significacion del falo”, en Escritos 2, 2°ed., Bs. As., Siglo Veintiuno
Editores, 1958, p. 657.

%92 jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
5Eotgziiciones Paidos, 1957-1958, pp. 458-9.
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expuestos. Cuando los miro, tengo la sensacion de caminar sobre sus vergas. Experimento
placer y angustia™®,

Aqui encontramos la identificacién de Cristo con el Otro como lugar de la palabra a
quien el sujeto aplastaba con sus talones y ello estd materializado por el crucifijo. Por eso,
Lacan infiere, en la materializacion del crucifijo, que puede ser todo él —Bouvet, analista de la
paciente— el falo y es el momento en que el significante empieza articularse en el lugar del
analista como lugar de la palabra. Es mas, la paciente reproché al analista que por los cuidados
de su existencia no puede comprarse zapatos.

Hay en los zapatos y el talén un reconocimiento del valor falico porque con ellos aplasta
la cabeza de Cristo y por eso, en este momento del analisis, reiteramos, los zapatos adquieren
significacion falica.

En los efectos de significacion falica radica la diferencia de lectura de Lacan con
respecto al caso clinico, que se desprende de sus fundamentos teéricos y por lo cuales propone
otra direccion de la cura diferente con respecto a las interpretaciones del analista de la paciente.

M. Bouvet® interpret6 que los zapatos, de los que el anlisis la privaba, la ayudaban a
vencer su sentimiento de inferioridad y le permitian practicar sobre la persona del analista una
venganza anti-masculina. El suefio expresaba el deseo de poseer un falo potente, representado
en el pie bien calzado, y de ello se desprende que “la simple posesién del érgano le otorgaba
poder”®®. En este sentido, ley6 en el deseo de poseer un falo el deseo de ser un hombre vy el
deseo de castracion al analista con el que dirigio la interpretacidn del analisis de su paciente.

Por eso, Lacan™

destaca aqui la importancia de la significacion falica del zapato, ya
que la paciente afirma no haber querido nunca ser un hombre y se opone asi a la interpretacion
del analista, dirigida al deseo de poseer un falo como sinénimo del deseo de ser un hombre.

Luego, diferencia el deseo de ser un hombre del deseo de poseer un falo y extrae de esa
distincién la relacién del sujeto con el falo en el trato con el hombre que lee en la réplica de la
analizada.

Atendamos a su manifestacion: “Cuando voy bien vestida—entiéndase, cuando llevo los
zapatos bonitos— 10s hombres me desean, y me digo con una alegria muy real: he aqui a otros
gue van a quedarse con las ganas. Me alegra imaginarme que puedan sufrir por ello™™ .
Ademas es preciso mencionar que habia establecido una relacién agresiva con su

marido.

%% jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 458-9.
%7 Maurice Bouvet: “Incidencias terapéuticas de la toma de conciencia de la envidia del pene en la
éloesurosis obsesiva femenina”, en Coleccidon DIVA, N°11, Bs. As., s.l., 1999, p. 4.

Ib.
% jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 4509.
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A partir de esa contradiccion que surge de la asociacion con los vestidos, Lacan analiza
la relacion de la mujer con el falo que mediatiza su relacién con el hombre, y subraya que ello
depende de la relacion del sujeto con el deseo de la madre.

La relacion del sujeto con el deseo del Otro conduce al obsesivo a ser el objeto del
deseo, que aunque le es desconocido, supone deducirlo. Del objeto del deseo de la madre
depende para el sujeto el acercamiento a su deseo con un efecto destructivo y al mismo tiempo
el acercamiento al deseo lo define el falo, en tanto que es el significante representante del deseo
en el sujeto.

En este sentido, Lacan sitGa el problema en la paciente de M. Bouvet en el encuentro
con el deseo del Otro y lo relaciona con el Penisneid.

El problema en esta mujer no es tener el falo, sino que es saber qué efecto produce en el
Otro el deseo. Mejor aln, “saber qué sera él mismo, si es 0 no es aquello que es el deseo del
Otro™™. Es decir, si es 0 no es el falo para el Otro y ello se deslizé en Cristo, el verbo
encarnado, el Otro, que produjo la sustitucion del significante falo.

A este efecto, lo encontramos articulado por Lacan en el Neid®*?, del término Penisneid
de Freud. Neid en aleman quiere decir “anhelo, pero también lo que enfurece y subyace en todas
las exteriorizaciones de agresividad como de colera”.

Por tanto, la solucion de la castracion no esta en el tener o no tener, sino en el ser 0 no
ser el falo tanto para el hombre como para la mujer. En la medida en que el sujeto reconozca no
ser el falo, podra normalizar su posicion y resolver el callejon sin salida imaginario que
engendrd la funcion que la imagen del falo adquirié en el plano significante. Esto le ocurre a la
paciente mencionada, cuando articula el suefio a la transferencia y se presentifica en el fantasma
de los zapatos, que “trata de la posesion o de la no posesion de los zapatos falicos™**,

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos:

Pues bien, (...) el sujeto se pone a fomentar (...) que ella lo tiene. Ella hace
hincapié en que quiere tenerlo en forma de esos vestidos, en forma de esos
vestidos gue van a excitar el deseo de los hombres y gracias a los cuales, tal como
lo articula, podra decepcionarlos en su deseo. Ademas, esta mujer demuestra en
este caso que, al querer presentarse como si lo tuviera, lo que sabe perfectamente
gue no tiene, toma un valor muy distinto, que yo llame el valor de mascarada.

Precisamente, hace de su feminidad una mascara®.

*Mjacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 460.

*12 Op. cit., p. 461.
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A través de la mascarada y mascara podemos situar que el problema de la castracion es
el encuentro con el deseo del Otro.

Porque el falo opera como el significante del deseo, es porque ella puede presentar su
apariencia, es decir, parecer serlo. Dicho de otro modo, quiere tener esos vestidos falicos para
proponerse como objeto de deseo. En este sentido, trata de ser el objeto de un deseo que sabe

99515

que puede decepcionar y lo expresa en la respuesta nunca quise “ser un hombre™™ ante la

interpretacion del analista usted “desea poseer el falo>*°

, equivalente para él a ser hombre.

En la vestimenta, entonces, radica el valor de la mascarada porque recalca que lo quiere
tener en la forma de esos vestidos que van a excitar el deseo de los hombres. Ahora bien, para
proponerse como objeto del deseo del hombre haré de su feminidad una mascara porque quiere
excitarlos para provocarles sufrimiento y decepcionarlos.

Por tanto, el problema no es tener o no el falo que ella presentifica en los zapatos, sino
el uso que hace de ese falo para proponerse como objeto de deseo y aqui, reiteramos, el
problema de la castracion es el encuentro con el deseo del Otro.

La problematica del deseo que traduce la mascara es que quiere ser lo que la madre
desea, pero para serlo tiene que destruir el objeto de su deseo porque en la paciente el hombre se
presenta como el objeto del deseo de la madre y por eso exterioriza agresividad hacia su marido,
a quien lo considera un rival. Por eso, Lacan propone que el objetivo del tratamiento esta
dirigido hacerle ver a esa mujer que si bien el hombre es el objeto del deseo, no es el falo en si
mismo, “el hombre no es mas el falo que la mujer”"".

En este sentido, la tendencia hostil que revela la mascara se exterioriza hacia el
semejante y esa agresividad es efecto de la desintrincacion pulsional que se exterioriza en el
deseo de muerte de la demanda. Pero, si bien, la demanda se articula a nivel del otro
imaginario, no se reduce a una relacion dual, sino que esta dirigida al Otro y retorna sobre el
sujeto mismo, dado que, Lacan precisa: “(...) no puede herir al Otro sin herirse él mismo, de
manera que la demanda de muerte es la muerte de la demanda’®".

Por eso el deseo emerge pero lo proyecta sobre otro imaginario, que es el sujeto mismo,
y mediante esa relacion agresiva anula el deseo, que es al mismo tiempo el modo en que el
sujeto puede sostenerlo. El obsesivo solo puede sostener su deseo mas alla de la demanda

anulandolo y de esa manera sostiene la existencia del significante en el Otro.

Para finalizar formulamos que los efectos de significacion falica que el significante

produce en el encuentro del sujeto con el deseo del Otro se articulan en los efectos de mascarada

*% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 4509.
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*18 Op. cit., p. 510.
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y méascara. Por eso, en el caso clinico de referencia pudimos situar que el problema del sujeto no
radica en tener o no tener el falo, lo que qued6 demostrado en la mascarada que esta mujer
mostrd con la vestimenta y los zapatos falicos. En este sentido quiere tener lo que sabe que no
tiene.

Aqui el problema es para qué se propuso como objeto de deseo y a ello lo articuld
cuando hizo de su feminidad una méascara. Se propuso como objeto de deseo, pero para anularlo,
ya que a los hombres queria decepcionarlos. Esa decepcion implicaba al Otro, porque suponia
que el hombre era el deseo de la madre. Por eso como esta relacion hostil no estaba dirigida al
otro imaginario, sino al Otro, el objetivo de tratamiento es mostrar que ella misma es lo que
quiere destruir, porque la imagen de prestancia falica que presenta el semejante ante quien
dirige su agresividad es la imagen de lo que ella misma queria ser.

En esa contradiccion que expresa la reduccion del deseo a la demanda de muerte y
retorna como muerte de la demanda en el Otro, sostiene el obsesivo su deseo y da consistencia
al Otro. Esa problematica del deseo, reiteramos, se articula en la mascara al querer excitar a los

hombres para decepcionarlos.
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Mascara: preludio del deseo

6 Mascara: preludio del deseo

En el baile de méascara en el que vivimos,

nos basta el agrado producido por el
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disfraz que vestimos, disfraz que en el
baile es todo>>.

Fernando Pessoa. Libro del desasosiego.

6.1 La mascara del sintoma preserva el deseo

Desarrollaremos la introduccién de Lacan®®, de 1958, del carécter probleméatico del
deseo que traduce la mascara en el sintoma, precisamente en la histeria. En este recorrido
mencionaremos que Lacan sostiene que Freud en los comienzos de la practica analitica encontrd
el deseo inconsciente en los suefios y sintomas.

Los suefios y sintomas satisfacen un deseo. Ahora bien, la paradoja del sintoma es que
la satisfaccion es al revés del suefio. En ese modo singular de satisfaccion del deseo en el
sintoma, Lacan, en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, situé las aporias
del deseo y por eso su mascara.

Por tanto, abordaremos el sintoma en los desarrollos de Freud correspondiente a los
afios 1901, 1908 y 1917 para diferenciarlo del suefio. Al sintoma en tanto retorno de lo
reprimido, lo situaremos como una formacidn del inconsciente en la que subrayaremos la
satisfaccion presente en el sufrimiento.

En la satisfaccién en el dolor, Lacan, en 1958, situd el goce y en él presenté el caracter
paradojal del deseo que exterioriza la mascara. Por tanto, introduciremos la mascara para situar
el caracter problematico del deseo en el sintoma.

Lacan, en 1958, retomd de Freud dos ensefianzas con respecto al sintoma: por un lado,
lo definié como una significacion que proviene del Otro y por otro lado, extrajo el caracter
sobredeterminado del sintoma para situarlo como el significante reprimido en el Otro.

Por ello retomaremos el sintoma definido como un acto de significacion, y en la
satisfaccion del deseo en el sintoma indicaremos el deseo como un subproducto del acto de
significacion. El deseo como lo que esta mas alla de la satisfaccion se presenté como un enigma
por su alienacién en la demanda del Otro y ese enigma formulado bajo la forma de una pregunta

nos permitira situar en la mascara la identificacion.

Lacan en 1958 se dirige, por un lado, a los fundamentos tedricos del fin de analisis
desarrollados por Freud y extrae de ese punto irreductible en la finitud de un analisis

interminable un problema a descifrar. Este problema remite a la relacion del sujeto con el falo.

*19 Fernando Pessoa: Libro del desasosiego, 10° ed., Bs. As., Emecé Editores, 2010, p. 252.
%20 jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, pp. 327-8.
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Por otro lado, precisa que en los comienzos del psicoandlisis lo que Freud hallé en las
formaciones del inconsciente fue el deseo. En suma, Lacan concluye que tanto en los comienzos
como hacia el final de los desarrollos de la teoria psicoanalitica, o que puso de relieve el
descubrimiento freudiano fue el deseo inconsciente.

Para abordar la problematica del deseo comencemos por lo que Freud subray6 en el fin
de analisis, porque alli sefialé un punto irreductible.

Freud, en 1937, encontr6 en los términos del analisis un nudo de resistencia irreductible
que se exterioriza en la roca base de la castracion. Ese resto interminable es el deseo que retorna

59521

en la “envidia del pene’™" con sus ecuaciones simbdlicas en la mujer y el temor a una “actitud

522 an el varén. Es decir, la amenaza de castracion.

pasiva o femenina hacia otro hombre
Lacan en “La direcciéon de la cura y los principios de su poder” sefiala en ese resto
irreductible que se exterioriza como resistencia en el sujeto que la resistencia “no es sino deseo

2
de mantener su deseo”**

y ello le permite al sujeto no quedar capturado en la sugestion.

Como lo anunciamos, Lacan interpret6 que los sintomas y suefios en los comienzos de
la practica analitica de Freud pusieron de relieve el deseo y mas aun, la satisfaccion de ese
deseo.

Sin embargo, la satisfaccion del deseo en el sintoma es al reves del suefio y ello advierte
que atendamos al caracter problematico del deseo. Esta satisfaccién al revés del deseo presente
en el sintoma indica que el deseo se presenta bajo una mascara. Dicho de otra manera, la
mascara manifiesta la apariencia del deseo y en ello radica su caracter problematico.

A ello podemos leerlo en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente:

Asi, parece que el deseo esté ya vinculado con algo que es su apariencia VY,
digamos la palabra, su mascara. La estrecha relacién que mantiene el deseo con lo
que lo reviste de forma problematica, requiere que nos detengamos en ello como

un problema esencial®**.

Para entender el caracter problematico del deseo que puso de relieve su relacion con la
mascara en el sintoma, investiguemos en algunos desarrollos de Freud su abordaje tedrico sobre
el sintoma para situar la similitud y la diferencia con el suefio. Ello nos permitira arribar a ese

modo de satisfaccion singular del deseo en el sintoma.

52t Sigmund Freud: “Anélisis terminable e interminable”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As.,
Amorrortu editores, 1937, p. 252.

522 |b

%28 Jacques Lacan: “La direccion de la cura y los principio de su poder”, en Escritos 2, 2°d., Bs.
As., Siglo Veintiuno Editores, 1958, p. 605.

%2% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 328.
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Comencemos por 1900 y 1901. El sintoma se construye, al igual que el suefio, con los

d** el deseo

procesos primarios del aparato psiquico. Por esto, en los desarrollos de Freu
disfrazado en ese retofio que es el sintoma accede a la conciencia de manera desfigurada y esta
sobredeterminado.

El sintoma, entonces, deviene el escenario psiquico que satisface el deseo inconsciente
y, al mismo tiempo, al deseo preconsciente. Puesto que estd sobredeterminado por el
determinismo psiquico del deseo inconsciente y la reaccion que le opone el deseo preconsciente.
El deseo preconsciente disfraza las dos tendencias y en esa instancia podremos inferir la
mascara en Freud.

En “La interpretacion de los suefios”, leemos:

Lo mismo que en el suefio, no hay barrera alguna para una mayor
sobredeterminacion. La determinacién que no proviene del Icc es, hasta donde yo
veo, por regla general un itinerario de pensamiento de reaccion frente a un deseo
inconsciente, por ejemplo, un autocastigo. Asi pues, en términos completamente
generales, puedo decir que un sintoma histérico sélo se engendra donde dos
cumplimientos de deseo opuestos, provenientes cada uno de un diverso sistema
psiquico, pueden coincidir en una expresion®%.

95 527

El sintoma, también, es un “simbolismo mnémico” “*'que representa ciertas impresiones

de vivencias traumaticas infantiles que adquieren el caracter de fantasias. Fantasias que, en
1917, conforman la “realidad psiquica™*.

Por tanto, el camino de la formacidn de sintoma surge de la construccidn de una serie de
fantasias inconscientes cuyo contenido radica en el cardcter bisexual infantil. La fantasia
inconsciente tiene un vinculo estrecho con la vida sexual de la persona porque coincide con la
fantasia que en la infancia fue utilizada para la satisfaccién autoerética. Por eso, el sintoma
habla del modo de satisfaccion del deseo en el sujeto.

En “Las fantasias histéricas y su relacion con la bisexualidad”, Freud explica:

El acto masturbatorio (en el sentido mas lato: onanista) se componia en esa época
de dos fragmentos: la convocacion de la fantasia y la operacion activa de la

autosatisfaccion en la cima de ella. Como es sabido, esta composicion consiste en

°2% Sigmund Freud: “La interpretacion de los suefios (segunda parte)”, en Obras Completas, 2° ed.,
5Bz§ As., Amorrortu editores, 1900-1901, vol. V, p. 561.

Ib.
%27 Sigmund Freud: “Las fantasias histéricas y su relacion con la bisexualidad”, en Obras
Completas, 2° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1908, vol. IX, p. 144.
%28 Sigmund Freud: “23 * conferencia. Los caminos de la formacién de sintoma”, en Obras
Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1916-1917, vol. XV1, p.336.
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una soldadura. Originariamente la accion era una empresa autoerdtica pura
destinada a ganar placer de un determinado lugar del cuerpo, que llamamos
erégeno. Mas tarde esa accion se fusion6 con una representacion—deseo tomada
del circulo del amor de objeto y sirvio para realizar de una manera parcial la

situacion en que aquella fantasia culminaba®®.

Esa soldadura que encontramos bajo el nombre de fantasia es la que “une la pulsién con

»*%0 'y més tarde deviene inconsciente.

el objeto

Las fantasias inconscientes son las que ejercen la atraccion de la regresién libidinal
hacia donde hubo una fijacion cuando la satisfaccion pulsional ha sido interceptada por el yo.
Ante ese obstaculo, las representaciones inconscientes investidas por la libido quedan sustraidas
del yo y sometidas al trabajo del proceso primario. Hasta ese trabajo del proceso primario, el
deseo se presenta en la constelacién sintomatica por el mismo camino que el deseo en la
formacion del suefio. Porque la transaccion entre fantasia inconsciente y preconsciente resuelve
la contradiccién que se le habria presentado al yo.

Ahora bien, mientras que esa transaccion en el sintoma continGa en los retofios que
exterioriza el sufrimiento, en el suefio solo estd dirigida a producir la formacién onirica y a
preservar el dormir.

Freud expone la diferencia entre sintoma y suefio en la 23?2 conferencia: “Los caminos

de la formacioén de sintoma™:

Asi, el sintoma se engendra como un retofio del cumplimiento de deseo libidinoso
inconsciente, desfigurado de manera multiple; es una ambigliedad escogida
ingeniosamente, provista de dos significados que se contradicen por completo
entre si. Sin embargo, en este Ultimo punto ha de reconocerse una diferencia entre
la formacién del suefio y la formacion del sintoma, pues en el caso del primero el

propésito preconsciente se agota en la preservacion del dormir (...)*.

En la formacion del suefio el preconsciente impidi6 el acceso a la conciencia de
propdsitos que puedan perturbar la mocién de deseo inconsciente formadora del suefio, y

blogqued la salida a la realidad.

%2 Sigmund Freud: “Las fantasias histéricas y su relacién con la bisexualidad”, en Obras
Completas, 2° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1908, vol. IX, pp. 142-3.

*%0Gigmund Freud: “23* conferencia. Los caminos de formacion de sintoma”, en Obras Completas,
1° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1916-1917, vol. XVI, p. 134.

531 Sigmund Freud: “Tres ensayos de teoria sexual”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As,,
Amorrortu editores, 1905, vol. VII, p. 328.
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En el sintoma el preconsciente no logra impedir que el deseo inconsciente encuentre una
salida a la realidad. Por eso se continda en los retofios que repiten un modo de satisfaccion
sexual infantil desfigurada por la censura que nace del conflicto entre instancias y en esa
satisfaccion exterioriza el sufrimiento psiquico. Como lo demuestra, por ejemplo, la inervacién
somatica en la histeria.

Hasta aqui, entonces, hemos investigado la teorizacion del sintoma en los desarrollos de
Freud y situamos la diferencia de esa formacion del inconsciente con respecto al suefio. Por
mostrar el sintoma la satisfaccién en el sufrimiento y ser un retofio del deseo que encuentra
salida a la realidad, Lacan introduce en esa paradoja la satisfaccion al revés que presenta el
sintoma. En esa aporia, situamos el caracter problematico del deseo y por eso su mascara en el
sintoma.

A continuacion expongamos el trabajo de Lacan, de 1958, sobre la satisfaccion presente
en el sufrimiento del sintoma, para situar la mascara como una mediacidn entre la tendencia a la
vida y la muerte.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, la mascara reviste el
caracter paradojal del deseo que se exterioriza como satisfaccion en el sufrimiento. Ese modo
singular de expresion del deseo inconsciente encontrd su salida en el retofio. Ese decir, el
sintoma. Por eso la satisfaccion del sintoma es al revés del suefio.

Asi, el deseo que adviene a la conciencia se presenta de una forma paradojica y afirma
la division del sujeto. Ese deseo o “deseo en segundo grado®*?” demuestra, por un lado, la
satisfaccion sexual perversa y polimorfa que Freud hallé en el sintoma de los adultos. Por otro
lado, la satisfaccion en el sufrimiento revela el mas alla del principio de placer que Lacan, en
1958, nombrd como goce en el sujeto. Alli radica la afinidad del deseo con el dolor de existir.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente leemos: “la excentricidad
del deseo con respecto a la satisfaccion (...) nos permite comprender lo que en general es su
profunda afinidad con el dolor”.>®

El goce en el sujeto, que manifiesta la compulsion a la repeticién, se revela en la
resistencia que exterioriza la pulsién de muerte, ese enigmatico factor cuantitativo que causa el
conflicto animico porque se encuentra enlazado al deseo.

El deseo, que toma la fuerza de la pulsidn, es siempre diferencia entre el placer buscado
y la satisfaccion obtenida. Diferencia que Freud precisa en el siguiente extracto de “Mas alla del

principio de placer”:

%% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 328.
%% Op. cit., p. 346.
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La pulsion reprimida nunca cesa de aspirar a su satisfaccion plena, que consistiria
en la repeticion de una vivencia primaria de satisfaccion; todas las formaciones
sustitutivas y reactivas, y todas las sublimaciones, son insuficientes para cancelar
su tension acuciante, y la diferencia entre el placer de satisfaccion hallado y el
pretendido engendra el factor pulsionante, que no admite aferrarse a ninguna de
las situaciones establecidas, sino que, en las palabras del poeta, “acicatea,

indomefiado, siempre hacia adelante*** |

La diferencia entre el placer buscado y el placer logrado muestra, en esa modalidad
particular de satisfaccion del deseo en el sintoma, el caracter esquivo del deseo que afirma la
imposibilidad de la unidad del yo. Dicho de otro modo, el deseo afirma la division del sujeto.

Por eso, en las formaciones del inconsciente, el deseo no esta implicado directamente
con un objeto que satisface, sino que se trata de la posicion que adopta el sujeto respecto de la
satisfaccion de un objeto y aparte de esa relacion con él.

En la posicidn del sujeto respecto al objeto y al deseo, encontramos el caracter paradojal
del deseo que exterioriza la relacion del sujeto con la vida y con la muerte. Por esa paradoja
sabemos que el deseo se presenta mediante la mascara que lo reviste. Asi, la mascara es una
mediacion que en sus efectos viene a mostrar las aporias del deseo en las intrincaciones o
desintrincaciones de Eros, la vida, y la muerte.

Ahora bien, como la mascara se presenta cerrada y el deseo gue subyace en ella es un
enigma, solo podréa abrirse a condicion de que haya un analisis. En este sentido, la experiencia
de la transferencia permitird averiguar aquellas mediaciones o itinerarios por los cuales el ser
hablante alcanza los fines vitales como asi también los objetivos de la muerte, efectos del deseo
inconsciente.

Respecto del deseo en el sintoma, Lacan>® en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones
del Inconsciente, retomé de la ensefianza de Freud dos dimensiones en la conceptualizacion del
sintoma. En primer lugar, destac6 que Freud nos ensefié que el sintoma es una “significacion, un

significado”®

que proviene del Otro. En segundo lugar, subrayé que el sintoma esta
sobredeterminado Yy situé el significante en la sobredeterminacion del sintoma.

El sintoma, entonces, es un significado que proviene del Otro y por ello el significante
en el sintoma se articula a un significante que estd reprimido que no remite a ninguna

significacion y lo que estd reprimido es el complejo de castracion. En este sentido, el

%% Sigmund Freud: “Mas alla del principio de placer”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As.,
Amorrortu editores, 1920 -1922, vol. XVIII, p. 42.

*% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 474.

%% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 474.
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significante reprimido es el que representa la falta en el Otro, el falo, representante del deseo de
la madre. Ese significante carece de significacion y por eso cuando el sujeto lo encuentra en el
Otro resulta traumatico. En definitiva, lo traumatico es el encuentro con la castracion en el Otro.

Por eso, cuando ese significante reprimido se articula, no completamente, en el
complejo de castracion, cuando comienza articularse en un sintoma produce efectos de
significados. El significado del deseo es distinto del sentido y expresa la existencia de un deseo
mas alla de la satisfaccion del deseo que figura el sintoma. En este sentido, “el deseo es

subproducto determinado por un acto de significacion®"”. Por tanto, aqui Lacan destaca:

(...) la problematica del deseo en cuanto determinado por un acto de
significacion— es distinta de cualquier sentido que se pueda captar.
Consideraciones de esta clase, que muestran la profunda coherencia,
coalescencia, del deseo con el sintoma, de la mascara con lo que aparece en la
manifestacion del deseo, ponen en su sitio muchas preguntas vanas que siempre

se plantean a prop6sito de la histeria®®,

El problema en la neurosis, precisamente en la histeria, es la relacion con el significante
reprimido en el Otro, es decir, la castracion, y el modo que encuentra el sujeto de hacer subsistir
el deseo y el objeto del deseo, como distinto de la necesidad, es articulandolo a la demanda del
Otro.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos: “La relacién con
el deseo, con su constitucion, con su mantenimiento bajo una forma enigmatica en el trasfondo
con respecto a toda demanda, es el problema del histérico”.>*

Por qué el deseo esta en el trasfondo de la demanda se presenta como un enigma y este
enigma del deseo en la histeria se proyecta bajo la forma de una pregunta.

Asi la mascara es preludio del deseo enigmatico que se formula como una pregunta,
efecto de la identificacion histérica con las insignias de otro que padece de la misma falta u
opera como pantalla para que alli ella proyecte su pregunta. De ese modo en la neurosis
histérica se sostiene el deseo.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente leemos:

Esta pregunta sobre su deseo le abre al mundo de la histérica, un mundo de
identificaciones que la ponen en relacion con la mascara, quiero decir con todo lo

gue puede, de una forma cualquiera, fijar y simbolizar, de acuerdo con cierto tipo,

>¥70p. cit., p. 344.
*% Op. cit., p. 345.
%% Op. cit., p. 475.
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la pregunta sobre el deseo. Esa pregunta, que la emparenta con los histéricos, que
constituyen una Illamada a los histéricos en cuanto a tales, la identifica con una
especie de méascara general bajo la cual se agitan todas las formas posibles de
falta>,

Aqui encontramos que la problematica del deseo se relaciona con la identificacion que
le permite a la histérica formular la pregunta sobre el deseo enmascarado en la demanda. De
este modo resiste el deseo. Por eso, la resistencia del deseo es independiente de cualquier objeto
y la mascara exterioriza la posicion del sujeto con respecto al deseo.

Lacan en 1958, cuando advierte la mascara en las aporias del deseo, nos invita a volver
a los comienzos de la experiencia freudiana, dado que entendi6 que detras de una mascara Freud
habia encontrado el deseo inconsciente.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos:

Ahora conviene volver a situarse en el plano de lo que fue la experiencia del
propio Freud, en su experiencia humana, este abordaje del deseo inconsciente.
Necesitamos representarnos los primeros tiempos en los que Freud se encontro
con esta experiencia en su cardcter de novedad sorprendente, como algo que
requiere, no ya de intuicion, sino mas bien de adivinacion, porque se trataba de

aprehender algo detras de una mascara®*.

Sin embargo, Freud, como lo desarrollaremos en el apartado posterior, en la mascara
intent6 situar la defensa ante la representacion erética de un objeto de amor disfrazado en la
demanda creada por el sujeto. A esa representacion, primero le dio estatuto de secreto. Por
tanto, Freud ¢situd el deseo inconsciente? ;O ese momento de su préactica fue preliminar a la

formulacion del deseo inconsciente reprimido infantil?°*

Para finalizar, entonces, hemos situado al sintoma en Freud como el escenario psiquico
que exterioriza y resuelve el conflicto entre el deseo inconsciente y el deseo preconsciente.
Escenario donde la sobredeterminacion nos permitié situar en la instancia preconsciente la
mascara en Freud. El trabajo de la formacién de sintoma, igual al del suefio hasta la operacién
de los procesos primarios, demostr6 la imposibilidad del preconsciente de impedir que el deseo
inconsciente se manifieste en el retofio sintomatico que expresa la satisfaccion en el sufrimiento.

Alli Lacan situ6 el goce y las paradojas del deseo revestido con la méscara.

0 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 475.
1 Op. cit., p. 329.
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La mascara advierte que el deseo se presenta de una forma problematica y es una
mediacion mediante la cual el sujeto alcanza los fines de la vida y de la muerte.

Por eso el deseo en la méascara es un enigma. Dado que esta se presenta de forma
cerrada, solo podra abrirse en la experiencia de la transferencia, donde podra hablar el sintoma.
Sintoma que por ser un mensaje que proviene del Otro, para el sujeto porta una significacion
que no remite al sentido, sino méas bien al reconocimiento de lo que estd mas alla de la
significacion, al subproducto, es decir, el deseo que siempre seré una falta.

El deseo, reiteramos, es un enigma y la neurosis lo articula como pregunta. Pregunta

que la histérica formula mediante la identificacion con la méascara en el otro que refleja su falta.

6.2 En los impasses de la demanda se anuncia el elemento mascara

Para comenzar a situar la mascara en los desarrollos de Freud y deslindar si en los
comienzos de la experiencia analitica nombro al deseo inconsciente, desarrollaremos el analisis
de Lacan respecto al historial clinico: “Sefiorita Elisabeth von R”.

Precisamente, Freud en 1983 nombré la méscara en ese caso paradigmatico de histeria,

el de Elisabeth von R, y Lacan le otorg6 estatuto de nocién.
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Ante todo, es pertinente destacar que la idea de méascara en Freud es un recuerdo que
retorna del poeta Goethe en un momento donde las dificultades se presentaron en la articulacion
entre la préctica y la teoria. Asi mostraremos que la méascara en los primeros tiempos de la
experiencia deviene de una especie de adivinacion de un secreto.

Luego, en el transcurso del tratamiento de Elisabeth, la méscara sera efecto de la
operacion de defensa y por ello la situaremos ligada a una representacion erética de caréacter
traumatico.

Lacan, en 1958, retomo la experiencia de Freud e introdujo en la ambigliedad de la
mascara la problematica del deseo. Expondremos su lectura respecto del analisis que Freud
llevo a cabo con la paciente Elisabeth von R, para situar el caracter paradojal del deseo que
subyace en la mascara del sintoma histérico. De ese modo desarrollaremos en la méscara de

Elisabeth lo que nos aportd el deseo en tanto enigma.

6.2.1 La idea de mascara en Freud y la nocion de mascara en Lacan

La idea de Freud en 1983, asociada a que detras de la mascara hay un secreto, acontece
de la dificultad que le presentd, en los comienzos de la practica analitica, establecer un
diagnostico con respecto al sintoma. EI problema para determinar que se traté de un sintoma
histérico se presentd con la paciente Elisabeth von R, quien habia sido derivada a Freud por un
amigo y colega que entendid que se trataba de una histeria.

El colega referido le relaté a Freud que Elisabeth von R era una joven inteligente, de
veinticuatro afios, que desde hacia tiempo sobrellevaba con espiritu alegre las desdichas y penas
causadas por la muerte del padre, como asi también las enfermedades de la madre y la muerte de
una de sus hermanas. Sin embargo, luego de cumplirse dos afios de la muerte de su padre, a
causa de dolores en las piernas habia dejado de caminar.

Finalmente, Freud la diagnosticé como histérica y expresé que sus dolores al caminar
tomaron la forma de astasia-abasia. En el pasaje de la nosologia médica a la invencién y
construccion del psicoanalisis, Freud descifr6 que se tratd de una histeria haciendo hablar y
escuchando la afeccidon. Nos referimos a lo que luego recibié el nombre de atencidn flotante y
asociacion libre.

El caso es que en ese momento para resolver el problema diagnéstico Freud recurri6 al
poeta y recordo la idea de mascara por dos razones. Por un lado, las imprecisiones con respecto
al relato del dolor y el placer que escuch6 en el padecimiento de la paciente. Por otro lado, la

conjetura del método catértico.
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En lo atinente al goce en el sufrimiento, Freud®* sigui6 el rastro del dolor y escuchd, en
primer lugar, imprecisiones en las indicaciones de la enferma acerca de los caracteres de sus
dolores. Puesto que Elisabeth atribuy6 bastante valor a los dolores, Freud conjetur6 que su
atencion estaba diferida en pensamientos y sensaciones que se entramaron con su dolor.

En segundo lugar, lo determinante fue que Elisabeth se pellizcaba la piel y la
musculatura hiperalgica de la pierna. En ese acto su rostro cobraba una expresion mas de placer
que de dolor. De ese placer en el dolor, Freud infirié que dicha dolencia correspondia a una
histeria y llamé a la zona afectada por la estimulacion “hister6gena”. Porque el gesto en el
rostro armonizaba menos con el dolor y mas con el contenido de los pensamientos escondidos
tras el mismo.

Freud desde los comienzos de su practica escuchod el goce en el sufrimiento y otro
cuerpo gue el anatémico, en los relatos de las pacientes histéricas.

Luego, con el propdsito de saber si para la enferma era consabido el origen y la ocasion
de su padecer, conjeturd que se trataba de una mascara y tras ella habia un secreto. Entonces,
con la idea de aplicar el método catartico, pensé que demostrando interés y esperanza en la
sanacion conmoveria a la enferma a revelarlo.

Por la intuicion de un secreto, Freud recordd al Fausto de Goethe, precisamente la
escena entre Fausto y Mefistofeles, quién habia percibido su desenmascaramiento por
Margarita. Escena de la que surgio la idea: “la mascara presagia un sentido oculto”*,

En la escenal6 — “El Jardin de Marta®-, Margarita declara a Fausto su deseo de
contemplarlo y anhela que se alejara de Mefistofeles, por tratarse de personaje malvado e
incapaz de sentir amor. Fausto advierte el presentimiento de Margarita con respecto al espiritu
maligno. Mefistdfeles, tras haber escuchado las acusaciones realizada a su figura, intenta
convencer a Fausto de no ceder a los caprichos de su amada, alegando que ella seria capaz de
convertirlo en mufieco y hacer de él lo que se le antoje. Desaprobado por Fausto, que lo acusa
de monstruo, aborto de fuego y lodo, Mefistéfeles declara: “Se conoce que es entendida
fisonomista la joven. Al verme dice que se turba; mi mascara no me disfraza lo bastante a sus
ojos; se figura que soy un espiritu del otro mundo y aun también me toma por el mismo
diablo™*®.

De la misma manera que la mascara disfraz6 a medias a Mefistofeles, el placer en la
astasia—abasia desenmascaro6 a Elisabeth, simbolismo que Freud escuchd.

En “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”, Freud subraya:

3 Sigmund Freud: “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”, en Obras Completas, 1°
ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1893-1895, vol. Il, pp. 152-3.

> Op. cit., p. 154.

> Goethe: Fausto, 8° ed. Coleccién Austral, Madrid, Espafia, Espasa-Calpe, S. A. 1966, p. 123.
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En el caso de la sefiorita Elisabeth, desde el comienzo me parecié verosimil que
fuera consciente de las razones de su padecer; que, por tanto, tuviera solo un
secreto, y no un cuerpo extrafio en la conciencia. Cuando uno la contemplaba, no
podia menos que rememorar las palabras del poeta: ‘““La mascara presagia un

sentido oculto”®*.

En este sentido, recordemos que estamos ubicados temporalmente antes de 1900,
momento en que Freud no habia elaborado “La interpretacion de los suefios”. No obstante, lo
interesante de la presentacion de la mascara es que abre y cierra el acceso a un conflicto oculto.
Conflicto que luego sera el inconsciente.

Ademas es pertinente mencionar que, en 1983, el secreto que yace tras la mascara
deviene de la nocion de trauma®’ . El trauma fue concebido en un primer momento como un

“cuerpo extrafio”>*

que se produjo en la conciencia. Esta nocion sufri6 modificaciones en los
mismos desarrollos que dieron lugar a la publicacion de “Estudios sobre la histeria” y por eso,
Freud sustituy6 la idea de trauma como “cuerpo extrafio” por el recuerdo del acontecimiento
traumatico que ocasiond el sintoma. Como lo expondremos mas adelante, luego el secreto sera
sustituido por una representacion erotica de caracter traumatico sobre la que operé la defensa y
produjo el fendmeno histérico.

Luego de la aclaracién mencionada, retomemos el caso. A partir de la conjetura de la
mascara y con el proposito de dilucidar el determinismo psiquico del sintoma histérico, Freud
invito a la paciente a hablar y asociar los recuerdos.

La primera emergencia del dolor de Elisabeth queda asociada a la entrega devota al

cuidado de su padre enfermo. En “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”, leemos:

El padre habia ocultado una afeccion cardiaca crénica, o él mismo no lo habia
advertido; cierto dia lo trajeron a la casa inconsciente tras un primer atagque de
edema pulmonar. A ello sigui6 el cuidado del enfermo durante un afio y medio,

en el cual Elisabeth se asegurd el primer lugar junto al lecho. Dormia en la

> Sigmund Freud: “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”, en Obras Completas, 1°
ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1893-1895, vol. Il, p. 154.

> N de a: Es pertinente mencionar que en la obra citada, con el hallazgo de la resistencia
proporcional a la intensidad de la defensa, la nocién de trauma ira reformuldndose. Dado que
Freud hallo, ya en la“Epicrisis” de Elisabeth, varios momentos traumaticos. Luego, con la
aplicacion del método catartico al material psiquico patégeno, en lugar de presentarse un Unico
recuerdo traumatico, y como a su ndcleo, una Unica representacion patégena, el sintoma mostrara
una serie de traumas parciales y encadenamientos de ilaciones patégenas de pensamientos.
Sigmund Freud: “Sobre Psicoterapia” en Obras completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores,
1893-5, vol. 11, p. 293.

8 Sigmund Freud: “Sobre el mecanismo psiquico de fenémenos histéricos: comunicacion
preliminar (Breuer y Freud)”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1893-
1895, vol. 1I, p. 32.
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habitacion de su padre, se despertaba de noche a su llamado, lo asistia durante el
dia y se forzaba por parecer alegre, en tanto que él soportaba con amable
resignacion su irremediable estado. Sin duda, el comienzo de su afeccién se
entramo con este periodo de cuidado del enfermo, pues ella pudo recordar que
durante los Gltimos seis meses de ese cuidado debi¢ guardar cama por un dia y
medio a causa de aquellos dolores en la pierna derecha. Pero se aseguraba que
estos le pasaron pronto y no excitaron su preocupacion ni su atencion. Y de
hecho, fue solo dos afios después de la muerte de su padre cuando se sintié

enferma y no pudo caminar méas a causa de sus dolores®®.

A partir de esa primera asociacion con el recuerdo, Freud, interrogado por la causa y
determinacién de la histeria, conjetur6 que Elisabeth habia realizado una asociacion entre sus
emociones dolorosas y los dolores corporales. De ello result6 que la paciente emple6 en su vida
mnémica “la sensacion corporal como simbolo de la animica”>®.

Asi, la mascara comenzara a abrirse y a demostrar que el dolor provenia de los
infortunios en el amor.

La prosecucion del analisis, luego, tropez6 con una vivencia que adquirio el estatuto de

secreto. Secreto que habia originado®™*

el conflicto y abierto el camino a la causa de la histeria.

Hallamos en el recuerdo el fracaso de una esperanza de amor que Elisabeth mantuvo en
silencio, con un joven a quien habia esperado para casarse, pero se distancié de él por la
enfermedad del padre.

A ese recuerdo podemos leerlo en “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”:

A instancias {Drangen} de los suyos y de su propio padre, habia consentido ese
dia en apartarse del lecho del enfermo para asistir a una reunién social en la cual
tenia motivos para encontrarlo. Después quiso volver temprano a casa, pero la
constrifieron a quedarse, y ella cedi6 al prometerle él acompafiarla. Nunca habia
sentido tanta calidez {warm} hacia él como durante su acompafiamiento; pero
cuando después, en ese arrobamiento, cuando entré en la casa, se encontré con

que el estado de su padre habia empeorado y se hizo los mas acerbos reproches

549 Sigmund Freud: “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”, en Obras Completas, 1°
ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1893-1895, p.156.

>0 Op. cit., p. 159.

1 N de a: a propésito del recuerdo que ocasioné el conflicto se vera reformulado por Freud, tal
como lo expondremos mas adelante.
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por consagrar tanto tiempo a su gusto personal. Esa fue la Gltima vez que

abandond a su padre enfermo durante toda una tarde (...)™.

Este recuerdo abre el camino para buscar la causa de los dolores histéricos, dado que,
“surge un caso de inconciliabilidad”®® entre la beatitud permitida y el estado de miseria en el
que Elisabeth encontré a su padre. De ello result6 un conflicto y ella reprimi6 “la representacion

99554

erdtica {esforzada al desalojo} de la asociacion™, y se defendié reanimando el afecto

mediante la conversion en dolor. “Era, pues, el mecanismo de una conversién con el fin de la

defensa

que luego sera llamada inconsciente.

Freud en 1893, en la mascara advirtié un conflicto que produjo un secreto y luego hallo
el motivo para una primera conversion en la paciente: los reproches por el abandono de su padre
enfermo y la representacion erética. Lacan, en 1958, introdujo en el conflicto la alienacién del
deseo en la demanda y por eso en la mascara discernié el enigma del deseo. Por tanto, en el
dolor del sintoma introdujo el caracter problematico del deseo.

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, leemos: “El sintoma se
presenta bajo una méscara, se presenta bajo una forma paradéjica”**®. En este sentido, produce
una torsion en la localizacidn del sintoma histérico, porque sitla tras la mascara, reiteramos, el
caracter problematico del deseo. Es mas, ubica la posicion del sujeto con respecto a la demanda
gue enmascara al deseo.

Sabemos por Lacan®™ que permanecer al servicio de cuidar a un enfermo y asumir el

9558 59559

“papel de enfermera™>® muestra los vinculos de afecto “que atan al sujeto a quien lo cuida
Por eso, Elisabeth se encuentra en posicion de satisfacer la demanda del Otro. Condicion que se
revela como una zona histerégena.

Por lo que se refiere a la relacion entre el deseo y la demanda, sabemos que si bien el
deseo es irreductible, y no articulable, esta articulado por la presencia del significante. A causa
de ese enlace el deseo ingresa a través de la demanda, sin que sea del todo articulable, porque
para que el deseo primario o inconsciente se manifieste necesita instalarse en la otra escena, es
decir, en el discurso del Otro y por eso es que esta obligado a la mediacién de la palabra.

Porque el deseo se constituye por mediacién de la palabra, en el analisis se presenta

alienado en la demanda.

%2 Sigmund Freud: “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”, en Obras Completas, 1°
ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1893-1895, p. 161.
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% Op. cit., p. 162.
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%% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 332.
7 Op. cit., p. 333.
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Para mostrar la alienacion del deseo en la demanda, retomemos el historial que estamos
trabajando. Durante el transcurso de la sesién, Elisabeth relato que tras la muerte de su padre se
habia creado un ardiente deseo o designio de sustituir a su padre y de devolver la dicha perdida
a su familia, en particular a la madre.

Por el sintoma que Freud hizo hablar en transferencia, sabemos que el deseo se articuld
a la demanda. El deseo no del todo articulable se articulé a otro deseo, deseo en “segundo
grado” como lo llam¢é Lacan, los “deseos del dia” que hallé Freud. En este sentido, leemos el
designio de Elisabeth de restituir la pérdida de la dicha por la muerte del padre.

En ese designio en Elisabeth situamos la creacién de la demanda que tradujo al deseo.

Ahora bien, como el deseo esta enmascarado en la demanda y es un enigma, solo bajo la
forma de demanda ingresa para ser escuchado en la experiencia analitica.

En este sentido, Lacan legd una ensefianza respecto de la practica analitica. El deseo se
enmascara en la demanda y por eso es imprescindible subrayar la ambigliedad del deseo, porque
el sujeto se constituye en el encuentro con la palabra del Otro, o sea, por la demanda del Otro.
Por eso, los efectos de la intervencion analitica iran en direccion de producir esa distincion entre
demanda y deseo. La diferencia se producira, siempre y cuando sepamos que mas alla de lo que
el sujeto demanda estd lo que el Otro desea, velado al sujeto pero inmanente a la situacion.
Porque el deseo del sujeto se encuentra primero como deseo del Otro y distinto a la demanda.

Como consecuencia, en la relacion entre el deseo y la demanda se encuentra la paradoja
del deseo, porque el deseo se presenta enmascarado. Por esto, el sintoma es una mascara que
viene a centrar el problema del deseo inconsciente.

De ese modo, Lacan en El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente va
cercando el vinculo entre el deseo inconsciente que siempre se presenta como un enigma y “el
sintoma con el que se reviste, es decir, la mascara”®®,

En este sentido, el sintoma en tanto inconsciente habla, se articula y va en el sentido de
reconocimiento de un deseo, que tiende a abrirse paso, pero solo se manifiesta mediante la
creacién de la mascara que es algo cerrado. El reconocimiento del deseo no se refiere a nada ni
a nadie porque se trata de un deseo reprimido, rechazado y excluido. Por tanto, (...) “el deseo es
deseo de aquella falta que, en el Otro, designa otro deseo™.

Hasta donde hemos trabajado, Freud tras la mascara discernié un secreto y en ella situ6
el motivo para una primera conversién efecto del conflicto. Lacan en la mascara situ6 el enigma
del deseo.

6.2.2 Elemento mascara y simbolismo mnémico

%0 jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 334.
%1 Op. cit., p. 337.
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Con respecto a la méascara en la experiencia analitica, como lo hemos mencionado, el
deseo se articul6 alienado en la demanda a través del dolor de Elisabeth y fue presentado por
Lacan como un enigma.

A continuacion retomemos el historial que estamos trabajando y recordemos que en la
medida en que Freud hizo hablar al sintoma descifr6 el motivo de la primera conversion.

Con el descubrimiento del motivo para la primera conversién, se inicia un segundo
periodo en el tratamiento de Elisabeth, quien sorprende a Freud con una comunicacion. La
paciente relaté que sabria que los dolores partian del muslo derecho porque alli descansaba la
pierna del padre enfermo.

El dolor del sintoma en el relato, entonces, fue la brdjula entre el secreto y la confesion

ya que el dolor comenzd a “intervenir en la conversacion”>®.

Freud™®®

a ese rastro lo fue comparando, durante el progreso del analisis, con el tono y la
intensidad de la modulacién de la palabra por la que Elisabeth expresaba el dolor de su sintoma.

Mientras que el dolor en la pierna derecha emergi6 asociado al recuerdo de su padre y al
joven de quien parecia enamorada, el dolor en la pierna izquierda, como lo iremos viendo,
surgio vinculado al interés de Elisabeth por sus cufiados y sus hermanas.

Elisabeth detestaba al marido de su hermana mayor, hombre talentoso y trabajador, por
descuidar todo miramiento por la anciana sefiora, su madre, y perturbar su deseo de reconstruir
la dicha familiar perdida por la muerte de su padre. Por eso, asumid una lucha contra ese cufiado
al que le reprochéd la mudanza junto a su mujer —hermana de Elisabeth— a una lejana ciudad de
Awustria y acrecentd la soledad de su madre.

En cambio, el matrimonio de su otra hermana fue mas promisorio porgque ese hombre,
cordial y educado, la reconcilié con la institucién del matrimonio. Asi, denot6 su interés por el
marido de esa hermana.

Recién mencionamos con qué se asocio el dolor en las piernas de Elisabeth. Ahora
pasemos a mostrar cémo se produjo esa asociacion y cuél es el sentido del sintoma.

La preocupacion de Freud™*

por la causa del padecimiento hizo que Elisabeth se
pudiera despojar del secreto, ahora, inconsciente. Al dolor Elisabeth lo fue enlazando a escenas
que estaban relacionadas con estar de pie, andar y yacer. Escenas que volvieron doloroso el
caminar.

Por una parte, Elisabeth record6 inmediatamente y resalté la caminata junto a un grupo
de personas y el marido de la hermana, quien, segun Elisabeth, marchoé por el amor de ella. En

esa ocasion pensd en poseer a un hombre que se le pareciese. Luego, asocio los dolores a su

562 Sigmund Freud: “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”, en Obras Completas, 1°
ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1893-1895. vol. Il, p. 163.

%83 Op. cit., pp. 163-8.

%% Op. cit., p. 169.
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soledad y la dicha conyugal de la hermana enferma, porque la conducta que su cufiado le mostro
reflejo su dolor.

Del mismo modo, la dolencia de la caminata se anudd a una escena en la que habia
estado sentada en una meditacion matinal y de regreso los dolores se instalaron de manera
definitiva. Mientras estuvo sentada en un banco de piedra en una pequefia colina pensé en su
soledad, el destino de su familia y el deseo de llegar a ser tan feliz como su hermana. Asi, sofio
de nuevo con una dicha de amor como la deparada a su hermana y con un hombre que supiera
cautivar su corazén como ese cufiado.

También, se averigu6 que los dolores al caminar y al estar de pie se calmaban al yacer.
Pero yacer devino dolor cuando recordd que durante el viaje de regreso de Gastein, por el
agravamiento de su hermana, la abatieron fuertes dolores mientras yacia extendida en el vagén
del ferrocarril.

Incluso asoci6 el dolor al estar de pie con dos escenas. Por un lado, al momento en que
estuvo de pie junto a la puerta cuando trajeron a casa al padre que habia sufrido un ataque al
corazén. Por otro lado, al estar de pie frente al lecho de su hermana muerta.

Aqui encontramos series de escenas donde Elisabeth expresé que se habia sentido
dolida y por las cuales el sintoma presenta su significado. Una serie de episodios manifiesta la
queja de sentirse dolida por su soledad y otra serie expresa los infortunios con respecto al
intento de establecer una vida familiar nueva que se plasman en la abasia.

Llegamos, por ello, al sentido del sintoma. La astasia-abasia fue la expresion somética
de su falta de autonomia. La sensacion de desvalimiento e impotencia para cambiar en algo las
circunstancias cobrd expresion en los giros lingiiisticos ‘N0 avanzar un paso’, ‘no tener apoyo’,
que se deslizan en el no poder caminar mas y “constituyeron l0s puentes para ese nuevo acto de
conversion”®. Dicho de otro modo, el fracaso de su omnipotencia para cambiar las cosas tomé
la forma de astasia-abasia.

En “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”, Freud expone: “(...) me vi
llevado a suponer que ella directamente buscaba expresién simbélica para sus pensamientos de
tinte dolido, y lo habia hallado en el refuerzo de su padecer’”>®.

Ahora, agregamos que por medio de la participacion del dolor en sesion Freud descifro
el sentido del sintoma, simbolismo mnémico a través del cual Elisabeth expresé su
padecimiento.

A todo esto, la participacion del dolor mediante el enlace transferencial dio lugar a otro
suceso. De pronto sobrevino una vivencia que inicid el tercer periodo. Elisabeth solicitd

suspender la sesion porque escuchd una voz en la habitacion contigua y entendié que era la de

565 Sigmund Freud: “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”, en Obras Completas, 1°
ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1893-1895. vol. Il, p.188.
%% Op. cit., p. 167.
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su cufiado. En ese momento surgieron los dolores. A partir de interpretar una relacion causal
entre la supuesta voz del cufiado y el dolor, Freud afirmd: “ahi vi confirmada mi sospecha”®".

Al final, la paciente recordd la llegada frente al lecho de su hermana muerta y el
momento mismo de un pensamiento “que pasdé como un rayo refulgente en medio de la
oscuridad: ““ahora él esta de nuevo libre, y yo puedo convertirme en su esposa’”>%,

Freud®® concluyd que aqui yacia el verdadero conflicto. En el mismo, la defensa frente
a esa representacion inconciliable se produce por la conversion de la excitacion a lo corporal.

De ello surge que en la histeria la representacion inconciliable tuvo que ser admitida una
vez y por eso accedid al comercio de pensamiento que provocé el conflicto, para luego ser
excluida.

En suma, Elisabeth desplazé su atencion en la afeccién del padre enfermo para olvidar
el sentimiento de amor por el cufiado. Esa representacion erética sobre la que opera la defensa
yacia detras de la mascara y adquiere estatuto de trauma.

En “Historiales clinicos. 5. Senorita Elisabeth von R”, leemos:

En el proceso a través del cual reelaboramos estas reminiscencias se volvié claro
para Elisabeth que el sentimiento de ternura hacia su cufiado era de larga data,
quizas dormitaba en ella desde que se conocieron y durante mucho tiempo se
habia escondido tras la mascara de una mera afeccion hacia un pariente, bien

comprensible en ella dado su alto sentido de familia®".

La méscara tras la cual yace un secreto, en las primeras experiencias de Freud, se
presentd ligada a un objeto de amor enmascarado en la afeccién del padre. Lo que en un primer
momento se concibidé como un secreto en el transcurso del analisis dio lugar a la formulacién de
una representacion erética, ahora llamada “inconsciente”. La representacion erdtica sustituyo el
secreto, fue escindida de la conciencia por la operacién de la defensa y adquirio el caracter de
trauma sexual.

En este sentido, en el transcurso del tratamiento con Elisabeth, Freud modifica la idea
del motivo de la conversién y contemporaneamente reformula la nocion de trauma. Ahora el
conflicto surge entre la representacién erdtica inconciliable dirigida a su cufiado y sus
representaciones morales. Conflicto que convirtié en traumatico el circulo de representaciones
sobre los deberes hacia su padre, que entrd en conflicto con su ansiar erético y desencadené los

dolores histéricos de la primera conversion.

567 Sigmund Freud: “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”, en Obras Completas, 1°
ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1893-1895. vol. Il, p. 169.
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En el Historial citado, leemos:

Los dolores —el producto de la conversion-no se generaron mientras la enferma
vivenciaba las impresiones del en el primer periodo, sino con efecto retardado
{nachtraglich}, vale decir, en el segundo periodo, cuando la enferma reprodujo
esas impresiones en sus pensamientos. La conversién no habia seguido a las

impresiones frescas sino al recuerdo de ellas®.

Asi la subrogacion del dolor en las piernas por el dolor animico pasé a ser en la enferma

99572

“el simbolo mnémico de sus excitaciones psiquicas dolientes””’* configurando el determinismo

del sintoma.

d°"®, en “Sobre psicoterapia”, agrega que en la sobredeterminacion cooperan varios

Freu
factores que desembocan en el nucleo patdégeno o el gran trauma por un nexo légico que se
corresponde con lineas ramificadas y convergentes. Las ramificaciones tienen puntos nodales
que desembocan en dos o mas hilos y de ahi vuelven a devanarse unidos. Asi, en el nicleo
desembocan varios hilos de trayectoria separada o que muestran estrechas conexiones laterales.

En el simbolismo mnémico que se presentd bajo la forma de astasia-abasia, subyace la
representacion inconsciente que fue escindida de la conciencia por su caracter de trauma sexual.

A nuestro entender, entonces, se trata de la mascara del trauma sexual.

Lacan en 1958, cuando introduce la nocion de mascara, situa en el simbolismo mnémico

el elemento mascara del sintoma. Como lo hemos mencionado®™

en otro apartado, el sintoma es
un significante que se articula al significante que estd reprimido en el Otro, es decir, la
castracion, y es desde el lugar del Otro donde el sintoma recibe su significacion.

Ademas, el sintoma encierra una paradoja. Por eso Lacan en EI Seminario. Libro 5. Las
Formaciones del Inconsciente subrayd que: “El sintoma se presenta bajo una mascara, se
presenta bajo una forma paradodjica”. Ahora retomemos el dolor de Elisabeth y todos los sujetos
a quienes ella en el dolor implicé.

El dolor de Elisabeth, como lo hemos mencionado, se refiere por un lado a la relacion
con su padre y el joven a quien esperaba para casarse, y por otro lado, a sus hermanas y
cufiados. ;Por qué entonces un sintoma implica esas relaciones?

En este sentido, Lacan, al igual que Freud, reconoce en la entrega de Elisabeth al

cuidado del padre enfermo la sumision a la demanda como una de las condiciones en que se

™ Sigmund Freud: “Historiales clinicos. 5. Sefiorita Elisabeth von R”, en Obras Completas, 1°
ed., Bs. As., Amorrortu editores, 1893-1895. vol. Il, p. 182.

2 Op. cit., p. 187.

*"% Sigmund Freud: “Sobre psicoterapia”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As., Amorrortu editores,
1893-1895. vol. 11, p. 295.

™ N de a: respecto de la conceptualizacién de sintoma remitimos al lector al apartado: La mascara
del sintoma preserva el deseo.
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revela la zona histerdgena. De ello surge la posicion del sujeto con respecto a la demanda.
Posicidn de tener que satisfacer la demanda en el Otro.

Sin embargo, Lacan, en 1958, introduce una modificacion con respecto a Freud. Porque
en el trasfondo de esta demanda, en la posicion del sujeto de lo que se trata “es del interés que
se toma el sujeto en una situacién de deseo”®". Es decir, hay una situacion de deseo y el sujeto
se implica en esa situacion de deseo. Esto, entonces, “es lo que estd representado por un

sintoma™®"®

y causo la nocion de méascara.

Lacan, en 1958, formula que lo que esta representado por el sintoma es lo que origina la
nocion de mascara. En el sintoma descifra la posicion del sujeto deseante que articula la
mascara y configura su estatuto de nocion. Entonces, define la nocion de méascara y destaca el
elemento méscara del sintoma:

En El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, podemos leer:

La nocion de mascara significa que el deseo se presenta bajo una forma ambigua
gue precisamente no nos permite orientar al sujeto con respecto a tal o cual objeto
de la situacion. Es un interés que se toma el sujeto por la situacién misma, es
decir, por la relacién al deseo. Esto es lo que se expresa a través del sintoma que

aparece y es lo que llamo el elemento méscara del sintoma®”’.

En Elisabeth, el dolor en el muslo derecho es el deseo hacia su padre y desde el padre el
deseo hacia el joven a quien esperaba para casarse. Mientras que el dolor en el muslo izquierdo
es el deseo hacia sus dos cufiados y desde ellos el deseo de sus hermanas.

Por esta doble mediacion por la que se presenta el deseo, es decir, el interés que se toma
el sujeto en una situacién de deseo, Lacan expresa que “en el sintoma el deseo es idéntico a la
manifestacion somatica y eso es lo que significa conversion. Si ella es su anverso, él es su
reverso™"®,

En esta situacion de deseo también se articula la identificacion.

A través de esta doble mediacion del deseo, la histérica encuentra en el deseo del Otro
su punto de apoyo. Crea, entonces, un deseo mas alla de la demanda, un deseo que es el deseo
del Otro. Se trata de un deseo que ella atribuye al Otro y aqui podemos leer, como lo

anunciamos, el deseo hacia el padre y el joven a quien esperaba para casarse.

% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 333.

"6 Op. cit., p. 334.
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Por tanto, el deseo de la histérica no es deseo de un objeto, sino “deseo de un deseo>”.

Es decir, es esfuerzo por mantenerse deseante frente a ese punto donde ella convoca a su deseo,
el punto donde se encuentra el deseo del Otro. Por eso, al mismo tiempo encuentra el punto de
apoyo de su deseo en la identificacion con otro imaginario. El dolor en el muslo izquierdo de
Elisabeth es el dese hacia sus dos cufiados y desde ellos el deseo hacia sus hermanas.

En este sentido, el interés de Elisabeth es por el deseo de sus cufiados desde el punto de
vista de las hermanas y a la inversa. Con ellos se produce la identificacion imaginaria porque
son objetos elegidos gque se convierten para ella en su propio yo.

Por eso el deseo en la histeria se presenta como un punto enigmatico. En este sentido,
Lacan sefiala un error en Freud que remite al momento en que interpreta que ella esta
enamorada del marido de su hermana. De acuerdo a la interpretacion de Lacan de 1958, Freud
implicé demasiado rapido a Elisabeth en una situacion de deseo, comunicandole que deseaba al
marido de su hermana.

Asi pues, Lacan a través de la mascara bajo la cual se presenta el deseo extrae una
ensefianza con respecto a la practica analitica.

En EI Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, podemos leer: “Este doble
caracter del deseo inconsciente, que al identificarlo con su méascara, lo convierte en algo distinto
de cualquier cosa dirigida hacia un objeto, no debemos olvidarlo nunca®®’.

Por eso, si bien la nocion de mascara significa el interés que se toma el sujeto en una
situacion de deseo, ello no quiere decir que se pueda saber de qué forma el sujeto toma esa
situacion.

Por tanto el deseo inconsciente es un enigma y el sintoma que lo reviste, su mascara.

Para concluir, formulamos que la idea de méascara en Freud proviene del recuerdo del
poeta e indicd en primer lugar que se trat6 de un saber oculto que adquirié el estatuto de secreto.
Luego, con las reformulaciones teéricas que Freud fue realizando mientras investigaba y curaba,
la mascara devino mascara de una representacion erética. En este sentido, el trauma dejé de
considerarse como un cuerpo extrafio en la conciencia para transformarse en una representacién
erética que adquiere estatuto de trauma.

Finalmente, Freud situ6 en la mascara el interés de Elisabeth en cuidar a su padre
enfermo. En este punto coinciden Freud, 1983, y Lacan, 1958, dado que la mascara indica la
posicion de Elisabeth con respecto a satisfacer la demanda del Otro. Pero aqui se produce al
mismo tiempo una distincién, ya que Lacan en la mascara indica el caracter problematico del

deseo inconsciente. Dicho de otro modo, lo paradojal de la méscara radica en la ambigiiedad

™ Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 415.
%80 Op. cit., p. 335.
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con que se presenta el deseo en las formaciones del inconsciente. Deseo que siempre es un
enigma.

Por eso reiteramos Freud, en los comienzos de la préctica analitica, tras la mascara situd
la representacion erotica reprimida que adquirio estatuto de trauma. Lacan en la mascara situ6 el
deseo alienado en la demanda, por lo que el deseo en el sintoma se presenta bajo una mascara,
es decir, de una forma cerrada.

Al ser el sintoma un significante que se anuda al significante reprimido en el Otro,
entendemos que en el simbolismo mnémico donde Freud sitGa la sobredeterminacion del
sintoma, Lacan sitda el significante reprimido en el Otro. Por eso el elemento mascara del
sintoma es un significante que indica la posicion del sujeto deseante, es decir, el interés que se
toma el sujeto en una situacion de deseo, en la que se articula la identificacion.

Esa posicion que subyace en el elemento mascara del sintoma vincula el deseo
inconsciente y el sintoma. En ese lazo radica la ambigliedad del deseo y se fundamenta la
nocion de mascara.

Ahora bien, dado que bajo la mascara subyacen las paradojas del deseo, la mascara del
sintoma solo podra abrirse mediante la trasferencia analitica. Transferencia que permitira leer en
el elemento méascara del sintoma la posicion del sujeto deseante que, a su vez, sostiene mediante

la identificacion.
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A modo de conclusion

En este recorrido hemos precisado que la nocion de mascarada mantiene una relacion
insoslayable con respecto a la nocion de mascara. Sabemos que ambas dimensiones se
entrecruzan, y por eso, en los inicios de la introduccién de la nocién de mascara podemos situar
este cruce en las formaciones del inconsciente. Sin embargo, el trabajo de investigacion nos
otorgo la posibilidad de distinguir el uso de la nociéon de mascarada con relacion al falo en la
posicion sexuada y el uso de la nocion de mascara con relacion al deseo, en tanto es el objeto a

quien lo causa.

La dimension de méascara en el objeto instituida por la dialéctica del Fort-da es efecto
del complejo de castracion inconsciente en el Otro y por eso, ese objeto es un simbolo que
muestra el modo en que el nifio distingue al Otro. Por tanto, la dimensién de mascara es un
reconocimiento del Otro.

La alternancia presencia y ausencia introdujo del lado del infans la primera
simbolizacién del Otro a través de los objetos de la demanda pulsional. El deseo, aunque se
distingue de la demanda, retorna del lado del nifio en el objeto simbolo de la presencia del Otro
y por eso simboliza la trasmisién del amor que representa la demanda. La respuesta alternante
de la demanda produce placer en el infans y el placer risa.

La risa, entonces, es una dimension de mascara y surge antes que el nifio incorpore la
palabra. La risa es lo primero que el pequefio reconoce del cddigo familiar y el primer modo de
comunicacién con la presencia de quien lo cuida o lo alimenta.

También, la risa es una respuesta del nifio a los juegos de la madre y “esta vinculada con
la agudeza, el mas alla de lo inmediato, mas alla de la demanda”®®. Por eso, si bien el pequefio
se satisface al satisfacer el deseo, lo relevante es que las risas van dirigidas al mas alla del
significante de la presencia, “al sujeto que esté ahi detras™*®.

Queremos decir, entonces, que la dimension de mascara en tanto figurada en la risa
deviene del placer que simboliza lo que esta detrds de la presencia del objeto de la demanda
pulsional vinculado al deseo y por lo tanto al sujeto a advenir.

La risa, entonces, es el primer signo de presencia en ausencia del falo y por eso, es
dimension de mascara en la relacién del sujeto con el deseo del Otro.

Si la dimension de mascara indica el deseo del Otro, con la ensefianza de Lacan en 1962
podemos retomar el deseo indicado por la funcion del objeto a que es su causa y la castracion a

nivel de la separticion. La castracion figurada en el (-¢) que funciona detras de los distintos

%81 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 340.
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objetos a causa de deseo en el Otro produce efectos de deseo en el sujeto. Deseo de separacion
que figura la dimension ludica cuando el nifio se desteta y el primer tiempo de cesion del objeto
en el advenimiento del sujeto.

En este sentido, el juego es una dimensién de la mascara que indica en el Otro la
funcioén de la hiancia y por ello la existencia del velo.

Entre los signos y los atributos, entre el signo y el significante, encontramos en la risa

“la raiz de la identificacion”®®

a nivel de la incorporacion. Puesto que en la relacién del sujeto
con el Otro opera la hiancia podemos situar que el objeto de la demanda oral esta relacionado
con el objeto a voz que sefializa el vacio en el Otro.

Entonces, los primeros indicios de la dimensidon ladica en la risa y la sorpresa del sujeto
se trasforman en condiciones para que se produzca la incorporacion del padre muerto de la
primera identificacion. La dimensién de mascara, entonces, impide la captura del sujeto en la
fascinacion de la imagen especular. Imagen con la que el nifio se comunica mediante la risa.

Aqui la funcion del operador del Nombre del Padre hace de la risa funcion de sefiuelo.
Sefiuelo que también podria considerarse dimension de mascara en los momentos de
contemplacién que produce el objeto a cuando funciona a nivel de la mirada, porque opera
como causa de deseo en el Otro. En ese momento mirada y mancha estan identificadas e ilustran
al sujeto anonadado en la encarnacion del (-p) de la castracion, pero como funciona la pantalla
el sujeto no estd ahi porque opera la funcién pulsatil de la mirada.

La funcién de la pantalla también llamada mascara indica que la voz del padre
introduce lo real a través de la mancha como no- yo, no reconocido aun por el sujeto, y sefiala la
esquizia primitiva del ojo y la mirada.

En suma, la funcién del Nombre del Padre sefiala en un mismo movimiento, por un
lado, la funcion del falo velado y por otro lado, el deseo de la madre. Operacion paterna que

ordena la inversién y transformacion de la demanda.

A continuacién podemos situar la funcion de la mascara en el ingreso al Edipo, ya que,
con el ingreso a la fase falica el deseo de la madre se presenta no adulterado por la demanda y el
encuentro con la castracién en el Otro introduce al sujeto al complejo de Edipo.

En el transito edipico el padre real como portador de la ley y del simbolo falico opera
para gque la demanda de amor materna sea rehusada y posibilita en el sujeto la constitucion de la
mascara. La mascara se constituye en el sujeto cuando, por la operacion paterna, la castracion
eleva el falo a su estatuto de significante y aqui situamos el sentido del uso freudiano del

término aufebughn o doble negacidn.

%8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 340.
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En 1958, el falo elevado a la condicion de significante posibilitd que el sujeto se
reconozca uno en la diversidad de méascaras, y al mismo tiempo, qued6 dividido entre lo que es
deseo y lo que es méascara. Luego en 1961 cuando el trazo unario devino soporte de la segunda
identificacion, la identificacion al trazo unario fue lo que caus6 que el sujeto se reconozca uno
en la diversidad de mascaras, y al mismo tiempo la identificacion dividié al sujeto.

En efecto, podemos establecer un lazo entre mascara y rasgo unario de la segunda
identificacion.

La operacion del Nombre del padre sobre el deseo de la madre posibilita en el sujeto, en
su advenimiento, la extraccion del trazo unario mediante la identificacion al objeto del deseo del
Otro, cuyo representante es el falo. El trazo unario, entonces, distingue en el sujeto la parte
falica de aquella parte que no lo es y se inscribe mediante la funcién de la negacién como yo no
soy el Otro— no uno que relanza el reconocimiento de uno -yo soy yo-uno. Es decir, se trata del
pasaje del ser al tener, que por la identificacion instala al sujeto en una posicién inconsciente
mediante la que se puede identificar al ideal de su sexo. Asi pues, el trazo unario funda la falta
en ser en el sujeto.

Por eso, de la ley del padre depende el porvenir del encuentro con la castracion en la
madre y es lo que posibilita la inscripcidén del objeto de la privacion. Ahora bien, cuando se
produce un déficit simbdlico en la metafora paterna, la fobia nos ensefia que es necesaria la
institucion de la pantalla en la estructuracion del sujeto.

Conocimos la funcién de la mascara a partir de la intervencion de Freud, en la direccion
del plan de tratamiento del pequefio Hans, cuando hace intervenir la funcién del padre
simbolico. En el mencionado tratamiento, los efectos clinicos de la funcién de la pantalla fueron
hallados por Lacan cuando Juanito con el significante Bragas, junto a otras fantasias, construyd
la pantalla. Pantalla que también nombré como velo. Por eso subray6: “Este elemento es
precisamente aguel que como dije es el Unico que necesitamos introducir en la dialéctica del
mostrar y no ver, de suscitar lo que no esta, como algo que esta, pero escondido-este elemento
es el propio velo®®.

Para instituir, entonces, el velo de lo que falta la intervencion del significante es un
resorte simbolico fundamental en la construccion de la pantalla. Pantalla que se instituye por la
funcién sincrénica y diacrénica del significante, el que por entrar en cadena con otros
significantes produce efectos de significacion. Significacion que encontramos en la construccion
de fantasias, las que, tienen efectos de verdad ficcional en el advenimiento del sujeto y van
tensando la pantalla para situar detras de ella la pregunta por el objeto que falta.

Podemos, ahora, formular que la risa, el juego, y la fantasia son dimensiones de la

mascara.

%8 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 4. La Relacion de Objeto, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés,
1956-1957, p. 350.
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Freud en Hans discierne la mascara en los efectos de la represion por la exteriorizacion
de los diques animicos. Lacan en la mascara situ6 un elemento estructural en el sujeto infantil
para tramitar la privacion en el Otro, ya que Hans sinti6 asco ante las Bragas de la madre y pudo
diferenciar momentos con respecto a ellas. Las Bragas le dieron asco cuando la madre no las
lleva puesta, mientras que cuando visten el cuerpo de la madre no le dieron asco, porque alli
sostienen el engafo del falo.

En este sentido, subrayamos la operacion del significante en la construccion del velo y
el asco que el pequefio sintié por las Bragas, porque pudo situar la pregunta por lo que falta
detras de la pantalla, y por eso Hans no es un fetichista.

En este sentido, la funcion del significante en la construccion del velo fue fundamental
en el tratamiento de Hans, porque posibilit6, aunque, con una salida atipica la simbolizacién del
complejo de Edipo. Operacién simbélica que requiri6 de la ayuda de la fantasia del fontanero en
reemplazo de la imposibilidad del padre real para enfrentar a la terrible madre.

Por tanto, es del padre del que depende la castracion del hijo y la inscripcion de la
metafora paterna. Operacion posible, siempre y cuando, el padre haya podido asumir la

castracion.

Porque nosotros lo hemos dicho, esta metafora es la mascara de la metonimia.
Detras de esta metafora del padre, como poseedor tranquilo del goce, se esconde
la metonimia de la castracion. Miren de cerca, y veran que la castracion del hijo
no es aqui mas que la continuacion y el equivalente de la castracion del padre.
Con todos los mitos detrds del mito freudiano primitivo del padre y el mito
primitivo del padre lo indica bastante: cronos castra a jupiter, jupiter castra a
cronos antes de llegar a la naturaleza celeste. La metonimia de la que se trata
sostiene al Gltimo término en esto: es que no hay mas que un solo falo en juego, y

es justamente, el que en la estructura neurética se trata de impedir que se vea®®.

Subrayamos, entonces, que la metafora deviene mascara en la metonimia del deseo. En
este sentido, si la fobia con el significante caballo viene a suplir un déficit simbdlico de la
metafora paterna podemos arribar, entonces, a la mascara en el sintoma. A nuestro entender el

significante caballo es la mascara de la metonimia.

La mascarada es la respuesta frente a un dilema irresoluble: la privacion. En el
encuentro del sujeto con el deseo del Otro es estructurante el reconocimiento de la falta en lo

real. Falta en lo real que introdujo lo simbdlico como privaciéon, en tanto que es el significante el

%% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 6. El Deseo y Su Interpretacion, s.I., 1959, Clase del 24 de
junio de 1959.
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que hizo surgir un objeto como falta en lo real. La mascarada, entonces, posibilitd abordar ese
dilema estructural en la sexualidad.

Sabemos por Freud que actividad—pasividad no representan la diferencia sexuada, ya
que refieren a las metas pulsionales. Por tanto, actividad-pasividad dan cuenta de sus efectos en
el campo del amor, en el amar— activo— y ser amado—pasivo—que retorna en el amarse a través
de otro, sin agotar las relaciones de lo masculino con lo femenino.

No hay respecto de la sexualidad una representacion total de la misma. La sexualidad
tiene eso de indescifrable y por ello, la oposicion entre lo masculino y lo femenino no termina
nunca de realizarse. Ante la falta en el campo del Otro de una representacion para designar la
oposicion de lo femenino y lo masculino, el ser hablante resuelve ese dilema en el psiquismo
con la mascarada. Dilema que deviene de la institucion de la privaciéon en el Otro por el
significante que al mismo tiempo designa la falta de un significante.

En este sentido, en la ensefianza de Lacan, en 1964, hemos hallado que:

Si llevamos las cosas a los extremos hasta podria decirse que el ideal viril y el
ideal femenino estan figurados en el psiquismo por algo distinto de la oposicion
actividad-pasividad de la que hablaba antes. Pertenecen en verdad a lo designado
por un término que no introduje yo, un término que una psicoanalista inglesa

endilgo a la actitud sexual femenina-la mascarada.*®®

Por lo mencionado, en el parrafo citado, inferimos que Lacan introduce el término
mascarada en 1958 a partir de la lectura del caso clinico de Joan Riviere. La mascarada,
entonces, es una nocion que nombra la relacion del sujeto con el falo en el advenimiento de una
posicion sexuada y depende de la tramitacion del encuentro con la privacion en el Otro que
instituyé el significante.

Desde la pregunta Freudiana que desea una mujer a la feminidad como mascara en los
desarrollos de J. Riviére®™ quien expresa que no podria decir cuél es la verdadera feminidad y
la mascarada en la ensefianza de Lacan como respuesta a la privacion, en la feminidad sigue

presente el enigma que introdujo Freud.

A continuacién podremos establecer un lazo entre la mascarada y la relacion falo -
castracion.
Asi, del encuentro del sujeto con la castracion primordial y la extraccion del objeto a

del campo del Otro, hallamos los efectos en las mascaradas y en las mascaras. Encontramos en

%% Jacques Lacan: El Seminario.Libro11. Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoandlisis,
1° ed., Bs. As., Ediciones Paidds, 1964, p. 201.

%7 Joan Riviére: “La femineidad como méscara”, en LA FEMENEIDAD COMO MASCARA
AAVV, 1°ed., Bs. As., ed. Tusquets., 1979.
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este recorrido de investigacion, mascarada de lo femenino; mascarada de lo masculino; efectos
de imposturas y efectos defensivos de la mascarada, mascaras en los burdeles.

La mascarada de lo femenino se singulariza por la confluencia en un mismo objeto del
amor y el deseo, donde ella serd el falo, no siéndolo. En la mascarada de lo masculino el
hombre no sera el falo, sin tenerlo. Esa posicion, entonces, implica la operacion de la castracion
primordial y por ende la negativizacion del falo y se refleja en una mujer que adviene para el
hombre a titulo de objeto de amor y deseo. Por qué el objeto causa de deseo esta directamente
implicado con el Otro materno, en ellos habra siempre hay algun grado de impostura mediante
la que el hombre se defiende de la angustia a no poder.

Cuando el sujeto hace de su castracion la garantia de lo que le falta al Otro,
encontramos, por el lado de los hombres la busqueda del falo de los demas hombres en la
mascara de la prostituta tras la cual yace el objeto. O bien, la tendencia a estar pendiente de su
tumescencia por temor a la angustia a no poder y esos efectos de imposturas puede
transformarse en radicales. En los dos Gltimos casos mencionados, la problematica del sujeto
con el falo revela que es necesario resituar la castracion primordial.

Por el lado de la mujer, a nuestro entender, la mascarada es la Unica salida ante el
encuentro con la privacién en el Otro. En esta via de sexuacion, encontramos en la mujer que la
mascarada no siempre coincide con lo femenino.

En este sentido, la interpretacion de Lacan desde sus fundamentos tedricos sobre el caso
clinico analizado por J. Riviére, nos permitio situar en los efectos de mascarada una via de
acceso fallido en el advenimiento de la feminidad. La mascarada, entonces, puso de manifiesto
la dificultad en la inscripcidn de la privacion y por ende de la castracion.

Ese problema gqued6é demostrado en los efectos de mascarada en la paciente de J.
Riviére, y se manifest6, por un lado, en la irrupcion de angustia procesada como temor al
castigo y la venganza por parte de algunos hombres, representantes de figuras paternas. Por otro
lado, en la inhibicién temporaria de su sexualidad. Los fenémenos clinicos, mencionados,
revelaron la defensa ante la castracion en el Otro y el goce de su potencia falica.

El temor al castigo y la venganza es un modo de procesamiento de la angustia que, en
términos freudianos, es angustia ante la pérdida de amor del stper yo. Amor al padre de la
infancia que se trasladé a la escena social.

Lacan situé en la mascarada que la angustia es ante el deseo del Otro, precisamente en
el momento en que el sujeto no reconoce su propia mascara en el espejo del Otro. Es decir, que
la sensacion de angustia es un momento donde el sujeto advierte la presencia del encuentro con
el deseo del Otro y es sefial del momento anterior a la sesion del objeto a causa de deseo. Por

eso, al mismo tiempo interroga al sujeto deseante.
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Lacan, vincul6 la angustia ante el deseo del Otro con el objeto a mirada que remite a la
pregunta: ¢qué objeto soy para el Otro?, y al reconocimiento de la falta en el Otro y por tanto de
la castracion.

Con la mascarada, entonces, esa mujer se defiende de la angustia ante el deseo del Otro
y ella no retrocede ante su castracién, sino que hace de su castracion la garantia de lo que le
falta al Otro y de ese modo hace existir el falo en la dimensién imaginaria. Dicho de otro modo,
repositiviza el (-¢) que indica que la inscripcion de la privacion en el Otro no termina de
realizarse. Ello, como lo mencionamos, también retorna en la inhibicion temporaria de su
sexualidad.

En este sentido pudimos conjeturar, con los desarrollos freudianos, que en la paciente
mencionada, la frigidez era una defensa frente a la hostilidad dirigida hacia los objetos
parentales que luego transfiere al marido. Hostilidad que proviene de la nifia por el desengafio
frente al amor que le habia dirigido a la “madre falica™*®.

Con Lacan pudimos situar que la hostilidad provenia del goce del uso de su potencia
falica y era efecto de la dependencia a la demanda del Otro, en tanto lugar de constitucién del
objeto de a causa de deseo. En esa dependencia la mujer encontraba su goce con el consecuente
retroceso ante el deseo y cuando lo traslada a la via de realizacién genital retorna en la
inhibicidn temporaria de sexualidad.

En el goce del uso de su potencia falica, entonces, la mujer reivindica el falo en el plano
imaginario y es un “modo de superar el Penisneid sin andlisis” haciendo de sus atributos
femeninos los signos de omnipotencia falica.

Por Lacan sabemos que en ese camino la mujer debe retener en parte su goce y por €so
trasmitio que dejarla en ese lugar es relanzarla a la reivindicacion falica. Es necesario, entonces,
la operacion de la castracion simbdlica en transferencia. Esta ensefianza clinica de Lacan,
reafirmada con la reformulacién de la castracion posibilita superar el tope del fin de analisis, la
roca base de la castracion que hallamos en la ensefianza de Freud e ir mas alla de la angustia de
castracion.

En este sentido, la reformulacion en los fundamentos de la praxis en la ensefianza de
Lacan producira otras consecuencias clinicas, porque ahora la castracion es interpretable. La
castracion, entonces, es su interpretacion en analisis y esta dirigida a situar la falta en el campo

del Otro que retorna como falta en el sujeto.

Con la castracion podemos relacionar los efectos de sefiuelo en la risa y lo comico en la
relacion entre los sexos. Sabemos por la ensefianza de Freud y Lacan que la castracion es

condicion de la asuncion de la sexualidad. Ello requiere de la renuncia parcial al falo para que el

588Sigmund Freud: “33* conferencia. La feminidad”, en Obras Completas, 1° ed., Bs. As.,
Amorrortu editores, 1932-1936, vol. XXII, p. 117.
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sujeto pueda entrar en el intercambio. Sin embargo, esa renuncia al ser es lo que cada partener
busca en el objeto causa de deseo. Esa busqueda del falo se dirige a alcanzar el ideal de mujer
para “enmascararlo” y “para protegerlo” en el ideal viril.

Sin embargo, esa blsqueda del sujeto en acercarse al ideal de lo que signific6 como
hombre o mujer encuentra su limite en el deseo.

El deseo, entonces, que funciona con la castracion es la condicion de la relacién entre
los sexos y simboliza la funcién del (-¢) a nivel del objeto a en el plano genital. EI (-¢) es un
“médium universal en la conjuncion sexual*®, porque si bien cada uno de los partener desea en
el otro el falo solo podra encontrarlo negativizado, es decir como falta.

Subrayamos aqui la ensefianza de Lacan cuando expone que “el soporte del deseo no
esta hecho para la unién sexual”, porque no especifica al sujeto como hombre o como mujer,
“sino como lo uno y lo otro”** .

En el plano del deseo, entonces, se trata de reencontrar esa parte a la que el sujeto
renuncia en la asuncion de una posicion sexual. Por eso el falo, que el sujeto busca en el otro en
el acto sexual, al funcionar como (-p) desdibuja la diferencia de los sexos porque cada ser
hablante es objeto causa de deseo.

Asi el falo negativizado es el soporte de la falta en el Otro, que nunca se alcanza, pero
interviene en el encuentro entre un hombre y una mujer. Encontramos aqui que la funcién de la
castracion se presentifica en la caida del falo y por eso en la detumescencia el falo funciona a
nivel de la privacion. En este sentido, la castracion presentica la funcién del objeto a en el
momento que la ilusidn del deseo, sostenida por los seres hablantes, se dirige al resto de lo real
que gueda de la relacidn del sujeto con el Otro, pero que ningun falo sustituira.

Por eso en la tendencia a la satisfaccion en la copulacion irrumpe la pulsién de muerte
entre el deseo y la demanda, pero como la satisfaccion es un falso final, esa equivocacion
sostiene la funcion del sujeto deseante en la relacién entre los sexos. Ese falso final enlaza lo
real pulsional con la vida por el amor. El amor, entonces, que suple la falta de falo podra genera
el efecto comico en ese limite a la satisfaccién que impone el acto de copulacion. Asi el amor y

lo cdmico funcionan como velo de la angustia de castracion.

Ahora podemos mencionar una relacién entre el amor, la mascarada y la tercera forma
de identificacion.
Hemos situado en la ensefianza de Lacan, en el afio 1964, que la tercera forma de

identificacion es soporte de la separacion del objeto a en la relacion del sujeto con el deseo del

%% Jacques Lacan: El Seminario. Libro10. La Angustia, 1° ed., Bs. As., Ediciones Paidés, 1962-
1963, p. 292.
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Otro. Estos efectos implican el reconocimiento de lo real pulsional en el Otro que retorna como
falta en el sujeto. Esa falta que refleja detrés de la pantalla el objeto a causa de deseo.

A nuestro entender, entonces, podemos situar en la mascarada los efectos de separacion
de la tercera forma de identificacion a nivel de la esquizia del ojo y la mirada en el campo
escopico que impidio la captura en la fascinacion imaginaria.

El aislamiento de la mascara y los efectos de sefiuelo entre la mirada y lo que se da a
ver, nos permiten inferir la operacion de la identificacion, porque ahi la mirada opera como
objeto a causa de deseo. Equivoco presente en los efectos de mascarada donde lo que esta en
juego es un fin sexual. Satisfaccion y falla de la mirada en el plano del amor que convierte al
sujeto en erastés, sujeto de la falta.

Por eso, la pérdida del objeto que funcionaba detras de la pantalla a través de la que se
lleva a cabo el proceso de duelo, nos ensefia que el sujeto velaba una falta y en el momento de la

pérdida esa falta retorna en el sujeto.

Llegamos a las mascaras del deseo. Es lo que Lacan en 1958 afirmé desde que

introdujo la nocion de mascara: “el deseo es inseparable de la méascara®™"”.

La mascara, entonces, es el modo en que se presenta el deseo en la practica analitica.
Sabemos por Lacan, en 1958, y por Freud, en 1900 y 1901, que hay diferencias entre el deseo
reprimido infantil y el discurso del inconsciente. Es decir, el motor del suefio y los wiinshe.

Por Freud conocimos que el deseo reprimido infantil es el que presta la energia psiquica
a otro deseo, deseo del dia o resto diurno para crear el suefio en el otro escenario psiquico
localizado entre percepcion y conciencia. En esa localidad psiquica el deseo reprimido infantil
presta la fuerza al resto diurno preconsciente para que los procesos primarios formen el suefio.

A nuestro entender, entonces, el resto diurno es una mascara a la energia psiquica del
deseo inconsciente formador del suefio.

Por la ensefianza de Freud retomada por Lacan, supimos que aungue el deseo
inconsciente no sea totalmente articulable, se articula en el otro escenario psiquico freudiano.
En esa escena del suefio, Lacan situ6 el inconsciente formulado como discurso del Otro que
traduce el deseo mediante la mascara por la operacién de la metafora y la metonimia, aunque, el
deseo no se articule gramaticalmente.

También, hallamos que el suefio es un rebls que por la funcion de la letra en el
significante enmascara el deseo reprimido que se desliza debajo de la cadena metonimica sobre

la que se va a posar la metéfora. Por eso la letra en la cadena significante indica que la palabra

% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 344.
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es un disfraz en el pensamiento y al mismo tiempo, sefiala en el sujeto la bldsqueda de lo
verdadero.

La verdad surge porque la operacion de la metafora sobre la metonimia hace surgir la
carencia de ser del deseo con respecto a la satisfaccion parcial del objeto. Dado que la verdad
remite a la falta de significacion con respecto a la muerte y a la sexualidad y esa falta de
significacion causa, por la operacion de la metéfora sobre la metonimia, las formaciones del
inconsciente.

El deseo inconsciente, fundamento de la practica analitica, es la clave del analisis de las
formaciones del inconsciente. Por eso Lacan, cuando elevd la mascara al estatuto de nocion,
llamo “sintoma, en su sentido mas general, tanto al sintoma morbido como al suefio 0 a

cualquier cosa que sea analizable”.®

Por lo que se refiere los efectos de la mascara en los suefios, encontramos el retorno del
significante falo elidido por la operacion de la metafora en la cadena metonimica en los suefios
de la paciente de Freud que llamo “agua mansa” y en un suefio de una paciente analizada por M.
Bouvet.

En los suefios de “agua mansa” quedd demostrado que la ambigiiedad del falo reside en
el dilema del sujeto con respecto a ser o tener el falo. Ambigiiedad que radica en la ausencia del
falo y al mismo tiempo la presencia que sefiala un significante. Es decir, esa ambigiiedad surge
de la mortificacion del falo por el significante.

En este sentido, los suefios de agua mansa mostraron la relacion de la histérica con el
deseo indicado por la funcién significante del falo que se actualiza en la frase “ya no se puede
tener”. Del primer suefio, Lacan retomo el verbo “tener” empleado de acuerdo al uso linglistico
tenerlo, tener o no tener, e interpret6 que en la frase aludio al falo.

Se trata del falo como el objeto que falta desde la dimension biolégica al sujeto y se
presenta en la frase “ya no se puede tener” que lo articula como significante de la falta. Por otro
lado, remite al falo porque es el significante que le falta al Otro. Asi, el deseo se articulé como
deseo del Otro mediante otro suefio. Este segundo suefio indico el pasaje del dilema de ser o0 no
ser el falo en el gesto de la paciente que acompaiio a la frase: “Gracias, no vale la pena, ya me
voy”.

Ello era una repeticion en transferencia de lo que habia sucedido en casa de su amiga: le
habian dicho que se sacara la chaqueta y ella respondi6: “Gracias, no vale la pena, ya me voy”.
En ese momento del relato la paciente llevo la mano al bot6n que se abrié de su camisa. En esa
accion Freud interpret6 que es como si ella hubiese dicho: “Por favor, no mire usted, no vale la

pena” y Lacan situd en “Por favor no mire usted” el significante que quedo elidido debajo del

%92 Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 332.
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“gesto” con el gque se llevo “la mano al botdn de la blusa” y se anudo6 a la frase significante “no
vale la pena”.

En ese momento, Lacan interpretd que la paciente se hace mascara para detrés de esa
mascara ser el falo y al mismo tiempo la frase “No vale la pena” indica que detras de la blusa al
falo no lo va a encontrar. En ese hacerse mascara la histérica indica el modo en que se articuld
el deseo porque esta dirigido al analista para que indique el lugar del deseo. Ahora bien, que
indique el deseo pero al mismo tiempo para rehusarlo. Ello qued6 indicado en el “gesto con la
blusa” que significo “no mire usted no vale la pena”.

En ese momento, Lacan us6 indistintamente el término mascara y mascarada.

En la histeria el falo aparece en su forma simbdlica simbolizando el deseo del Otro. En
cambio, en la neurosis obsesiva el falo se presenta en su forma imaginaria y el obsesivo crea un
deseo mas alld de la demanda anuldndolo y sosteniéndolo como imposible. Aqui radica el
caracter paradojal del deseo que se presenta bajo una mascara.

La mascarada que toma la forma de zapatos falicos en la creacion del suefio que Lacan
interpreta del caso clinico expuesto por M. Bouvet, indica que la paciente quiere tener el falo
porque sabe gue no lo es. Lo quiere en las formas de los vestidos para proponerse como objeto y
excitar a los hombres. Ahora bien, inmediatamente la paciente en transferencia asocié que
queria excitarlos para dejarlos con las ganas y que sufran por ello. Por tanto, con esos vestidos
se propone como objeto de deseo para anularlo al querer excitar a los hombres para
decepcionarlo.

Asi, hace de su feminidad una mascara articulando de una forma paradgéjica el deseo
porque para ser el objeto de un deseo, de un deseo que la madre deseo, destruye el objeto del
deseo. De ello surge que proyecta esa destruccion hacia el objeto del deseo que se le presenta
como un rival porque supone que el hombre es el objeto del deseo de la madre. La hostilidad
proyectada hacia la imagen del hombre es la imagen de lo que ella quiere ser y en el deseo de

destruir el objeto del deseo anula el significante falo en el Otro.

La relacion del obsesivo con la imagen del otro consiste muy precisamente en el
falo significante, en tanto que siempre se ve amenazado de destruccion por estar
atrapado en una denegacion de volver a encontrarselo en la relacién con el Otro.
En todo obsesivo, hombre o mujer, ven ustedes manifestarse siempre en alguin
momento de su historia el papel esencial de la identificacion con el otro, un
semejante, un compafiero, un hermano apenas mayor, un coetaneo, que en todos
los casos, para él tiene el prestigio de ser méas viril, de poseer la potencia. El falo

aparece aqui en su forma, no simbdlica, sino imaginaria. Digamos que el sujeto se
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complementa con una imagen mas fuerte que el mismo, una imagen de

potencia®®,

En este sentido, en la cita de Lacan podemos constatar en el obsesivo que la existencia
del falo aparece en el plano imaginario cuando la imagen del otro le retorna con un valor de
potencia falica en la que el sujeto se sostiene y al mismo tiempo amenaza su propia imagen. Ahi
se presenta la hostilidad porque esa amenaza es el modo en que se presenta la posibilidad de el

reconocimiento de no ser el falo y por ello de la falta de un significante en el Otro.

Con respecto a la problematica del deseo en la méscara del sintoma histérico, sabemos
que el deseo, que toma la fuerza de la pulsion, es siempre diferencia entre el placer buscado y la
satisfaccion obtenida. Deseo articulado en el sintoma cuyo caracter paradojal reside en la
satisfaccion presente en el sufrimiento.

Lacan revel6 enseguida que bajo la mascara se articula el caracter problematico del
deseo y el deseo es un enigma. Un enigma solo podra abrirse en la experiencia de la
transferencia analitica, ya que solo el andlisis permitird descifrar las mediaciones por las cuales
el ser hablante alcanza los fines vitales y los objetivos de la muerte.

La mascara, entonces, es una mediacién que articula las aporias del deseo en las
intrincaciones y desintrincaciones pulsionales.

Cuando Lacan retomé la ensefianza de Freud con respecto a la histérica, sefialé que en
el sintoma ella implica a otros personajes y en ello descifr6 que se trata del interés que se toma
la histérica por una situacién de deseo de deseo. Ello se produce por la incertidumbre que tiene
con respecto a su deseo y la conduce a dar rodeos.

Ese rodeo la histérica lo realiza con el yo (moi) que fija en la imagen del otro con la que
se identifica. Por eso, sitla las dificultades a nivel del ideal del yo, “de la méascara de la
identificacion™ para sostener el deseo mas alla de la demanda como deseo de deseo
insatisfecho. En este sentido, la histérica sostiene el deseo como insatisfecho y se diferencia del
obsesivo que sostiene su deseo como imposible.

Por Lacan sabemos que esa problematica del deseo es lo que representa el sintoma y es
lo que causo la nocién de mascara y simboliza el elemento mascara del sintoma. Elemento
mascara en la nocidn de méascara, bajo la cual subyace la identificacién que indica una posicién
deseante en el sujeto.

Podemos situar el elemento mascara del sintoma en el simbolismo mnémico

representado en la astasia abasia de Elisabeth. En esa mascara Freud situo la defensa frente a la

%% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 5. Las Formaciones del Inconsciente, 1° ed., Bs. As.,
Ediciones Paidos, 1957-1958, p. 498.
%% Op. cit., p. 497.
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representacion erotica hacia su cufiado que enmascard con la atencion dirigida a su padre
enfermo.

Lacan descifr6 en el dolor de Elisabeth que se hace elemento mascara el modo en que
el deseo se articula alienado en la demanda. Por eso el elemento mascara del sintoma viene a
mostrar el caracter paradojal del deseo y reiteramos, el interés que el sujeto se toma en una
situacion de deseo de deseo. En el caso Elisabeth, el dolor del muslo derecho es el deseo de su
padre y desde alli el deseo hacia el joven a quien esperaba para casarse. Y el dolor del muslo

izquierdo es el deseo de sus dos cufiados y desde alli el deseo de sus dos hermanas.

Para finalizar, Lacan, entonces, introduce la nocién de mascara y sitGa el elemento
mascara del sintoma en 1958. En ese momento de su ensefianza retoma por un lado el “Historial
clinico. 5. Sefiorita Elisabeth von R” y formula que la mascara reviste al deseo y por ello nos
remite a los comienzos de Freud. En ese mismo historial Freud menciono el término mascara
para situar finalmente la defensa frente a la representacion de amor hacia su cufiado y esa
representacion adquirié estatuto de trauma sexual.

Luego, Lacan sitGa la mascara en el grafo del deseo al lado de la formula del fantasma:
$ 0 ayen 1960 la nocidn de mascara es un aporte del psicoanalisis al término persona. En la
mascara hay ambigledad y ella surge de su constitucion por el trazo unario que funda la falta en
ser.

Después, Lacan en El Seminario. Libro 9. La Identificacion localiza la mascara entre i
(@) y a, en el esquema Optico que pudimos reformular a partir de las modificaciones en su
ensefianza en El Seminario. Libro 10. La Angustia, y situamos entre i (a) a y a’(a) la mascara
gue uno se constituye para el Otro.

Con posterioridad a estos desarrollos tedricos de su ensefianza sobre la nocion de
mascara encontramos que Lacan, en El Seminario. Libro 14. La Légica del Fantasma, hombra

el fantasma como mascara de lo real. En el seminario citado, Lacan expresa:

(...) el deseo, en el centro de este aparato, de este marco que llamamos realidad,
es tambien, hablando con propiedad, lo que * cubre *, como lo he articulado
desde siempre, lo que importa distinguir de la realidad humana, y que es,
hablando con propiedad, lo real, que nunca es mas entrevisto... entrevisto cuando
la mascara vacila— que es la del fantasma— a saber, lo mismo que lo que capt6

Spinoza, cuando dijo que “el deseo, es la esencia del hombre*®.

*% Jacques Lacan: El Seminario. Libro 14. La Légica del Fantasma, s.l., 1966-1967, p. 17.
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Finalmente, Lacan introdujo la nocidn de mascara y en su ensefianza la fue acercando
alrededor del deseo y el fantasma. Y sera recién en el seminario citado que nombra al fantasma
como mascara de lo real. Nombrar al fantasma como méscara de lo real es una apertura hacia

nuevos desarrollos y por lo tanto, el motivo de otra investigacion
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