Cuando la violencia genera identidad.'
La guerra en Sri Lanka y la diaspora tamil en Sicilia

Gioele Zisa’

Resumen

Sri Lanka, durante las dos ultimas décadas, fue el escenario de
una prolongada guerra civil entre la mayoria cingalesa budista y la
minoria tamil hindu, que ha defendido su independencia. La primera
parte de este articulo muestra que no fueron las diferencias de origen
étnico-cultural las que llevaron a la guerra, sino las razones politicas
y econémicas. La guerra civil ha llevado a una radicalizacién y
cristalizacion de las diferencias étnicas a través de la manipulacién del
pasado y del papel politico del budismo. La guerra provocé la didspora
tamil en todo el mundo, incluyendo también Sicilia. En la segunda

! Este articulo es el resultado de una investigacion de campo desarrollada en
la comunidad tamil, proveniente de Sri Lanka, en los afios 2007-2009, en la
ciudad de Palermo, Italia. Debido a la imposibilidad de poder dar cuenta de
toda la informacién recabada en los tres afios de trabajo, este articulo tiene
como fin introducir la problematica de la didspora tamil, indagando sobre
aspectos histéricos, politicos y antropolégicos. Espero, en los préximos
afios, poder detenerme a través de otras publicaciones con mas precisién
sobre algunos aspectos culturales, en particular aquellos religiosos, de la
comunidad tamil de Sicilia. Agradezco a la Mag. Eleonora Ravenna por
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ofrecidos.
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parte del articulo, se presentan algunos puntos del trabajo de campo
realizado con la comunidad tamil en la ciudad de Palermo, Sicilia.
Palabras clave: Tamil, Sri Lanka, didspora, Sicilia, guerra civil.

Abstract o
In the last two decades, Sri Lanka was the stage of a long civil

war between the Sinhalese Buddhist majority and the Tamil Hindu
minority, that fought for independence. The first part of the article
shows that war was not caused by ethnic-cultural differences, but
rather by political and economic reasons. The war has led to a
radicalization and crystallization of ethnic differences, through the
manipulation of the past and the political role of Buddhism. The
conflict has created Tamil diaspora in whole world, and in Sicily too.
In the second part of the article I present some items of the field-work
done inside the Tamil community located in Palermo, Sicily.

Key words: Tamil, Sri Lanka, Diaspora, Sicily, civil war.

La guerra en Sri Lanka:
(causas politicas o etnico-culturales?

Sti Lanka es una isla del Océano Indico no muy lejos de las
costas de Tamil Nadu. A partir del proceso de descolonizacion
que ha llevado a la independencia de la isla en 1948, y mas
concretamente, durante los Gltimos veinte afios del siglo XX, la
antigua Ceilan ha sufrido una violenta y sangrienta guerra civil.
Debemos remontarnos al siglo XVI para hablar del primer intento
de colonizacion a manos de los portugueses, a los que seguiran
los holandeses y por tltimo los ingleses en 1796°. En 1948 Sri
Lanka se independiza de Gran Bretafia inicidndose asi el proceso
de descolonizacién que transformaré la isla de una unidad admi-
nistrativa bajo el control inglés a una entidad estatal. La unidad
politica es, por tanto, el resultado de un proceso historico muy
reciente. En cambio, la historia de Ceilan muestra la presencia
de dos o mas reinos a lo largo de los siglos, tamiles y singaleses
que choca con la idea de unidad geopolitica importada por el

3 Cf. BURGIO, Giuseppe (2007) La diaspora interculturale. Analisi etno-
pedagogica del contatto tra culture: i Tamil in Italia, ETS, Pisa, p. 54.
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colonialismo. La idea de una unidad administrativa y politica se
inscribe dentro del proceso de formacién de nuevos Estados tras
el derrumbe del sistema colonial*. La formacién de un Estado
basado en un sistema democratico de tipo mayoritario hace que
la mayoria étnica presente en el territorio tenga mayor facilidad
de acceso al poder politico y a los recursos econdmicos. De
hecho en Sri Lanka, el 74% de la poblacion es singalesa y solo
el 18% tamil, ademés de otras etnias como malayos, parsis,
veddas y burgher®. Los sinagaleses hablan una lengua de la
familia pali-sanscrito (indoeuropea con préstamos sintacticos
y lexicales de las lenguas de la India meridional), mientras que
los tamiles hablan el tamil, una lengua dravidica que compar-
ten con los habitantes del estado indio Tamil Nadu. Aquellos
profesan el budismo theravada mientras éstos, la gran mayoria,
el hinduismo; aunque también podemos encontrar catélicos y
musulmanes. Las diferencias lingiiistico-religiosas entre las dos
etnias se ven reforzadas por las ideologias raciales: los singale-
ses serian descendientes, por razones lingiiisticas, de los arya,
indoeuropeos; en cambio, los tamiles serian descendientes de
las antiguas poblaciones dravidicas que, seglin la tesis cientifica
tradicional, vivian en los territorios del Valle del Indo antes de su
derrota y emigracion hacia la India meridional®. Se trata, segiin

* Cf. GEERZT, Clifford (1999) Mondo globale, mondi locali. Cultura e
politica alla fine del ventesimo secolo, 1l Mulino, Bologna; AMSELLE,
Jean-Loup y M'BOKOLO, Elikia (2008 [1985]) L invenzione dell’etnia,
Maltemi, Roma.

> Segfin las fuentes del gobierno esrilanqués, la poblacién esta constituida
ademds de singaleses y tamiles de moors, burgher, maleyos, parsis y
veddas. Los moors son un grupo mixto de musulmanes que antiguamente
hablaban arwi, una lengua caracterizada por usar numerosas palabras ara-
bes. Hoy en dia, este idioma ya no se habla y los moors hablan normalmente
tamil. El término burgher se refiere a los que tiene un origen holandés y
euroasiatico ademas de los descendientes de los oficiales europeos que
trabajaron en la isla para la Dutch East India Company desde 1656 hasta
1796. Los veddas son una comunidad de interés etnolégico que vive en
la selva, profesa una religién animista y habla un idioma perteneciente al
grupo munda.

¢ Cf. TORRI, Michelguglielmo (2000) Storia dell’India, Laterza, Roma-
Bari, pp. 25-35
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el antropologo Obeyesekere de un estereotipo racista creado en
el siglo XIX por los nacionalistas singaleses para diferenciarse
de los tamiles de acuerdo con los historiadores europeos de la
India’. La distincion entre singaleses y tamiles no es la tinica.
Dentro de estas dos etnias existen otras. Con respecto a los
singaleses tenemos a los “singaleses de las bajas tierras” y los
“singaleses de Kandy”(desde un punto de vista geografico); en
relacion a los tamiles existen los “tamiles esrilanqueses”, los que
se asentaron en la isla en tiempos prehistéricos y los “tamiles
de las plantaciones o indios”, los que durante el colonialismo
britanico fueron enviados (en el siglo XIX) desde el Tamil Nadu
para trabajar en la plantaciones de té del centro de la isla. Estos
tltimos comparten con los tamiles esrilanqueses la lengua (con
diferencias locales) y la religion, pero no la aspiracion politica
de la independencia. Los tamiles, por tanto, constituyen una etnia
dividida entre Tamil Nadu y Sri Lanka, y en la isla, entre tamil
esrilanqués y tamil de las plantaciones®. A propdsito de esto, Cris-
tiana Natali escribe: “Para la poblacion esrilanquesa las lineas de
demarcacion dependen de la lengua (singalés versus tamil), de
la posicion geografica (singalés de Kandy versus singalés de las
Tierras Bajas) de la religion (musulmanes versus hindues dentro
del grupo tamil), y de los origenes (tamil esrilanqués versus
tamil indio)™. Por ello, los criterios utilizados para extrapolar
unidades diferenciadoras en el continuum socio-cultural para
la creacion de “fronteras étnicas™ son geograficos, religiosos,
lingiifsticos ¢ historicos, sin tener en cuenta otra posible division
social caracteristica del subcontinente indio: la casta.

Desde un punto vista politico se asiste a un progresivo
proceso de formacién de una nacioén singalesa, que relega
al rango de minoria étnica la poblacién tamil. Se asiste a la
creacion de una equivalencia entre la antigua isla de Ceilan y

7 Cf.NATALI, Cristiana (2008) Sabbia sugli dei. Pratiche commemorative
tra le Tigri Tamil (Sri Lanka), 11 Segnalibro, Torino, p. 20.

¥ Cf. BURGIO, Giuseppe (2007) La diaspora interculturale..., pp. 59;
PACE, Enzo (2004) Perché le religioni scendono in guerra?, Laterza,
Roma-Bari, p. 6.

® NATALI, Cristiana (2008) Sabbia sugli dei..., p. 21.
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el nuevo estado libre de Sri Lanka y la nacion singalesa. Esta
altima se funda en la lengua singalesa, que se convertira en
oficial en 1956, con la ausencia casi absoluta del bilingiiismo
reivindicado por los tamiles en el area nororiental de la isla
de mayoria tamil, y en la religiéon budista theravada cuya
historia en Ceilan empieza con la obra misionera del hijo del
rey Asoka Mahinda, en el siglo III a. C. La lengua sinhala
y la religion budista seran las bases del proceso de national
building, dirigido no sélo por los grupos politicos singaleses
hegemonicos que han manipulado las ideas politicas de los
colonos, sino también por los grupos budistas que, viendo
reforzado su poder, se contrapondran declaradamente a la
lengua tamil y al hinduismo y, en parte, aunque de un modo
menos marcado, al Cristianismo y al Islam. Hay que recordar
que el antiguo nombre de Ceilan fue sustituido por el de la
legendaria Lanka, presente en el Ramayana. Con referencia a
la imposibilidad de coincidir un estado con una nacién, Rajah
escribe: “porque no hay una raza, una lengua, una literatura,
una moral de Sri Lanka. La nacién de Sri Lanka es un mito,
creado con la intencion deliberada de legitimar el estado de
Sri Lanka que engloba toda la isla. Por esta razdn, ni el es-
tado unitario impuesto durante el colonialismo britanico, ni
las constituciones que siguieron a la independencia reflejan
la realidad de la sociedad esrilanquesa™®. La guerra en Sri
Lanka se basa en la “ilusién de la equivalencia entre unidad
cultural y organizacién politica, entre vnidad cultural y re-
sultados econdmicos, entre unidad cultural y definicion de la
democracia y de los derechos humanos, entre unidad cultural
y practica religiosa™'!.

Los tamiles, por tanto, a causa del proceso de descoloni-
zacion y de las consiguiente idea del estado-nacion, han sido
relegados a rango de minoria étnica, con poquisimo acceso a

® RAJAH, Vasantha (1996) Qltre ['esodo tamil. Analisi del conflitto nazio-
nale nello Sri Lanka, 1la Palma, Palermo-Séo Paulo, p. 28.

' KILANI, Mondher (2001) “L’ideologia dell’esclusione. Note su alcuni
concetti-chiave”, en: GALLISOT, René — KILANI, Mondher M —RIVE-
RA, Annamaria (eds.), L'imbroglio etnico. In quattordici parole chiave,
Dedalo, Bari, pp. 9-36. Especificamente: p. 27.
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la esfera politico—decisional, priv‘afios de' derechos politicos,
obligados a sucumbir a las (.iemsxofles impuestas Eiesde lo
alto por parte del gobierno esrlla.nques. A la dicotomia estado
esrilanqués contra mino.ria tamill se _corres'ponde, dentro de
la logica del estado-nacion, la identidad smg_alesa' f:ontra }a
identidad tamil, nacion singalesa contra anti-nacién tamil,
budismo contra hinduismo, lengua singalesa contra lengua
tamil. Aime escribe: “En la mayoria de casos las precarias
condiciones de las minorias estan relacionadas con la politica
de los estados en donde viven. Es mas, el mismo concepto de
minoria nace de la idea del estado-nacion, el cual, basandose
en limites territoriales definidos, engloba bajo el mismo techo
gente diferente y la contabiliza, convirtiéndola en mayoria o
minorfa. Y como es una democracia, la opinién de la mayoria
determina las decisiones politicas™"?. La estudiosa Judith .But-
ler recuerda el trabajo de Arendt que se refiere al nacionalismo
de los estados: “Arendt argumenta que el estado-naciér.l, como
forma, es decir, como formacion de esta.do, estd obhgado, -
estructuralmente — a la expulsién repetida de las minorias
nacionales. En otras palabras, el estado-naci6n presupone que
la nacién exprese una cierta identidad nacional que se basa
en el consenso concertado de una nacion. Segin §ste. punto
de vista, la nacioén es, 0 al menos se c.onvic?rte, en individual
y homogénea, para satisfacer las exigencias de! es_tado. El
estado se legitima a través de la nacién, lo que s1gn1ﬁca‘que
las minorias nacionales que no se reconocen en la “identidad
nacional” son consideradas como habitantes “ilegitimos”.
Debido a la complejidad y la heterogeneidad de los rn_odos
de pertenencia nacional., el e‘sFado-namo‘n solo puede reiterar
su base propia de legitimacion prosh‘lcwnq’o literalmente la
nacién que sirve de base para su leg1t1m.aclor.1”’3. N
El analisis del conflicto que caracteriza 51stemat{camente
a la antigua isla de Ceilan desde los afios 80 del mg%o XX,
conlleva una reflexion sobre el tema de la identidad étnica. De

[ —
12 AJME, Marco (2004) Eccessi di culture, Einaudi, Torino, pp. 58-59.

s BUTLER, Judith y CHAKRAVORTY SPIVAK, Gayatri (2009 [2007])
Che fine ha fatto lo stato-nazione?, Maltemi, Roma, pp. 46-47.
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hecho, durante mucho tiempo, las causas de la guerra se han
achacado a las diferencias étnicas que caracterizan a la isla:
por una parte, la mayoria singalesa, por otra, la gran minoria
tamil. Como observa Cristiana Natali, a menudo los estudiosos
se dividen en dos grupos: el primero, llamado esencialista
o primordialista'¢, que indica como causas del conflicto la
milenaria dicotomia étnico-cultural “singalés contra tamil”,
atin no resuelta; el segundo, llamado modernista'®, que destaca
la reciente construccion de la oposicion de identidades entre
los dos grupos, de acuerdo concretamente, con la biisqueda
espasmodica de nacién que caracterizé al colonialismo y que
en el proceso de descolonizacién provocé la transposicion en
el nivel de identidad-étnico-cultural de tensiones y conflic-
tos en realidad de origen politico y econdmico, tanto en Sri
Lanka como en otros lugares'®. Fabietti escribe lo siguiente:
“Cuando los hombres entran en conflicto no es porque tienen
costumbres o culturas diferentes, sino para conquistar el po-
der, y cuando lo hacen siguiendo razones étnicas es porque la
etnicidad es el medio mas eficaz para hacerlo”"’. La formacion
de una nacion conlleva la radicalizacion de las identidades, por
eso hay que establecer claramente cuales son los fenémenos
culturales que constituyen ios limites de la clasificacion de la
identidad. Los intereses politicos, como es evidente, tienden a
concebir las culturas y las relativas identidades como esencias,
siempre iguales a si mismas, aunque privadas de un proceso
histdrico y de actores sociales transcendentes y de sus agen-
cy. Es oportuno hablar, recordando a Geertz, en términos de
“politica de las identidades™® que se basan en la particulari-

'* Entre los exponentes de esta corriente K.N.O. Dharmadhasa, profesor de
lengua y literatura singalesa en la Universidad de Peradeniya.

I Entre estos estudiosos, hay muchos antrop6logos, como SPENCER,
Jonathan (ed.) (1990) Sri Lanka: History and the Roots of Conflict, Rout
ledge, London-New York; L. Stirrat, E. Nissan, S. Kemper, M. Whitaker,
G. Obeyesekere, S.J. Wilson, V. Daniel, S.J. Tambiah.

'¢ Cf. NATALL, Cristiana (2008) Sabbia sugli dei..., pp. 29-30.

' FABIETTI, Ugo (1995) L’identita etnica. Storie e critica di un concetto
equivoco, La nuova Italia Scientifica, Roma, p. 151.

'* GEERZT, Clifford (1999) Mondo globale, mondi locali..., p. 88.
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dad, estaticidad, exclusividad, diferencia, pero que, al mismo
tiempo, necesitan la alteridad, de la otra identidad, para ser
eficaces. El antropdlogo Remotti se ha ocupado del tema de
la identidad: “La identidad se presenta como una reduccién
drastica con respecto a las posibilidades de conexion y como el
masivo recrudecimiento respecto a la inevitabilidad del flujo.
[...] Decidir la identidad es violencia contra la telarafia de las
conexiones; pero también es un tentativo a veces heroico (e
irrenunciable) de salvacion en relacion a la inexorabilidad del
flujo y del cambio™®. Y continta diciendo: “la identidad se
abraza a la particularidad, porque la particularidad es garantia
de coherencia, y la coherencia es un valor tipico de la identi-
dad. Por un lado, para tener identidad es necesario continuidad
en el tiempo, y la coherencia sincrénica de la actitud.[...]
Reduccion de la multiplicidad, aumento de la particularidad,
incremento de la coherencia afirmacion de la identidad”?. Se
trata del “narcisismo de la pequefia diferencia” de la que habla
Kilani?'. La nacién de Sri Lanka para ser tal, necesita, para
afirmarse, la alteridad tamil: los tamiles son una minoria, y
como tal, una amenaza para la nacion singalesa coherente y
homogénea, amenaza que hay que combatir politica e ideo-
légicamente, expulsar, pero a la vez irrenunciable. Remotti
continta diciendo: “Hay tension entre identidad y alteridad:
la identidad se construye en perjuicio de la alteridad, redu-
ciendo drasticamente las potencialidades alternativas; por eso
es interés de la identidad aplastar, hacer que desaparezca del
horizonte la alteridad. La tesis que se sostiene es que este gesto
de separacion, de alejamiento, de rechazo e incluso de nega-
cion de la alteridad no consigue nunca cumplirse o realizarse.
La identidad empuja, pero la alteridad reflorece. La alteridad
es a menudo marginada conceptualmente; pero ésta renace
prepotente, invencible. Surge la pregunta si la marginacién
y la negacion de la alteridad no son gestos debidos al hecho

19 REMOTTI, Francesco (1996) Contro [’identita, Laterza, Roma-Bari, pp.
9-10.

% REMOTTI, Francesco (1996) Contro I'identita..., p. 21.

2 KILANI, Mondher (2001) “L’ideologia dell’esclusione...”, p. 27.
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de que la alteridad se anida en el mismisimo corazoén de la
identidad: no simplemente en los bordes, sino en la mismas
razones intrinsecas de la identidad”?.

Identidad, etnicidad y nacionalismo estan, por tanto, pro-
fundamente relacionados, tanto en Sri Lanka como en otras
partes, y a propdsito de esto el antropdlogo Appadurai dice:
“Nacionalismo y etnicidad se alimentan reciprocamente, con
los nacionalistas que crean categorias étnicas que a su vez
empujan hacia la construccién de etnicidad, que en periodos
de crisis politica reclaman contra estados basados en nuevos
nacionalismos. Cada nacionalismo querido por el destino
produce inevitablemente otros por reaccion’?,

Este proceso de cristalizacion de las identidades se refiere
no sdlo a los movimientos politicos hegeménicos, sino a las
minorias étnicas presentes en los territorios de los estados. Se
trata del fenomeno conocido como indigenismo o aborigenis-
mo, que, como consecuencia del nacionalismo de los estados,
da vida a fenémenos parecidos declaradamente contratados
con las autoridades gubernamentales, como muestra de la
reivindicacién de la autodeterminacion del pueblo tamil®*.

2 REMOTT], Francesco (1996) Contro lidentita. .., pp. 61-62.

Z APPADURAL Arjun (2001 [1996]) Modernita in polvere. Dimensioni
culturali della globalizzazione, Meltemi, Roma, p. 210.

* Escribe Friedman: “el crecimiento de los movimientos indigenas se
inserta en un proceso sistémico mas amplio, pero esto no significa que
haya una consecuencia de tipo deterministica. El proceso social consiste
en desintegrar los procesos homologantes que eran el sustento de los
estados nacionales. Esto ha traido consigo un aumento de la conflictivi-
dad relativa a los derechos individuales, o derechos de gente “singular”,
un propio y auténtico conflicto entre derechos colectivos e individuales,
nacionales y étnicos. La politica cultural es generalmente una politica de
diferencias, una transformacion de la diferencia en peticiénes-dirigidas
a la esfera publica- de reconocimiento, de fondos, de tierras. [...] en los
estados nacionales, tanto la identidad regional como la indigena superan
las peticiones sufragadas de los aborigenes. Se trata de peticiones referidas
al territorio entendido como tal, que tienden a volcar la llamada “conqui-
sta”. En este caso, las raices se sitian en un determinado pasaje, y esto
demuestra la existencia de ambivalencias significativas. Todo lo que es
nacional puede también ser regional, y gran parte de lo que es nacional
puede identificarse como indigena. Depende de como se practica (y que
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La reivindicacion de la negacion de los derechos sobre el
territorio necesita una legitimacion historica. Asi, el pasado
viene manipulado politicamente porque crea los cimientos del
presente. El problema de los origenes histéricos ha interesado
a muchos estudiosos que se han ocupado del conflicto de Sri
Lanka. La historia y la arqueologia se han convertido en las
disciplinas principales, incluso podria decir fundamentales,
para las ideologias en contraposicion. El encendido debate
sobre las raices historicas se ha concentrado en el analisis del
Mahavamsa, texto de los siglos V-VI d.c. en los que se narra
a victoria de Dutthagamani, vencedor del budismo sobre los
damilas que, identificados con los tamiles, habrian invadido
desde el sur de India la isla. En cambio, el antrop6logo Obe-
yeseker ha puesto fuertemente en discusion el valor histérico
de la obra, poniendo en el tapete las interpretaciones politicas
modernas®. En cuanto a la manipulacién del pasado por los
intereses politicos Aime escribe: “lo que hace a una tradicién
autorizada y venerable es la conviccidn de que ésta ponga sus
raices en un pasado lejano que vaya de lo antiguo a lo moderno.
[...]La llamada a los origenes y a la pureza son en realidad
proyecciones hacia atras de aspiraciones mas que nunca ac-
tuales (autonomia, intereses locales, ambiciones de algunos
lideres, etc). Como dice Jean Pouillon son “retro-proyecciones
camufladas™. Es evidente que la tradicion procede en sentido
contrario: las necesidades del presente son proyectadas en el
pasado. Lenclud afirma que “no son los padres que generan

[ —
relacion establece con el territorio) ese concreto tipo de identidad, que es
una identidad de arraigamiento, de genealogia. La preexistencia de estas
identidades es inherente a la estructura del estado nacional. Ninguna accién
puede l6gicamente preceder las poblaciones que -constituyéndose- ha
unifcado” FRIEDMAN, Jonathan (2005) La quotidianita del sistema
globale, Mondadori, Milano, p. 209.

» Cf NATALL Cristiana (2008) Sabbia sugli dei..., p. 46; OBEYESEKERE,
Gananath (1997) “The Myth of the Human Sacrifice: History, Story, and
Debate ina Buddhism Chronicle” en: SENEVIRATNE, Heraliwala L. (ed.)
Identity, Consciousness and the Past. Forging of Caste and Community in
India and Sri Lanka, Oxford University Press, Delhi, Oxford, pp. 70-93.

1 AIME, Marco (2004) Eccessi di culture..., pp. 38-40.
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a los hijos, sino los hijos que generan a los padres. No es el
pasado que produce el presente, sino el presente que modela
el pasado. La tradicion es un proceso de reconocimiento de la
paternidad”?’. Concuerdo con el antropélogo Clifford Geertz,
cuando sostiene que en el origen de la guerra de Sri Lanka esté
“Ja creacion de un pafs, més concretamente la proclamacion
oficial de un pais en lugar de una colonia™?,

La intensificacion del conflicto civil entre singaleses y
tamiles desde 1983, tiene precedentes en los afios cincuenta.
En 1958, 1977 y 1981 algunos civiles tamiles seran asesina-
dos tras unas protestas encabezadas por la minoria obligada a
sucumbir las decisiones politicas del gobierno, el cual desde
un punto de vista lingiiistico y politico — econdmico, intenta
dafiarla. El afio 1981 representa un momento importante:
el asesinato de un candidato y de dos agentes durante las
elecciones a Jaffna (en el norte del pais) bajo el control de la
policia enviada por el gobierno, obliga a las fuerzas del orden
a matar civiles tamiles y a incendiar la importante biblioteca
de la ciudad, tesoro de la cultura y de la literatura tamil®.
Asi, y sobre todo a partir de 1983, se iniciara una escalada de
violencia contra la poblacién tamil, en la capital Colombo,
como en el resto del pais: destruccion de tiendas, viviendas,

¥ LENCLUD, Gérard (2000 [1987]) “La tradizione non ¢ pii quella di
una volta” en: CLEMENTE, Pietro y MUGNAINI, Fabio (eds.) Oltre il
Jolklore. Tradizioni popolari e antropologia nella societa contemporanea,
Carocci, Roma, pp. 123-133. Especificamente: p. 131.

» GEERZT, Clifford (1999) Mondo globale, mondi locali..., p. 47.

» Shirer escribe: “El poder dictatorial no se puede permitir el enfrentamiento
con las memorias que conservan elementos que podrian provocar su caida.
Por esto, quien se opone al régimen —a menudo apoyandose en un pasado
cancelado- tiene que ser silenciado y con €l su memoria (y la del grupo
que representa). De hecho la memoria tiene siempre una carga critica
que puede ser desestabilizadora. La quema de libros representa simbéli-
camente la agresién del poder en los enfrentamientos de las memorias:
ninguna apertura critica, ninguin disenso, ninguna circulacién de ideas si
no la de los propios estereotipos del poder”. SHIRER, E (2000) “II rogo
dei libri” en: FABIETTI, Ugo y MATERA, Vincenzo (eds.) Memorie e
identita. Simboli e strategie del ricordo, Maltemi, Roma, pp. 135-142.
Especificamente: p. 135.
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asesinatos de civiles, violencia contra las mujeres. No es una
violencia espontanea, sino organizada y planificada. Las zonas
septentrionales-orientales de la isla, de mayoria tamil, se con-

vierten en sedes de afirmacién y consolidamiento de las LTTE

(Liberation Tigers of Tamil Ealam). En 1993 es asesinado el
Presidente de Sri Lanka, Premadasa. Hace algunos afios, en
una comunicacion, el movimiento de las LTTE declard el cese
de las hostilidades contra las tropas gubernamentales para
“salvar la vida de nuestra gente™°.

Entonces, no han sido las diferencias étnicas, culturales,
religiosas, lingiiisticas las que han llevado al enfrentamiento
entre tamiles y singaleses. Todo lo contrario, las diferencias
de identidad se han reforzado con la guerra por motivos po-
liticos. Esto explica por qué en Palermo, en Sicilia, tamiles y
singaleses comparten el mismo grupo de amistades®'. Podemos
concluir que las diferencias no han provocado el conflicto,
sino que ha sido el conflicto el que las ha provocado, radica-
lizado. Estas han existido siempre pero ahora es cuando ha
cambiado el escenario politico. Aime escribe en relacién a
las politicas de exclusion: “Es necesaria una estructuracion
politica que transforme un sentimiento-incluso fuerte- en una
accion organizada y dirigida no hacia el individuo particular,
sino hacia una categoria de individuos, y para tal objetivo es

3 Cf. ADDUCI, Matilde (1999) “Sri Lanka: una guerra civile infinita”, en:
Asia Mayor XXX: 177-190; ADDUCI, Matilde (2002) “Lo Sri Lanka
dall’indipendenza octroyée alla guerra civile infinita. Ovvero: quando la
costruzione dell’identitd nazionale attraverso ’individuazione dell’indi-
spensabile ‘nemico interno riesce troppo bene”, en: BASILE, Elisabetta
y TORRI, Michelguglielmo (eds.), Il subcontinente indiano verso il terzo
millennio, Franco Angeli, Milano, pp. 220-255; TORRI, Michelguglielmo
(2000) Storia dell’India. .., pp.734-736.

3! Durante mis entrevistas en Sicilia, contrariamente a cuanto me esperaba,
no he notado una actitud de odio por parte de los tamiles respecto a los
singaleses, que a menudo, en contextos lejanos de su pais de origen,
socializan y forman un grupo dnico. El odio es con respecto el gobierno
que promete reformas a favor de los tamiles que luego no cumple: “Singa-
lese bravi, signore ... singalese governo [cattivo], governo prima faccio,
faccio, arrivato presidente boom!”. “Singalés bueno, sefior...singalés
gobierno malo, gobierno primero hago yo, hago, llega presidente boom”
(Entrevista al Sr. Antonio).
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indispensable convencer a los individuos de que pertenecen
a una categoria homogénea. La organizacion y la estructura-
cién transforman un problema, un sentido de insatisfaccion,
en ideologia politica y por tanto en un punto de fuerza [...].
A menudo es la violencia la que crea una identidad-violencia
entendida no sélo como acto de fuerza, sino también como
imposicion o clasificacion a través la accion politica basada
en una relacion de fuerza asimétrica”?.

Durante el duro y largo proceso del national building de Sri
Lanka, los monjes budistas asumieron un papel central en la
unificacion politica y cultural del pais, creando una unién pro-
funda entre budismo e identidad étnica singalesa, defendiendo
la unidad nacional y la pureza religiosa y cultural. Este papel
de lider asumido por el Budismo, declarada religién oficial, ha
llevado inevitablemente al desprestigio de las otras religiones,
a la marginacion de la comunidad tamil y a la negacion de la
autonomia de éstos®®. Hay que sefialar que el enfrentamiento
religioso en Sri Lanka es asimétrico: éste es entre gente tamil
y gobierno; y mientras el gobierno se opone a los tamiles
cristianos e hinduistas como gobierno budista, los tamiles no
se estructuran como antibudistas. Todo esto explica por qué,
por ejemplo, no obstante uno de mis entrevistados, Antonio,
tenga un padre, un hermano, un cufiado asesinado en la guerra
civil, no se haya expresado negativamente nunca contra los
singaleses o contra los budistas, como me habria esperado.

Los estudiosos han definido estos movimientos politico-
religiosos en Sri Lanka como “Protestant Buddhism™**, cuyo
término, como recuerda Pace, “alude al hecho de que la
circulacion de la nuevas ideas, promovidas por los centros
monasticos, es parcialmente el resultado del contacto con la
cultura occidental, importada e impuesta por las potencias

32 AIME, Marco (2004) Eccessi di culture..., pp. 131-132.

* Cf. TAMBIAH, Stanley Jeyaraja (1992) Buddhism Betrayed? Religion,
Politics, and Violence in Sri Lanka, Chicago University Press, Chicago.

* Cf. GOMBRICH, Richard y OBEYESEKERE, Gananath (1988) Buddhism
Transformed. Religious Change in Sri Lanka, Princenton University Press,
Princenton, pp. 202-240.
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coloniales”. El sociélogo continiia diciendo: “incluso en el
campo religioso, durante el protectorado britanico, la religion
de nacimiento (el budismo) mird la religiéon del dominador
no como un modelo del que habia que tener temor sino como
un modelo al que imitar en parte. Por eso se ha hablado de
budismo protestante”™’. Entre los reformistas budistas esta
enraizada la idea de la existencia de una ecuacion entre tie-
rra, etnia y religion: La isla de Ceildn representa el cuerpo
de Buda (muchos stupa esparcidos por todo el territorio de
Sri Lanka contienen reliquias del Iluminado), por lo tanto la
tierra de los budistas, es decir de los singaleses, tierra que no
puede ser dividida (como no lo puede ser el cuerpo de Buda)
y que ha de mantenerse integra contra la amenaza de division
tamil: Sri Lanka es en si misma una reliquia®. “Una vez hecho
Sri Lanka - dice Pace - no hacia falta hacer a los singaleses:
habian descubierto que no eran un pueblo sin identidad, ya
que el nuevo budismo les podia dar un marco mental colectivo
adecuado™’. La identidad religiosa se ha convertido en un
elemento central en la guerra civil. Joke Schrijvers observa:
“Normalmente las chicas y mujeres hindaes llevan el pottu
como simbolo de buena suerte, tradicion que fue adoptada por
muchas mujeres tamiles de religion protestante y catdlica. Las
mujeres casadas llevan un pottu rojo, simbolo de su actividad
sexual, y que se quita cuando se quedan viudas. Sin embrago
en Sri Lanka las mujeres no llevan potfu. En este pais, donde
la pertenencia a una etnia es un medio de identificacion, el
pottu es lamarca de identificacion por excelencia. Las mujeres
tamiles de hoy en dia de Sri Lanka estan ante un dilema: ;jacen-
tuar su ser tamil llevando el pottu 0 esconder su etnicidad por
razones de seguridad? O peor todavia, ;tienen que renunciar
a si mismas, a su identidad mas profunda de mujer de buena
reputacion y adaptarse a las costumbres del “otro”, percibido
como opresor?”s.

3 PACE, Enzo (2004) Perché le religioni scendono in guerra?..., p. 9.

3 Cf. PACE, Enzo (2004) Perché le religioni scendono in guerra?..., p. 17.
37 PACE, Enzo (2004) Perché le religioni scendono in guerra?..., p. 10.

3% SCHRIJVERS, Jorke (1999) “Fighters, Victims and Survivors: Construc-

118

Claroscuro N° 10 (2011) CEDCU UNR

La oposicion radical entre budismo e hinduismo es reciente
y profundamente relacionada con el conflicto armado civil.
Los puntos de contacto entre los dos credos religiosos, no hace
mucho tiempo, eran varios. Las religiones del subcontinente
indio estan caracterizadas por una propension a la inclusion
y al contacto religioso, no s6lo entre budismo e hinduismo
sino también con el cristianismo. Enzo Pace recuerda que:
“antes de que empezara el violento conflicto entre singaleses
y tamiles en 1983, desde un punto de vista religioso existian
costumbres de buen comportamiento entre las dos comunida-
des. Por ejemplo, durante la fiesta de Vel, celebrada tanto por
budistas como por hindies, estaba previsto una complicada
ritualidad pablica con procesiones que van desde el templo
budista al hinduista y viceversa. Un momento interreligioso
que hoy en dia se ha transformado en un lugar donde los fieles
tienden a exhibir sus diversidades religiosas hasta tal punto de
convertirse en un teatro de enfrentamientos fisicos violentos
y de graves atentados, con bombas y victimas inocentes™°. El
historiador Eric Meyer concuerda con esta afirmacion cuando
dice. “Sri Lanka nos ha dado hasta nuestros dias innumerables
ejemplos de la coexistencia de practicas budistas, de cultos
de divinidades locales y de los dioses del pante6n hindi, sin
olvidar las numerosas analogias dentro de las practicas reli-
giosas hinddes, budistas, catdlicas y musulmanas™®.

Hacia una nueva patria deslocalizada: el caso de Sicilia.
Ha sido la guerra civil misma la que ha provocado que

tantisimos tamiles emigren a Europa (Francia, Alemania, Gran
Bretafia, Italia), los Estados Unidos y Canada. La comunidad

tions of Ethnicity, Gender and Refugeeness among Tamils in Sri Lanka”,
en: Journal of Refugees Studies, X11/3, p. 312.

¥ PACE, Enzo (2004) Perché le religioni scendono in guerra?..., p. 21.

* MEYER, Eric (2001) “De usages de I’historie et de le linguistique dans le
débat sur les identités a Sri Lanka”, en: RACINE, Jean- Luc La question

identitaire en Asie du Sud, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales,
Paris, pp. 91-123. Especificamente: p. 114.
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afincada en Palermo es una pequeiia parte de la diaspora tamil
en el mundo y se caracteriza por la cohesién politica e ideo-
légica que va mas alla del estado*'.

Para los tamiles el éxodo representa la tinica salida a la

guerra, un éxodo que, si bien fragmenta a la poblacién tamil,
refuerza su identidad, generando como fenémeno tipicamente
postcolonial lo que se llama “estado nacional desterritoriali-
zado” un estado nacional “translocal™? que existe a pesar de
donde viven sus miembros y de la lejania entre unos y otros.

La vasta comunidad tamil distribuida por todo el mundo
es, pues, “multilocalizada™®. Se trata de una red planetaria de
rutas migratorias transnacionales que mantiene una tinica gran
entidad comunitaria y que, siempre que sea posible, rechaza
los modelos de globalizacién occidental favoreciendo los
propios*. Los tamiles afincados en Italia ven poca television
italiana, prefieren los canales satelitales en lengua tamil, son
apasionados de la industria cinematografica de Tamil Nadu,
compran comida y ropa en las tiendas que importan de la
patria. En sus casas hay equipos de musica en los que escu-
chan miusica tamil, fotos de amigos y familiares, coleccién
de novelas rigurosamente escritas en tamil, y recuerdos de su

4 William Safran, en Diasporas in Modern Societies: Myths of Homeland
and Return, construye a partir del andlisis y algunas diasporas histdricas
un modelo en el que las diasporas son “comunidades de minorias expatria-
das” con las siguientes caracteristicas:1) poli “periféricos” separados de
un “centro” de origen; 2) fuerte construccion enraizada de “una memoria,
una visién, o un mito acerca de su tierra de origen ”; 3) “creen que no
son — y quizé no pueden ser — plenamente aceptados por los paises que
los hospedan™; 4) consideracion de su pais de origen como lugar de una
eventual vuelta; 5) mantenimiento o restauracion de la patria de origen; 6)
consciencia y solidaridad de grupo “definidas relevantemente” graciasala
continuidad de esta relacién con la lejana patria. Cf. SAFRAN, William
(1991) “Diasporas in Modern Sccieties: Myths of Homeland and Return”,
in Diaspora 1 (1), pp. 83-99.

42 Cf. GEERZT, Clifford (1999) Mondo globale, mondi locali...

# CLIFFORD, James (2008 [1997]) Strade. Viaggio e traduzione alla fine
del secolo XX, Bollati Boringhieri, Torino.

4 Cf. HANNERZ, UIf (2001 [1996]) La diversita culturale, 11 Mulino,
Bologna.

120

Claroscuro N° 10 (2011) CEDCU UNR

pais. El antropdlogo americano, James Clifford, afirma que la
continua relacion con la patria que caracteriza los movimientos
migratorios “puede asumir la forma de reivindicacion de otra
nacion que se ha perdido en el tiempo y en el espacio, pero
que es potente como formacion politica en la actualidad™s.
Esta red planetaria, el “residir en el movimiento” de Clifford*,
representa el estado nacional tamil que Sri Lanka no es, pero
cuya experiencia colonial, la guerra civil y la didspora masiva
han creado tanto por deseo como por necesidad. A propdsito
de esto, la etnopedagogista Burgio escribe: “la madre patria
es en realidad la red de las colonias y el mismo Sri Lanka
es solo un eslabon (por supuesto importante) de la red”*.
Volvamos a las palabras de Anderson: “Los dos factores mas
importantes que han generado el nacionalismo y la etnicidad
estan relacionados estrechamente con el nacimiento del capi-
talismo: comunicaciones de masa y migraciones de masa |...]
conscientes de la necesidad de mano de obra cualificada del
capitalismo y de las propias maquinas de guerra industriali-
zadas y basadas en el reclutamiento obligatorio, los gobiernos
empezaron a desarrollar modernos sistemas escol4sticos con
manuales y exdmenes estandarizados en las lenguas nacionales
dominantes.[...] El capitalismo creé un publico de masa que
empez6 a imaginarse, gracias a los medio de comunicacién,
un tipo nuevo de comunidad: la nacién.[...]. [En el caso de las
migraciones masivas] ante el desconcierto en ambientes ajenos
habia que esperar que los inmigrantes se ayudaran los unos
a los otros econémica y moralmente [...]. Paraddgicamente,
el capitalismo les ha dejado en manos y bajo el poder de sus
paises de origen. Por un lado, tedricamente, podian volver a
casa con facilidad con los mismos trenes, aviones, autobuses
que los habian evacuado de sus casas. Télex, teléfono y correo
les han dado coraje para seguir en contacto de un modo que
en el pasado era inimaginable. Por eso, muchos de ellos han
soflado con una migracion circular, de ida y vuelta [...]. Pero

# CLIFFORD, James (2008 [1997]) Strade..., p.293.
4 CLIFFORD, James (2008 [1997}) Strade..., p.298.
7 BURGIO, Giuseppe (2007) La diaspora interculturale..., pp. 61.
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no sélo se llevaban consigo memorias locales y familiares. El
capitalismo les ha ayudado para que se imaginen una identidad
mas inmediata [nacional trasladada]™.

El estudio de la comunidad tamil en Sicilia conlleva el'

andlisis de las “culturas del desplazamiento y del trasplante”
a través de la recoleccion de historias que generan “cosmo-
politismos discrepantes™.

En Palermo se ha establecido la comunidad tamil mas
grande de Italia y la tercera en Europa®. Los primeros llegaron
a principios de los afios 80, y poco a poco han ido llamando
a sus familias, mujeres®' e hijos. En 1990 hubo un notable
crecimiento de las presencias regulares que ha continuado en
los afios sucesivos.

El hecho de que huyan de Sri Lanka debido a un conflic-
to armado, les lleva a intentar diferenciarse de la categoria
econdmica de “inmigrante”. La insistencia que ponen en la
modalidad de viaje (todos los entrevistados niegan haber
viajado ilegalmente) indica la voluntad de no ser asociados a
los inmigrantes irregulares, a causa de la asociacién de éstos

4% ANDERSON, Benedict (2000 [1983) Comunita immaginate: origine e
diffusione dei nazionalismi, Manifesto libri, Roma, pp. 240-242.

¥ “Esta caracterizacién al menos nos permite evitar el excesivo localismo de
un relativismo cultural muy particular, como también la visién, demasiado
general e indiferenciada, de una monocultura capitalista o tecnocratica.
[...]1Lo que estd en juego es la aplicacion del criterio de los estudios cul-
turales comparados a especificas historias, tacticas, practicas cotidianas de
residencia y de viaje: viajar en el residir, residir en el viajar”. CLIFFORD,
James (2008 [1997]) Strade..., pp. 48-49, cursiva del autor.

% Hay que precisar que no es posible definir con precisién el nimero de
tamiles, ya que la inscripcion en el censo sefiala la nacionalidad de los
extranjeros y no su eventual etnia dentro de Sri Lanka. Por tanto los datos
se refieren a los ciudadanos provenientes de Sri Lanka, y para saber cuantos
de ellos son tamiles se tiene que dejar en manos de testigos privilegiados.
En Italia los tamiles son unas 25.000, en Sicilia 8.000, representando la
segunda comunidad extranjera después de la tunecina.

3! En cuanto a los ritos dela menarquia de las nifias tamil de Palermo: Cf.
BUCCA, Matilde (2009/10) “Diventare donna nella Comunita tamil di
Palermo™, en: Archivio Antropologico Mediterraneo, XII/XIIL, N. 12: pp.

83-96.
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altimos con la delincuencia, idea difundida en los Gltimos afios
entre la opinion publica italiana.

En Palermo el conocimiento de persona italianas por parte
de los tamiles se encuadra en el ambiente de trabajo, pero el
trato no va mas alla. En el tiempo libre y los fines de semana,
jos tamiles salen, se retinen, juegan al futbol, van al bar, pero
no hay ningun italiano con ellos. Los tamiles constituyen un
grupo muy compacto y unido, pero cerrado al exterior. No les
gusta italianizarse, no comparten los valores ni las costumbres
italianas, prefieren mantener su propia cultura dando asi vida
a redes sociales cerradas cuyos miembros son tamiles’2. Cabe
destacar que ni siquiera los tamiles cristianos participan en
masa a las celebraciones religiosas con los italianos cat6licos,
prefiriendo compartir una iglesia, alternativamente, con los
tamiles hindles. G. Burgio escribe: “la inclusion en la cultura
italiana no se vive como una ventaja o un enriquecimiento,
sino mas bien como un precio obligatorio que hay que pagary
que, por lo tanto, hay que mantener lo mas bajo posible™, Esta
tendencia aislacionista, sobre todo presente en los inmigrantes
de primera generacion, se inscribe claramente dentro de la
l6gica de la didspora®. A propésito de esto Clifford escribe:

52 Una de las causas del aislacionismo de los tamiles de la primera genera-
cién (son una excepcion los nifios que han nacido y viven en Italia) es la
poca competencia lingiiistica que tienen de la lengua italiana. Héhmann
ha realizado un estudio sobre los chicos y chicas tamiles de entre ocho y
dieciséis afios en Italia, observando, que su aprendizaje, después de dos
afios de su llegada a Italia y su asistencia al colegio, se sitian en el ambito
de las interlenguas iniciales. Segtin el estudioso las causas son: la gran
distancia genealogica y tipoldgica entre el tamil y el italiano; la falta de
una adecuada mediacién lingiifstica del italiano (por ejemplo no existe un
vocabulario italiano-tamil); un bajo nivel de interrelacién entre tamiles
e italianos; causa y consecuencia de la poca competencia lingtiistica. Cf.
HOHMANN, Doris (1997) “Interlingue e strategie comunicative di un
gruppo di ragazzi tamil in Italia. Tra apprendimento spontaneo € appren-
dimento guidato”, en: Rivista ltaliana di Dialettologia. Lingue Dialetti
Societa, XXI, CLUEB, Bologna, pp. 177-90.

BURGIO, Giuseppe (2007) La diaspora interculturale..., pp. 236.

** La transmision de la cultura, del idioma, de las tradiciones tamiles a los
hijos se realiza a través de la organizacién de una escuela totalmente
autogestionada, que no sustituya a la escuela italiana y que represente
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“las formas de diaspora basadas en la memoria, la nostalgia,

la desidentificacion y la identificacion son compartidas por un
amplio espectro de minorias y de poblaciones inmigrantes. Los
pueblos diseminados, antiguamente separados de las tierras
de origen por océanos y barreras politicas, estin cada vez mas
unidos a la patria gracias a un ir y venir, actualmente posible
gracias a las modernas tecnologias de los transportes, de las
comunicaciones y de las migraciones por trabajo. Aviones,
teléfonos, grabaciones de videos y movilidad en el mercado
laboral, reducen las distancias y ayudan al trafico, legal e ilegal,
entre diferentes lugares del mundo™>s.

Es necesario recordar, que los italianos, por otra parte,
notan poco a los tamiles, sintiendo su presencia menos que
la de otros inmigrantes. Los tamiles son para los italianos
invisibles, y esta invisibilidad los hace inmunes a cualquier
comportamiento de aversion. Los sectores laborales en los que
se integran los tamiles se caracterizan por una elevada invisi-
bilidad social: por ejemplo el trabajo doméstico, o el empleo
de lavaplatos o ayudantes en las cocinas de los restaurantes.
De hecho en Palermo, la mayor parte de los hombres tamil
trabaja como doméstico, lo que ha llevado al imaginario italia-
no la asociacioén de tamil a doméstico. Cualquiera que sea su
nivel de instruccion, siempre realizan trabajos muy humildes,
introduciéndose en el nivel social més bajo. Su trabajo en
casa contribuye a su invisibilidad para los palermitanos. G.
Burgio escribe: “existe la posibilidad que su mansedumbre e
invisibilidad se deba también a nuestro comportamiento verbal
que provoca una interaccion breve y rapida, a la reduccion del
contacto visual, a los tonos frios y a las posturas que subrayan
la separacion. Nuestra indiferencia en relacion a los tamiles
puede ser que nazca de la falta de prestigio relacionada con
el trabajo que realizan.

una especie de permanencia extraescolar. En esta escuela se ensefian las
matematicas, la historia, la geografia en lengua tamil: se estudian las can-
ciones tradicionales en tamil y la danza Bharanatyam, ademas del inglés.

3% CLIFFORD, James (2008 [1997}) Strade..., p.288.
% BURGIO, Giuseppe (2007) La diaspora interculturale..., pp. 287.
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El analisis desarrollado en este trabajo conduce a una re-
flexion final. Esta claro que las formas de la etnicidad que estan
en la base de los choques armados en contextos coloniales y
post—coloniales, como el caso de Sri Lanka, no son residuos de
pertenecia étnica tradicional y ahistorica. La revision critica
de conceptos tales como el de identidad y de etnicidad ha
demostrado cémo las “identidades étnicas” son producto de
la colonizacion, de los procesos post-coloniales, de los movi-
mientos migratorios y de los procesos de urbanizacion todos
los cuales estan conectados a la afirmacion de los sistemas
estatales modernos®’. La guerra en la antigua Ceilan no es el
éxito inevitable de una oposicion étnica ancestral “singalés
versus tamil”, sino mas bien la reivindicacion de exigencias
politicas y econdmicas actuales. El proceso de descolonizacién
ha llevado a una radicalizacion de las diferencias culturales
y religiosas entre singaleses y tamiles y a la construccion,
politicamente orientada, de dos etnicidades en oposicion
entre si, a través de la manipulacién del pasado (razén por la
cual, disciplinas como la historia y la arqueologia son tenidas
en gran consideracién), la dicotomia lingiiistica “sinhala vs.
tamil”, a la que se conecta aquella racial “indoeuropea vs.
dravidica”, que es la afirmacion de la religion budista thera-
vada a costa del hinduismo (en parte del cristianismo y del
islam). Es importante, sin embargo, recordar que los tamiles
y los singaleses han interiorizado ias fronteras semanticas
etnizantes ya seleccionadas por los colonizadores ingleses,
dando vida a dicotomias étnicas que, si bien son resultado de
una construccion social, son performativas, es decir, dotadas
de una eficacia social efectiva de la que los tamiles y los sin-
galeses son, en cierto modo, victimas del conocimiento y el
desconocimiento de las mismas. En otras palabras, si bien los
antrop6logos hemos removido la mascara de la naturalidad de
la identidad étnica y hemos mostrado que es en realidad una

°7 Cf.RIVERA, Annamaria (2001) “Etnia - etnicita”, en: GALLISOT, René
- KILANI, Mondher - RIVERA Annamaria (eds.), L imbroglio etnico. In
quattordici parole chiave, Dedalo, Bari, pp. 123-151. Especificamente:
pp. 135-136.
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Cuando la violencia genera identidad Gioele Zisa

cartografia de “confines étnicos” a través de la extrapolacion

de unidades discretas del continuum socio-cultural con in-
tenciones politico-econdmicas, la etnicidad es realmente un

concepto que, nacido de la propia comunidad actiia sobre ella,

es decir, detenta un poder performativo. Este ltimo opera
también al interior de los procesos migratorios como aquel
tamil en Sicilia o en otros lados. La diaspora tamil en la isla
mediterranea, en un contexto por lo tanto lejano de la guerra,
implica siempre la necesidad de mantener la propia cultura en
oposicion a aquella italiana. En otros términos: la experiencia
migratoria con la consecuente creacion de una nacidn tamil
traslocal, no ha dejado de producir confines étnicos: a contra-
ponerse desde un punto de vista identitario estan, por un lado,
los tamiles inmigrados, deseosos de preservar su “cultura” de
cualquier tipo de “contaminacién”, y por el otro, los italianos
que, en cambio, se dan cuenta de la presencia tamil solo du-
rante la cena, frente a un buen plato de Tandoori Chicken en
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un elegante restaurante “étnico” de la ciudad.
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Resumen

El articulo reflexiona sobre el proceso histérico de inmigracién
boliviana a la Argentina, indagando en la articulacién entre procesos
migratorios, condiciones socio-econémicas y trayectorias migratorias,
desde una perspectiva que incorpora las experiencia de los sujetos
involucrados en el hecho migratorio, y analizando las caracteristicas
de las redes sociales que la comunidad boliviana ha construido a lo
largo de generaciones y los vinculos trasnacionales que alli se gestan.
Palabras claves: procesos migratorios — Argentina — Bolivia —
transnacionalismo —redes sociales — familia — vinculos transnacionales
— generaciones.

Abstract
This article discusses how the historical process of Bolivian
immigration to Argentina has developed and at the same time,
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“La construccion de redes sociales trasnacionales en el proceso histdrico de
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de la investigacion doctoral y conclusiones originales no consignadas en
el anterior trabajo.
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