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Joan de Santa Cruz Pachacuti: cuando la frontera cultural se
convierte en un espacio de reconstruccion identitariat

Eleonora Ravenna“

Resumen
La conquista y colonizacion de América significd, entre muchas otras
cosas, complejos procesos de desestructuraciéon y reestructuraciéon de
identidades. En este trabajo presento el analisis de un discurso de
frontera: la Relacién de antiguedades deste Reyno del Piru atribuida a
Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua — descendiente de
un linaje de curacas al servicio de los soberanos del Cuzco- ya que
representa una muestra de las reacciones generadas ante los cambios
y, asimismo, presenta algunas de las estrategias que desarrollaron los
sujetos para posicionarse, al menos discursivamente, dentro de la
nueva trama, cruzando y, a la vez, reforzando las fronteras con el otro.
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Abstract

The conquest and colonization of America implied, among many other
things, very complex processes of identity change. In this article, I
present the analysis of a frontier discourse: the Relacién de
antiguedades deste Reyno del Piru attributed to Joan de Santa Cruz
Pachacuti Yamqui Salcamaygua — descendant of curacas who were
subjects of the authorities of Cuzco- for it represents a sample of the
reactions to the changes and it also shows several strategies developed
by these subjects in order to obtain a favourable position in the new
social fabric (at least within their discourses) crossing and,
concurrently, strenghening the frontiers with “the other”.
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“[...J una idea facil —en la frontera, los dos lados
son igual a un hibrido- reemplaza al analisis”
J. Heyman.

El problema

La diversidad cultural se ha convertido en un tema insoslayable en la
agenda de las ciencias sociales. Los antropologos han sido pioneros en este
campo ya que se ocuparon de la otredad, en tanto recuperaciéon de la
racionalidad del “otro” cultural y social, desde los origenes de su disciplina.
Si bien la diversidad y la cultura han sido una de las problematicas centrales
de la antropologia, Gltimamente, su tratamiento se ha extendido las otras
ciencias sociales con sus correspondientes sesgos2. La diversidad esti
siendo tomada en sus més amplias posibilidades: culturales, étnicas, de
género, juridicas, sociales y también estd siendo considerada en la
diacronia. Esta ultima perspectiva pone en evidencia la profundidad
temporal de las fricciones y articulaciones generadas a partir de las
interrelaciones entre grupos socio-culturalmente diferentes.

Un periodo en el que estas interacciones fueron particularmente
intensas es el que se inicia con el “descubrimiento” de América. Desde
entonces se inician complejos procesos de desestructuracion y
reestructuracion de identidades en un espacio social que se convierte en
frontera en el sentido mas amplio de la expresion.

En este contexto, es de interés indagar acerca de las reacciones sociales
que se generaron ante los cambios y avanzar sobre las diversas estrategias
que desarrollaron los sujetos para posicionarse dentro de la nueva trama,
cruzando y, a la vez, reforzando las fronteras con el otro (Vila 2000).
Consciente de la envergadura de la tarea, este trabajo es una aproximacion
a la temética acotada a la obra de Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui
Salcamaygua3s, Relacion de antiguedades deste Reyno del Piru4. Buscaré

2 Esta inquietud creciente se debe, sin dudas, a los procesos que actualmente afectan a la humanidad, en
tanto es imposible considerar a la tarea cientifica y a los hombres y mujeres que la realizan, desligados
de los desarrollos histéricos de los que forman parte. Es asi que, la denominada “globalizaciéon” tanto
econ6émica como cultural con sus tendencias contradictorias -por un lado resiente las fronteras
nacionales y debilita las identidades asociadas a ellas, mientras que, por otro, genera una mayor
conciencia de las diferencias entre identidades culturales- visibiliza la diferenciacion sociocultural y hace
que esta cobre voz dentro de las sociedades nacionales. (Hopenhayn 2002; Mato 1995).

3 Del autor sabemos lo que él mismo dice de si. Afirma ser descendiente de los curacas de Guaygua
Canchi , originario de “los pueblos de Santiago de Hanan Guayua y Hurin Guayua Canchi de Orcosuyu,
entre Canas y Canchis”. Los datos biograficos que ostenta tienden a constituir una informacién de
servicios o probanza de este linaje. Antes de la conquista europea, la familia del autor se sehalaba en
servicio de los soberanos del Cuzco. Estos curacas se convirtieron al Cristianismo tempranamente y
pasaron a estar a las ordenes de los primeros conquistadores. Sin embargo, Salomon (1984: 85) tiene
dudas sobre la identidad del autor y Pease (1995: 44-45 y 106) niega la posibilidad de que la obra haya
sido escrita por Joan de Santa Cruz Pachacuti.

4 El manuscrito se encuentra en un volumen conservado con el n° 3169 en la Biblioteca Nacional de
Madrid. Es un borrador con numerosas correcciones y anotaciones al margen. En 1879, fue publicado
por M. Jiménez de la Espada y esta version se convirtio en el texto estdndard reimpreso en 1927, 1950 y
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indicios del “cruce y reforzamiento de fronteras identitarias” en el discurso
de un sujeto que desciende de un linaje de curacas regionales al servicio de
los soberanos del Cuzco pero que intenta colocarse en una posicion
conveniente para pretender eventuales recompensas del nuevo poder
colonial.

El contexto

El “descubrimiento” de América forz6 el enfrentamiento de dos
humanidades extrafias de manera imprevista y dramatica (Lévi Strauss
1975) a pesar de que las situaciones de contacto y de conflicto no eran
desconocidas ni para los habitantes de la peninsula Ibérica ni para los
americanos. Los primeros habian interactuado de diversas formas durante
siglos con otros —los infieles5- y con el correr de los siglos esta situacion
habia convertido a Castilla en una sociedad de frontera (Carrasco y
Céspedes 1985). Por su parte, las sociedades americanas también
transitaban un proceso de profundizacion y modificacion de las
interrelaciones entre los diferentes grupos étnicos como consecuencia de la
expansion, en Mesoamérica de la Confederacion Mexica y, en el area
andina, del Incario6. Sin embargo, el “descubrimiento” de una humanidad
no pensada ni por los europeos ni por los americanos, signific6 una
profunda conmocién. Lévi Strauss lo sintetiza de este modo:

[Repentinamente,] “el hombre cristiano no estuvo sbélo o cuanto
menos en exclusiva presencia de paganos cuya condenacién se
remontaba a las Escrituras y a proposito de los cuales no cabia
experimentar ninguna suerte de turbacion interior. Con el hombre
americano lo que sucedi6 fue algo totalmente diferente: la existencia
de tal hombre no habia sido prevista por nadie o, lo que es atin mas
importante, su subita aparicion verificaba y desmentia al unisono el

1991. No incluye la traduccién de los textos quechuas. En 1993, Duviols e Itier, publicaron una
reproduccién exacta del manuscrito: Relaciones de Antigiiedades deste Reyno del Piru”, en el tomo 74,
serie Travaux, edicion Centro de Estudios Regionales Andinos del Cuzco; esta es la versién que se sigue
en este articulo. Como ya ha sido adelantado en cita 3 la autoria de la Relacion sigue siendo un topico de
controversias. La parte mas polémica es saber si Santa Cruz Pachacuti fue el Gnico autor de la obra o no.
Sanchez (1992: 128) afirma que Jiménez de la Espada se equivoco al atribuir las anotaciones de la
Relacién a Francisco de Avila, y al escribir que los manuscritos del volumen le habian pertenecido. Fue
un solo amanuense quien redactd todos los manuscritos del volumen del sacerdote. Duviols (Pachacuti
Yamqui Salcamaygua 1993 [1613 ?]: 17) critica todas las afirmaciones e hip6tesis de Sanchez. Segtn este
estudioso salta a la vista que se distinguen tres amanuenses involucrados. El los clasifica como Al, AIl, y
AIII. AII es Santa Cruz Pachacuti, el responsable del titulo, 70% del texto, y los dibujos, es quien corrige
y anota lo que escribe el amanuense Al. AIII, es Francisco de Avila, como lo evidencia el cotejo del 135
manuscrito de la Relacién con el Huarochiri. Es el otro amanuense responsable de acotaciones
marginales, cuya gran mayoria es de caracter lingiiistico como traducciones o explicaciones de términos
indigenas, y rectificaciones ortograficas.

5 Bestard y Contreras (1987: 20) plantean que los cristianos no percibian a los musulmanes como
radicalmente distintos. Tanto unos como otros eran descendientes de Abraham: los musulmanes, de
Abraham y Agar, madre de Ismael y los cristianos de Abraham y Sara, madre de Isaac. El Islam no era
considerado una religion pagana sino mas bien una aborrecible y peligrosa, corrupcion de la verdadera
fe; una perniciosa herejia.

6 Fijar la atencion en el siglo previo a la llegada de los europeos no significa desconocer o menospreciar
los amplios contactos que se habian establecido desde muchos siglos antes entre los grupos que
habitaban las diversas macro-regiones de América.
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divino mensaje (cuanto menos asi se creia entonces) puesto que la
pureza de corazon, la conformidad con la naturaleza, la generosidad
tropical y el desprecio por las complicaciones modernas, si en su
conjunto hacian recordar irremisiblemente el paraiso terrenal,
también producian el aterrorizador efecto contrario al dar constancia
que su caida original no suponia obligatoriamente que el hombre
debiera quedar ineluctablemente desterrado de aquel lugar”. (Lévi-
Strauss 1975: 17).

Asimismo, las cosmogonias indigenas resultaron fuertemente turbadas.
En el caso mexica, la conmociéon fue tal, que debieron —segin la
interpretacion de Gillespie (1993)- reelaborar el pasado una vez masy
actualizando los elementos del mito de Quetzacoatl a partir de las acciones
desplegadas por Cortés8 para que, en funciéon de la concepcion ciclica del
tiempo propia de los nativos9, se correspondiese con el orden que se estaba
constituyendo a partir de la conquista.

Esta empresa, fue un largo y penoso accionar en pos de la dominaciéon
de los grupos nativos que no gener6 rapidamente una sociedad “colonial”.
En realidad, la penetracion espanola fue, al principio, caética y
descontrolada sujeta no tanto a una politica de la corona, sino a la
voracidad de bandas guerreras (Elliott 1990: 129-131). Sin embargo, para
matizar esta vision, hay que recordar que durante mucho tiempo los
espaiioles solo fueron una minoria en medio de las poblaciones aut6ctonas
y que la penetraciéon en los territorios americanos fue limitada por la
inmensidad de los espacios y por los accidentes geograficos. Millones
plantea para el area andina que

“Incluso en regiones relativamente cercanas a las precarias ciudades
coloniales, la relacion establecida con las areas rurales dependientes
fue indirecta y si bien en términos globales dichas comunidades eran
parte de la economia y del poder politico de la corona espafola, la
ubicacién no llegaba a trastocar significativamente su ritmo de vida.
Es posible, sin embargo, que el traslado de los centros de poder (de
Cuzco a Lima) o el surgimiento de centros mineros (Potosi y
Huancavélica) redefinieran los patrones de conducta, ain en los

7 La primera reescritura de la historia mexica se atribuye a Tlacaelel, después de que los mexicas
derrotaran a la confederacion tepaneca.

8 Sintéticamente, el mito sostiene que Quetzacoatl estableci la realeza en Tollan y no legd el derecho a
gobernar en una forma normal, sino que tuvo que abandonar el trono a fin de dejar libre el cargo a
forasteros étnicos diversos -mortales que no tenian ningin derecho como él. El relato indica que
Quetzacoatl antes de desaparecer, prometio regresar en el afio uno-cafia, afio en que segun el calendario
mexica, llega Cortés. Gillespie plantea que la presencia de Cortés preocupd a Moctezuma II no porque
este creyera que era el dios que regresaba —esta es una reelaboracion posterior a la llegada de los
espafioles transformando a Quetzacoatl en un dios blanco, barbado que vestia ropas europeas -, sino
porque Cortés amenazaba la posicion del tlatoani en tanto era mas extranjero que €l (esta es una de las
fuentes de legitimidad de los reyes mexicas); ademas el deseo por las mujeres que mostraban los
espafioles concordaba perfectamente con la concepcion azteca del establecimiento de extranjeros reyes
por su uniéon con mujeres autoctonas. Las reelaboraciones de la llegada de los espafioles correlacionaron
a Cortés con Quetzacoatl asi como en su momento habian asimilado a Moctezuma II con Huitzilopochtli.
9 Pasado-presente-futuro se legitiman y reafirman. El presente es la puesta en acto de un pasado que ya
se conoce y del que es prueba.
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niveles familiares de comunidades distantes, pero de alguna forma
afectadas por cambios tan significativos” (Millones 2004: 108).

Por lo tanto, la conquista al comienzo solo influyé sobre sectores
circunscriptos, antes de alcanzar a la masa de la poblacién y a las periferias.

Este proceso gener6 formas sociales que Gruzinski define como
fractales, es decir, fendémenos irregulares, fragmentados, que no pueden ser
reducidos a formas enteras y sencillasto. Estas formas surgieron en una
época de transision entre las antiguas sociedades prehispanicas y las
futuras sociedades coloniales; combinaban elementos hispanicos e
indigenas que hasta el momento nunca habian estado en contacto;
yuxtaponian grupos de europeos desarraigados de su medio de origen, con
sociedades indigenas desmanteladas por la guerra de conquista (Gruzinski

1998: 151).

Estas formas sociales fractales constituyeron un espacio social de
diversidad cultural atravesado por multiples fronteras, pensadas no como
limites sino como movimiento, como propulsion hacia lo distinto: fronteras
lingiiisticas, religiosas, de formas de producir y modos de vida, de
ideologias politicas, de estructuras sociales y familiares, de cosmogonias
que fueron transformando no s6lo aspectos politicos y socio-econémicos
sino que también, como ya he adelantado, la trama cultural sobre la que se
construian las identidades, tanto de los conquistadores como de los
conquistadosii.

Es posible afirmar, tomando como eje de anlisis a estos ultimos, que el
primer grupo atacado por la europeizaciéon y la cristianizacion —tnico
proyecto consistente y coherente de aculturacion- fue el méas directamente
expuesto, es decir, la nobleza indigena; dentro de esta, los mas afectados
fueron los ninos ya que eran los que méas rapido y mejor aprendian la
lengua, las costumbres castellanas y las “cosas de fe”. Para ello, se habian
creado escuelas que en manos de 6rdenes como la de los franciscanos y los
jesuitas impartian instruccién religiosa y ensefiaban la lengua del
dominador, fundamentalmente a los hijos de principalesi2. En este sentido,
las palabras de Antonio de Nebrija ([1492]) en su prélogo a la Gramadatica de
la Lengua Castellana fueron premonitorias:

10 TLos cronistas castellanos emplean los términos de novedad o behetria para referirse a estas
configuraciones y situaciones inéditas.

1 Alberro (1998) plantea que la tinica aculturacién contemplada siempre ha sido y sigue siendo la de los
naturales americanos, sin que se plantee mas que de manera excepcional la de otros grupos que a lo
largo de tres siglos conformaron las sociedades coloniales. Agrega que el empefiarse en considerar la
aculturaciéon como algo exclusivo del sector indigena, revela la presencia implicita y generalizada de
presupuestos muy poderosos, entre ellos una concepcion univoca de la historia que coloca a los grupos
dominantes y dominados en posiciones opuestas, complementarias e irreductibles, sin importar la
época, el lugar, las circunstancias y coyunturas particulares; por otro lado, que la superioridad militar o
tecnoldgica constituy6 una superioridad en todos los sentidos.

12 También se establecieron escuelas de parroquias que dependian de los encomenderos para los nifios
nativos comunes; sin embargo, el esfuerzo en este sentido result6 muy limitado.

30



Joan de Santa Cruz Pachacuti: cuando la frontera cultural... Eleonora Ravenna

“... El tercero provecho deste mi trabajo puede ser aquel: que cuando
en Salamanca di la muestra de aquesta obra a vuestra real majestad: y
me preguntd que para qué podia aprovechar: el muy reverendo padre
obispo de Avila me arrebatd la respuesta: y respondiendo por mi dijo.
Que después que vuestra Alteza metiesse debajo de su yugo muchos
pueblos barbaros y naciones de peregrinas lenguas: y con el
vencimiento aquellos ternian necesidad de recibir las leyes: quel
vencedor pone al vencido y con ellas nuestra lengua: entonces por
esta mi Arte podrian venir en el conocimiento della ...” (de Nebrija:
2012 [1492]: 14).13

El nexo entre lengua y relacibon dominador/dominado,
vencedor/vencido aparece expuesta claramente. Diversos linglistas que
han estudiado el impacto de la dominacién lingiliistica en sociedades
pluriétnicas/ plurilingiies concluyen que la situacion provoca la
transformacién -en mayor o menor medida- de la base interpretativa de
la/s etnia/s o grupo/s social/es subordinado/s, permitiendo que el discurso
hegemonico se vehiculice a través de la lengua o variedad subalterna,
aunque también es preciso sefialar que esta dominacién no se impone sin
resistencias. Este proceso entrafia complejas estrategias “que imbrican
conservacion/ruptura de lo propio y el rechazo/ apropiacion de pautas,
conceptos, objetos de la sociedad regional/ nacional en beneficio de una
reproduccion cultural con peculiaridades propias” (Bigot 1999: 31-32).

En definitiva, la irrupcién de los espanoles trastorndé en primera
instancia el conjunto de puntos de referencia, de certidumbres implicitas y
explicitas, de identidades que apoyaban la existencia de la clase dominante,
oponiéndole y esforzdndose en inculcarle su propio enfoque de la realidad
(Gruzinski 1986)14 que luego se fue extendiendo hacia otros grupos
sociales.

Un “cruzador /reforzador” de fronteras:
Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua

“Construir un testimonio personal es siempre una tarea desgarradora,
donde la verdad es apenas uno de los elementos en juego. Cuando
tiene que hacerse en otra lengua, la declaracion se siente incompleta,
dificilmente el testigo puede decir que esas palabras son suyas o que el
texto o que la deposicién oral o escrita reflejan de manera precisa los
hechos que quiere compartir. A los cronistas indigenas hay que leerlos
asi. En feroz combate con una lengua que no les pertenece, tratando
de expresarlo con técnicas ajenas a su tradicién donde el papel, la
pluma y la escritura alfabética eran inexistentes”.

Con estas palabras comienza Millones (2004: 101) un trabajo dedicado

13 De ahora en maés las cursivas en los fragmentos de fuentes seleccionados son mias.

14 Este proceso no estuvo exento de resistencias, tales como las analizadas por el propio Gruzinski
(1986) y por Farriss (1994) para el area de Yucatan.
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a los cronistas indigenas del area andina de los siglos XVI y XVII. Entonces
cabe preguntarse ¢Qué sentido tiene intentar un analisis de una obra
moralizante del Tahuantinsuyu -como es la Relacion- en la que se alternan
incas que guardan la verdadera fe con incas pecaminosos? ¢Cudl es la
especificidad del conocimiento que puede otorgar el testimonio de Joan de
Santa Cruz Pachacuti y cuil es el campo de validez en el que este
conocimiento puede desarrollarse? Estos son algunos de los interrogantes
que es necesario responder, para encontrar las posibilidades y limites del
trabajo y, a su vez, otorgarle un sentido.

Los estudios que ha realizado Duviols sobre el texto lo han llevado a
concluir que la Relacién contiene los elementos de una crénica- probanza
que podria tener como fin conseguir mercedes reales para su autor. Sin
embargo, luego argumenta que no hay certeza de que Pachacuti haya
decidido personalmente escribir la Relacion. Esta pudo ser inspirada por
alguien o algunos de los que animaron las campafas de extirpacion y
evangelizacion a partir de 1610. Su crénica apoyaba oportuna y
magnificamente la empresa. Confiar una tarea de esta indole a un indigena
noble llevaba consigo muchas ventajas. Era una manera habil de utilizar a
un ladino, que se expresaba en castellano andino, con su propia mentalidad
para favorecer la comunicacién. Es necesario recordar que la explotaciéon de
las élites locales para influir con mayor rapidez y eficacia en las masas, fue
siempre una tactica predilecta de las diversas 6rdenes que se instalaron en
América. Un texto redactado en espaiiol andino y quechua (con pasajes en
esa lengua, no traducidos) no debia dirigirse a los lectores de Espana ni
tampoco a los espafioles del Perti, como las llamadas crénicas espafiolas,
sino que pudo dirigirse a indigenas o mestizos que tuviesen ya cierto grado
de instruccién catdlica y de cultura europea para poder captar la tesis del
autor. No hay que olvidar que las doctrinas cristianas para los indios tenian
un seccion para “los mas rudos” y otra para “los mas capaces de los
capaces”, lo que lleva a suponer que pudo encontrar una funcién
pedagodgica en la élite indigena, mas precisamente en los colegios de hijos
de caciques (Pachacuti Yamqui Salcamaygua 1993 [1613?]: 94).

La Relacion, por lo tanto, puede ser analizada en distintas dimensiones:
como una obra de adoctrinamiento en sentido amplio, pero también como
una nueva memoria para una nueva identidad, expresada a través de
nuevas formas que ligaban el sostén tradicional -la transmisi6on oral- al
prestigio reciente y exoético de la escritura (Gruzinski 1986), pero que en el
uso mismo sellaba la impronta de la nueva condicion de sociedad
colonizada. La obra intenta resolver el dilema de entroncar el pasado
anterior a la conquista con su presente colonial; el pasado constituia un
problema para la élite nativa porque negarlo atentaba contra el origen y el
fundamento del poder que atin conservaban; no se debe olvidar que con el
correr de las generaciones, la nobleza indigena adhiri6 masivamente a la
corona espafiola en una actitud oportunista intentando salvar el
patrimonio, los privilegios de clase y la memoria.
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Es la memoria de los ancestros la que Pachacuti rescata para reescribir
la historia del Tahuantinsuyu:

“Digo que emos oydo, siendo nifo, notigias antiquisimos y las
historias, barbarismos <y fabulas> del tiempo de las gentilidades ques
como se sigue, que entre los naturales a los cosas de los tiempos
passados siempre los suelen palar etc.”

(Pachacuti Yamqui Salcamaygua 1993 [1613 ?]: 187)

Sin embargo, el recuerdo es violentado para que encaje en los nuevos
parametros impuestos por los conquistadores. El tiempo de sus ancestros,
el tiempo de la gentilidad es articulado con la historia universal
providencialista de las Escrituras:

“...luego cri6 al primer hombre Adan Eba a su ymagen y simijansa,
progenitor del género humano etc. cuya descendencia somos los
naturales del Tauantinsuyo ... “ (Pachacuti Yamqui Salcamaygua 1993
[1613 ?]: 186).

No s6lo debe forzar la narracién, sino que también debe abandonar la
concepcion ciclica del tiempo de sus antepasados para encorcetarla dentro
de una secuenciacién lineal de acontecimientos no arquetipicais,
traduciendo la experiencia andina a las nociones de los espafioles.

La estructura cronologica y también ideoldgica de la Relacion
corresponde a una vision teleoldgica cristiana de la historia del Pert
concebida como un tramo de la historia del mundo en la que la Providencia
divina ha anunciado y dispuesto las etapas necesarias y realizado un
proceso preconcebido que culmina con la proclamaciéon en los Andes del
mensaje de Cristo. Asi, segiun el relato de Pachacuti, el tiempo de la
gentilidad pas6 por diferentes edades: la primera, un punto de partida, un
estado anterior que se cerr6 con la pasion de Cristo; la segunda brevisima —
la del llamado Tonapa o Tarapacai16- y la tercera —la de los Incas. A estas
dos dltimas atribuye una duracién total de 1500 afios. A pesar de su
brevedad, la edad de Tonapa es simbdlicamente importante porque la
palabra de Cristo ha sido revelada y por lo tanto es el tiempo de la luz
incipiente, del alba moral y espiritual:

15 La concepcion de la historia de los conquistadores sometio las categorias conceptuales andinas a la
logica espafola. Para los espafioles, la idea agustiniana de la Ciudad de Dios habia organizado el
acontecer humano en una linealidad que iba desde la Creacién hasta el Juicio Final. La conciencia
histérica de los incas era diferente. Los hechos del pasado solo tenian significado simbélico para la
realidad del presente, pero no un significado absoluto, ni histérico ni independiente. Los hechos se
podian colocar y cambiar dentro del sistema segtin las necesidades de los descendientes. (Millones 1987:
76; Zuidema 1989: 201)

16 Los relatos sostienen que algunos afios después de la muerte de Cristo, lleg6 al Tahuantinsuyu el
apostol Santo Tomads, viejo ya, a quien llamaron Tonapa (Thonapa o Tunapa, Tarapaca). Predico
durante muy poco tiempo. Tonapa fue rechazado por todos, salvo por el cacique Apotambo. Esta
aceptacion signific6 que la palabra de Cristo habia sido depositada como semilla. Segin Duviols estos
datos no son menores para intentar establecer la fecha de redaccién del escrito, ya que la moda de tratar
a Tonapa como héroe recuperado por la Iglesia corresponde a los afios 1620-1640, lo que retardaria la
fecha habitualmente sefialada para la Relacion (Pachacuti Yamqui Salcamaygua 1993 [1613 ?1)
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“[...1 Y passado algunos afios, después de aberlos ydo y echado a los
demonios hapifiufios y achacallas desta tierra, an llegado entonces a
estas provincias y reynos de Tabantinsuyo un hombre barbudo,
mediano de cuerpo y con cabellos largos y con camisas algo largas, y
dizen que era ya hombre passado, mas que de moco, que trayera las
canas y <era flaco> el cual andaba con su bordén y era que ensefiaba a
los naturales, con gran amor, llamandoles a todos hijos e hijas, el qual
no fueron oydos ni hecho casso de los naturales [...] Los viejos
modernos del tiempo de mi padre don Diego Felipe suelen dezir que
cagi cagi era 10 mandamientos de Dios, principalmente los siete
preceptos nos les faltava. Solamente nombre de Dios Nuestro Sefior y
de su hijo Jesuxpo Nuestro Sefior les faltava, que es puiplico notorio
entre los viejos; y las penas eran graves para los que quebrantavan.”
(Pachacuti Yamqui Salcamaygua 1993 [1613 ?]: 188-189).

En este punto cabe preguntarse sobre el grado de validez de este
testimonio. Para tomar una posicion ante este problema, es preciso
recordar que toda vez que alguien enuncia un discurso crea un mundo
discursivo semejante, o no, al que de ordinario consideramos real y cuando
lo hace expresa una voluntad comunicativa, con una intencionalidad, que
puede manifestarse en mayor o menor grado pero que siempre esta
presente. El locutor17 organiza su discurso como un juego de relaciones
entre él y su alocutario que no es arbitrario ni creado cada vez por los
hablantes, sino que se inscribe en una comunidad cultural e ideolbgica que
se rige por ciertas normas que el locutor asume como véalidas para si y para
su alocutario18. Tomando en cuenta estas consideraciones, podemos
sostener que la Relacion de Pachacuti puede no ser valida para reconstruir
el periodo prehispanico y hasta puede no haber sido escrita por él; sin
embargo, se convierte en una mina de informacién valiosisima para
acercarnos a sus condiciones de produccioén de esta obra.

En su Relacién, Pachacuti intenta dar cuenta de la historia de un
nosotros dominado frente a un otro dominador, el espafol, a quien busca
cautivar como interlocutor, al mismo tiempo que erige en arbitro que da
validez al testimonio. Pachacuti escribe procurando deducir o adivinar la
forma correcta en que sus censores pretenden escuchar el relato y que se
reproduzca. Por ello, la obra —una nueva memoria- da cuenta de la
construccion de una identidad fronteriza, de un proceso de contradiccion y
sintesis entre elementos andinos y espanoles-cristianos.

Esta identidad fronteriza se manifiesta ya desde el primer parrafo de su

17 El locutor o emisor es logicamente diferenciable del enunciador, en cuanto aquel es una realidad
empirica y este una construccion textual, autor l6gico y responsable del texto, pero también construido
(Lozano et alii 1989: 113).

18 Bajtin y su grupo centran su teoria en los procesos de enunciacion. Ellos plantean que todo enunciado
es en si mismo un hecho histérico que incluye siempre una parte no verbalizada sobreentendida
indispensable para su sentido. Este contexto de enunciacién sobreentendido, que comprende las
evaluaciones sociales, un horizonte y un saber compartidos por la comunidad, no es causa o sentido
previo sino que se integra al enunciado como elemento indispensable para su constitucion seméantica.
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obra, en la que él mismo se presenta, en primera instancia, como cristiano y
posteriormente como natural, apelando a su genealogia, lo que le brinda
legitimidad frente a los indigenas y le sirve como aval para posibles
reivindicaciones ante los espafioles:

“Yo, don Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua, xpiano
por la gracia de Dios Nuestro Sefior, soy natural de los pueblos de
Sanctiago de Anan Gauaygua y Hurin Guaugua Canchi de Orcusuyu,
entre Canas y Canchis de Collasuyo, hijo ligitimo de don Diego Felipe
Condorcanqui y de donha Maria Guayrotari, nieto ligitimo de don
Baltasar Cacya Quiui y de don Francisco Yamqui Guanacu, cuyas
mujeres, mis agiielas, estdn bibas, y lo mismo soy bisnieto de dos
Gaspar Apo Quiui Canqui y del general don Juan Apo Ynga Maygua,
tataranieto de don Bernabe Apo Hilas Urcunipoco y de don Gonzalo
Pizarro Tintaya y de don Juan Huanco, todos cagiques pringipales que
fueron en la dicha provingia y xpianos profesos en las cosas de
nuestra santa fe catélica. Como digo, fueron los primeros cagiques
que acudieron en el tambo de Caxamarca a hazerse xpianos,
negando primero todas las falsedades y rritos y cerimonias del
tiempo de la gentilidad, enbentados de los enemigos antigos del
género humano, que son los dimonios y diablos ..” (Pachacuti
Yamqui Salcamaygua 1993 [1613 ?]: 183)

Varios elementos dan cuenta de su situaciéon -y representada en ella, la
de muchos otros indigenas-, a caballo entre el legado prehispénico y el
cristiano-espanol. Asi en la eleccién de los nombres, tanto de él como de sus
antecesores, hay una conjugacion de aquellos de tradicién indigena con
aquellos de raigambre espanola; también se da la inclusion dentro del
propio apellido del de los protectores espafioles y el uso de la titulatura de
“don” (Gruzinski 1986). Encontramos, ademas, la adopcién de principios
espanoles como el de “legitimidad” que eran ajenos al mundo andino (Pease
1991). Perduran, sin embargo, elementos andinos como la clasificacion
binaria entre “hanan” —arriba- y “hurin” —abajo- y el uso de las categorias
espaciales que determinaban las partes del mundo -en este caso hace
referencia al Collasuyo (sur-este) (Zuidema 1989). De todas formas, lo que
permanentemente se refuerza en el discurso es la identidad cristiana.

Aparecen, sin embargo, a lo largo de la Relacién ciertos indicios
contradictorios que imbrican conservaciéon/ruptura de lo propio y
rechazo/apropiaciéon de pautas, conceptos, objetos de la sociedad
dominadora. Asi leemos en un sugestivo pasaje:

“y assi <mand6> [Manco Capac] que los bestidos y traxes de cada
pueblo fuesen defirentes, como en hablar, para conoger porque en este
tiempo no echavan de ver y conoscer a los yndios qué naci6én o qué
pueblo eran y para que mas sean conog¢idos los mandd que cada
provincia y cada pueblo se escogiesen o hiziesen de donde
descendieron o de donde veineron. Y como en general los yndios eran
tan idiotas y torpes, con poca facelidad y por ser tan haraganes los
escogieron por su pacarisca o pacarimusca, unos las lagunas, otros a
manantyales, otros a las pefias bibas, y otros a los serros y quebradas.”
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(Pachacuti Yamqui Salcamaygua 1993 [1613 ?]: 198-199).

Lo primero que llama la atencién es la utilizaciéon (éinternalizaciéon?) de
la categoria supra-étnica estigmatizante indio que fue aplicada por los
dominadores para designar al conjunto de la poblaciéon subordinada
(Tamagno 1992; Bartolomé 1998), pero resulta mucho mas significativo la
calificacion de idiotas, torpes, haraganes. La utilizacion del verbo “eran” —
32 persona del plural- excluye a Pachacuti del conjunto, por 1o que nuestro
testigo estaria reforzando la frontera identitaria que lo separa de aquellos
otros, lejanos social y temporalmente. ¢Debemos suponer que el proceso de
aculturacién fue tan efectivo que lo conduce -algunos parrafos después de
presentarse como descendiente de nativos- a calificar a sus antecesores de
la forma en que lo hace?

La apropiacion de pautas espafiolas, como el mayorazgo y la
primogenitura, ajenas a la concepciéon andina de sucesiéon en el poder
(Pease 1991) también aparecen:

“Y assi tubo por su hijo ligitimo a Sin[chi] Ruca Ynga, el qual ered6
todo el estado de su padre, y los hijos menores, assi naturales y
bastardos, por ser menores, se llamaron Chima Panaca Ayllo...”
(Pachacuti Yamqui Salcamaygua 1993 [1613 ?]: 199).

“Al fin se muri6 y dex6 a su hijo Ynga Ruca en el sefiorio de su estado
como a hijo mayor y eredero, entregandoles en su mano el topa yauri y
ttopa cussi y a ttopa pichuc llaotto en sefial de dejacion del reyno”
(Pachacuti Yamqui Salcamaygua 1993 [1613 ?]: 214).

“Al fin, el dicho Ynga Ruca siendo ya viejo fallece y dixa [por su
heredero en el seforio] a su hijo primogénito llamado Yabar Uacac
Ynga Yupanqui”(Pachacuti Yamqui Salcamaygua 1993 [1613 ?]: 215).

Pero no todo su discurso se monta sobre las nuevas pautas culturales:
también aparecen principios pan-andinos de tradicién milenaria como el de
suspensiéon animada asociado a la piedra. La piedra o, méas bien, las
imAgenes en piedra otorgaban a lo representado una perennidad que
normalmente no tenia. La vitalidad no moria al ser esculpida, se conservaba
como congelada a un ritmo diferente del que asumia cotidianamente. La
petrificacion divinizé a los seres y a partir de ese momento las imagenes
potenciaron una intervenciéon constante en el ritual cotidiano. Estar
convertido en piedra era vivir en suspensiéon animada, y esta, se asociaba
con otra cualidad atribuida a la piedra en el area andina: su condicién
seminal (Millones 1987: 46-47). Las piedras o mas bien las imagenes en
piedra tomaron parte, dentro de la tradicién andina, definiendo situaciones
capitales en la “historia oficial” del estado inca y asi las recoge Pachacuti en
su relato sobre la “Guerra de los Chancas”:

“Y como yba solo hazia su cassa y les vido un mangebo muy hermoco y
blanco, encima de un alto que esté junto a Lucri y les deze: ‘Hijo, yo
os, prometo en el nombre del Hazedor a quien abéis llamado en
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vuestras tribulaciones, yo os digo que os oy6 y assi sera en vuestra
defenssa y lo seréis vitoriosso. Pelead sin miedo’ [...] (Relata la lucha
encarnizada en la que los incas van perdiendo la fuerza ante el
enemigo) Al fin los Changas los aprieta con la mayor furia y les sigue
corriendo y entonges el dicho infante les entendié que las piedras eran
gente, y ba con gran ynojo a mandarles llaméndoles: ‘Ella, ya es ora
que salgamos con nuestro o muramos’ Y por los Changas entran donde
estaban las piedras de purun auca por sus 6rdenes y las piedras se
levantan como personas mas diestros y pelea con ferogidad,
asolandoles a los Ancoallos y Chancas (al margen escrito por el
amanuense II [Pachacuti]: <milagro en tiempo de gentilidad o por
mejor dezir fibula)> (Pachacuti Yamqui Salcamaygua 1993 [1613 ?]:
218-219).

Este relato no seria tal vez tan importante, si no fuera porque este
elemento mitico habia sido retomado por un movimiento indigena que en
1565 habia propugnado una rebelion que pretendia arrojar a los espafioles
de la region junto con la ayuda de las huacas —piedras y otros objetos
sagrados que iban a cobrar vida. Los indios se dijeron: “asi como una vez en
1532, el dios cristiano arrojoé a nuestro dios, asi nuestro dios arrojara al dios
cristiano” (Zuidema 1989: 205). ¢Podemos pensar la inclusiéon de esta
informacién como una forma de sorda esperanza en la resistencia cultural?
La respuesta es dificil. De todas maneras, se apura una aclaracion al
costado del dictado en el que se considera a esta parte del relato como
fabula ... pero también como milagro.

En definitiva, Pachacuti encarna a wun “sujeto fronterizo”,
contradictorio, que cruza y refuerza fronteras identitarias, en un mundo
esencialmente fronterizo. Es un sujeto en tension, conflictuado. En América
lo que predominé fue una larga cadena de mestizajes que uni6 a los polos
europeo e indigena, pero no fue un fluir facil. Las crénicas, entre otros
muchos documentos nos ofrecen interpretaciones que los nativos hicieron
de ese transitar. El testimonio que ofrece esta obra presenta las
contradicciones de un nosotros que se esta re-posicionando en la sociedad,
buscando y encontrando nuevos referentes. Su relato no es una mera
descripcion o recuento de hechos, sino el desarrollo de un discurso de
alguien que apela a muy diferentes tipos de enunciados para pensarse a si
mismo y a su grupo de pertenencia frente a un otro, para constituir, fijar y
justificar cierta identidad. Escoge algunos recuerdos y desecha otros.
Selecciona y olvida; de maés esta decir que nada de eso tiene que ver con la
verdad y la mentira.
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